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उस भगिनी-मण्डरू को कृतज्ञ समर्पण जिसमें 

श्रीमती मोतीयाई जीवराज तथा श्रीमती मणि- 
बहिन शिवचन्द्र कापड़िया आदि बहिने मुख्य हैं, 
जिसके द्वारा विद्या-जीवन तथा शारीरिक जीवन में 
मुझको सदा हार्दिक सहायता मिलती रही हे । 

सुखलाल संघवी 



सुधिया सुखलालेन तक्ताथेस्थ विवेचनम्। 
'परिचयेन' संस्कृत्य जिज्ञामुभ्यः पुरस्कृतम् ॥। 
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प्रकाशक का वक्तव्य । 

प्रस्तुत मन््ध जैनाचार्य श्री जात्मानन्द-जन्म-शताव्दी-स्मारक- 
समिति की ओर से प्रतिद्ध किया जाता है | इसके प्रकाशन में 
होने वाला सारा ख्च समिति ने ही किया है । 

उक्त समिति की स्थापना शुरुभक्त आचार्य श्री विजय- 
चहमसूरि और स्वगंवासी मुनि चरणविजय जो के विचार का 
ही परिणाम है। उन्होंने केवछ विचार द्वारा ही नहीं बल्कि 
प्रत्यक्ष और सतत परिश्रम के द्वारा समिति का आधारभूत फण्ड 
जमा कराया, जिस पर यह समिति छझुछ भी काम कर सकती 

है। अतएवं यह-समिति खब से पहले उक्त सूरीश्वर तथा 
उक्त स्व॒ग॒ंवासी मुनि के प्रति अपनी कृतक्षता प्रकट करती है । 

वाचक उम्रास्त्ाति का तत्त्वाथसूत्र धार्मिक अभ्यास में ओर 
साहित्य में क्या स्थान रखता है. इसे यहाँ दोहराने की जरूरत 
नहीं । पं० सुखछाल जी के किये हुए हिन्दी विवेचन के साथ 
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तत्त्वार्थसूत्र को प्रसिद्ध करने का निणेव समिति ने इसलिए किया 
कि प्रथम -छपा हुआ उनका गुजराती विवेचन अब सुलभ 
नहीं और गुजरात के बाहर सभी प्रान्तों में हिन्दी भाषा सरलता 
से समझी जाती है। खास कर राजपूताना, पंजाब, यू० पी० और 
बंगाल भादि प्रान्तों में तो हिन्दी भाषा में लिखे तत्ताथ के विवे- 

चन की वर्षों से माँग भी रही। समिति सममती हैँ क्लि इस 

हिन्दी-विवेचन के द्वारा गुजरात के बाहर और शुजगत में भी 
उस माँग की पूर्ति अवश्य होगी । 

शुजराती विवेचन की अपेक्षा इस हिन्दी विवेचन में क्या २ 
बातें नई आई हैं, प्रस्तुत प्रन्थ को अधिक से अधिक उपयोगी 
बनाने का कितना प्रयत्न किया गया है यह सब लेखक और 
संपादकों के वक्तव्य से स्पष्ट है। अतएवं उसे दोहराने को 
जहरत नहीं । 

समिति पंडितजी तथा दोनों संपादकों के प्रति अपना 
आभार व्यक्त करती है । 

इसमें संदेह नहीं कि वयोवृद्ध प्रधतंक श्री कान्तिविजयजी 
महाराज के अशदिष्य मुनि श्री पुण्यविजयजी का सहयोग समिति 
को प्राप्त न होता तो समिति के द्वारा प्रस्तुत भन्ध के प्रकाशित 
हो सकने का संभव नहींवत् था। शुरू से आख़िर तक का 
प्रकाशन संबंधी सारा विचार और आवश्यक व्यवहार जो पंडित- 
जी के साथ जरूरी था उसे करने का भार सप्तिति ने उक्त मुन्ति- 
श्री पर छोड़ दिया था। उन्होंने अपती जवाबदेही करव्यदृष्टि 
से कुशलता पूर्वक निभाई है। अतएब समिति मुनिश्री पण्य- 
विजय जी के ग्रति भी अपनी कृतज्ञता प्रकट करती है।... 
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इस समिति का उद्देश्य साहित्य को प्रसिद्ध करना तो है ही, 
पर साथ ही यथासंभव उसे सस्ते में देकर सब के लिए सुलभ 
बनाने का भी ध्येय है । इस दृष्टि से समिति ने इतनी बड़ी पुस्तक 
का मूल्य भी कम ही रखा है । 

निवेदक 
सेठ सकरचन्द् मोतीलाल मूछजी 

8 डाल्याभाई नगीनदास झवेरी 
बंबई नं० हे | » देंली चन्द वीरचन्द श्रोफ 

त्ा० १-४-३६ » रंतीलाल वाडीलाछ पुनमचन्द 
» फ्डचन्द शासजीभाई 

ट्रस्टी, जैनाचार्य आत्मानन्द-जन्म-शत्ाव्दी-स्मारक 
ट्रस्ट चोड । 





सम्पादकीय वक्तव्य । 

भगवान् मद्दावीर के निवाण के बाद तुरन्त दी जैन विद्वानों 
ने उनके ठपदेश का आजन्नय लेकर नये नये छोकभोग्य अन्थों की 
रचना करने का काये झुरू कर दिया था | वह कार्य आज चक्त 
अविच्छिन्नल्प से चल रहा है । छुछ ऐसे प्रन्थ बने जो सिर्फ 
भाण्डार की द्वी वस्तु चनकर रहे ) कुछ ऐस बने जिनका प्रचार 
रचयिता के शिष्य परिवार तक ही सीमित रहा । झुछ ऐसे बने 
जो दूसरी परंपरा में भी पद्र जाते थे। कुछ विद्वद्गोग्य थे तो 
कुछ प्राथमिक जिज्ञासु के योग्य । कुछ ऐसे बने जो पठन-पाठन 
में अपना स्थान कुछ अरसे ठक रख सके तो छुछ ऐसे बने जो 
सुदीव काल तक अपना स्थान सुरक्षित रख सके। लेकिन 
उम्तास्वाति का तत्ताथसत्र द्वी एक ऐसा प्रन्थ तना है जो खंता- 
म्वस-दियम्यर दोनों परंपरा में समानभाव से मान्य रहा है, 
इतना ही नहीं; किन्तु वह जब से बना है तव से आज तक प्राथ- 
मिक्र जिल्ासु से लेकर बड़े से बड़े ज॑न विद्वानों का ध्यान अवि 
च्छिल्न रूप से अपती ओर झआकृषित करने में समर्थ हुआ है 
और झआज भी जनेतर जिन्लास के सामने यदि कोई ग्रन्थ रखा 
जाने योग्य हो तो वह सठीक तत्त्वाथ ही है। न्यायद्शन में जो 
स्थान न्यायसृत्र का है वही स्थान जैनदशन में तत्वाथ का है ! 

ऐसे महत्त्वपूर्ण पन्थ का विवेचन सरल और स्पष्ट भाषा सें 
प्रज्लाचश्ष॒ पण्डितवर सुखछालजी ने लिखा है. जिसे हिन्दीभाषी 
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जनता फे सामने उपस्थित करने का सौका हमें मिला है। इसे हम 
अपना अहोभाग्य समझते है । इससे पाठकों को जो छुद्ध छाम 
होगा उसका श्रेय उन्हीं को है । 

(परिचय में तत््वाथ के रचचिता उ्मालाति का पिस्दृत 
परिचय पण्डितजी:ने दिया है। तत्चार्थसृत्न की रचना में प्रेर्फ 
सामग्री क्या थी यह भी पण्डितमी ने विस्तार से दिखाया है । 
तत्त्वाथ के प्रतिपाद्य विषय की दर्शनान्तरों से तुलना भी उन्दोंने 
की है। तत्त्वाथ की टीकाओं तथा टीकाकारों का भी विस्तार से 
परिचय दे दिया है। इस तरह तत्त्वाथं संबंधी संमवित प्राय: 
सभी जिज्ञासा का उत्तर पाठक्कष को पण्डितजी के द्वारा लिखित 
परिचय! में से मिल जायगा | 

तत्वाथं का अध्ययन कैसे किया जाय यह भी उन्होंने 
अभ्यास विपयक सूचन' में लिख दिया है। 

अपने लेखकीय वक्तत्य' में पण्डितजी ने आखिरी ९-१० 
वर्ष से तत्ताथंसत्र के जो जो संस्करण निकले हैं उनकी 
समालोचना भी को है। | 

इस तरह अस्तुत संस्करण को ज्ञातव्य दिपयों से परिपूर्ण 
करते का पूरा प्रयन्न पण्डितजी ने अपनी ओर से किया है । 
आशा है उसी प्रयत्न के कारण ही यह संस्करण हिन्दी दाशनिक- 
साहित्य में अपने ढंग का एक ही सिद्ध होगा। 

हमारी ओर से इस संस्करण में पारिभाषिक-शब्दकोप और 
सदिषण मूछ सूत्रपाढ जोड़ा गया है। पारिभाषिफ शब्दकोप 
मे दो बात सिद्ध होंगी। प्रथम तो यह कि हिन्दी कोपकारों को भायः सभी जैन पारिभाषिक शब्द और उनकी व्याख्याएँ चड़ी 
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झुगमता से इस एक ही पुस्तक से सुछभ हो सकेगी । और दूसरी 
वात यह कि पस्तुत प्रन्थ के वाचकों को विषय खोजने में 
विशेष झुविधा मिलेगी । सटिप्पण सूत्रपाठ अलग इसलिए दिया 
है कि अध्येताओं को एक साथ सभी सूत्र मिल जायें और 
संशोधकों को सूत्र के पाठान्तर जानने के लिए तत्त्वाथसृत्र के 
भर २ संस्करण देखने की जरूरत न रहे । 

प्रस्तुत संस्करण के संपादन का भार हमारे ऊपर रख कर 
पण्डितजी ने तो हमारे ऊपर एक तरद्द से उपकार ही किया है । 

' अत: उनका जितना आभार माने थोड़ा है। भाई महेन्द्रृमार 
और भाई शान्तिछाछ ने, जो कि यहाँ विश्वविद्यालय में पढ़ते हें, 
समय समय पर प्रूफ आदि देखने में मदद की है । अत: उनका 
भी यहाँ आभार मानते हैं । 

वाचकों से निवेदन है क्लि संपादन में रही हुई अआरान्तियाँ 
इसमें सूचित करें जिससे अगले संनन््करण में सुधार हो जाय । 

काझी हिन्दू विश्वविद्या्य क्ृण्णचन्द्र जेन 
इलसुख मालचणिया 





लेखक का वक्तव्य । 

तर्वाथ सूत्र के विवेचन की प्रथम आवृत्ति गुजराती में: 
गुजरात विदापीठ ( अहमदाबाद ) ने प्रसिद्ध की थी | यह् उसकी' 
हिन्दी में दूसरी आध्चत्ति है | यह दूसरी आवृत्ति, श्रीमद् विजयानन्द 
घूरीचर प्रसिद्धनाम आत्मारामजी महाराज के स्मारक रूप से 
निकलनेवाली भ्न्थमाला में असिद्ध हो रदी है। शुजराती 
संस्करण के वक्तव्य का आवश्यक भाग हिन्दी में अनुवादित 
करके नीचे दिया जाता है जिससे झुख्यतया तीन वातें जानी 
जा सकेगी । पहली तो यह कि शुरू में विवेचन किस ढंग से 
लिखने की इच्छा थी और अन्त में वह क्रिस रूप में लिखा 
गया |, दूसरी बात यह कि विवेचन लिखने का प्रारम्म हिन्दी में: 
किये जाने पर भी वह प्रथम क्यों और किस परिस्थिति में 
गुजराती में समाप्त किया गया और फिर सारा का सारा विवेचन 
गुजराती में ही प्रथम क्यों प्रसिद्ध हुआ । तीखरी बात यह कि. 
केसे और किन अधिकारिओं को लक्ष्य में रखकर विवेचन लिखा 
गया है, बहू किस आधार पर तैयार किया गया है और उसका 
स्वरूप तथा शेली कैसी रखी है । का 

“प्रथम कल्पना--लगभग १२ वर्ष पहले जब में अपने 
सदृददय मित्र श्रीसमणिकृठछा७ मगनलाल भोदी बी० ए० के साथ 
पूना- में था, उस समम हम दोनों ने मिल 'कर साहित्य-निर्माण 
के बारे में अनेक विचार दौड़ाने के बाद तीन अन्थ लिखने कीः 
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सष्ट कल्पना की। श्वेताम्बर-दिगम्पर दोनों सम्प्रदायों में प्रति- 

दिन बढ़ती हुई पाठशालाओं, छात्रालयों और विद्यालयों में जैन 

दर्शन के शिक्षण की आवश्यकता जैसे-जैते श्रधिकर प्रतीत दोने 

लगी, वैसे-वैसे चारों ओर से दोनों सम्प्रदावों में मान्य ऐसे नई 

शैली के लोकभापा में लिखें हुए जैनदशनविपयक गन्यों की 
-माँग भी होने लगी । यह देख कर हमने निश्चय किया कि 'तत्त्या्थ 

श्र सम्मतितक्की! इन दोनों प्रन्थों फा तो विवेचन करना आर 
उसके परिणाम स्वरूप तृतीय पुस्तक जैन पारिमापिक शब्दकोप 
यह छतन्त्र लिखना | हमारी इस प्रथम कल्यना के अनुसार दम 

दोनों ने तत्त्वार्थ के विवेचन का काम झ्राव से ११ बे एवं झ्ागस 
'से प्रार्म्म किया । 

जे 

हमारी विशाल योजना के अनुसार हमने काम प्रारम्भ क्रिया 
ओर इष्ट सहायकों का समागम दोता गया, पर वे झाकर स्थिर 
रहें उसके पर्व ही पत्तियों की तरह भिन्न-भिन्न दिशाश्रों मे पीछे 
तितर-बितर हो गये । और पीछे इस श्रागरा के घोंतले भे॑ भें अफेला 
ही रह गया। तत्त्वार्थ का श्रारम्म किया हुआ कार्य और अन्य 
कार्य मेरे अकेले के लिये शक््य न थे ओर यह कार्य चाहै मिस 
रूप से पूर्ण करना यह निश्चय भी चुप वैठा रहने दे ऐसा न था । 
सहयोग ओर मित्रों का आकर्षण देख कर में आगरा छोड़ कर 
अहमदाबाद श्राया | वहाँ मैंने सनन््मति का कार्य हाथ में लिया 
और तत्वार्थ के दो चार सूत्रों पर आगरा में जो कुछ लिखा वह 
'ऐसा का ऐसा पड़ा रहा । 

भावनगर में ई० स० १६२१-२२ में सन््मति का काम 
करते समय बीच-ीच में तत्वाय के अधूरे रहे हुए काम का स्मरण 
'हो आता और में चिन्तित हो जाता । मानसिक सामग्री होने पर भी 
आवश्यक इष्ट मित्रों के अमाव से मैंने वत्वाथे के विवेचन की 
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प्रथम निश्चित की हुई विशाल योजना दूर हृठा दी और उतना" 
भार कम किया, पर इस कार्य का संकल्य चेसा का वैसा था। 
इसलिए तबीयत के कारण जब में विभ्रान्ति लेने के लिए भावनगर 
के पास के वालुकड़ गाँव में गया तब पीछे तत्त्वार्थ का कार्य हाथ 
में लिया और उसकी विशाल योजना को संज्षित कर मध्यममार्गं 
का अवलम्बन किया । इस विभान्ति के समय भिन्न मिन्न जगहों 
में रह कर लिखा । इस समय लिखा तो कम गया पर उसकी एक 
रूपरेखा ( पद्धति ) मन में निश्चित हो गई और कमी अकेले भी 
लिख सकने का विश्वास उल्नन्न हुआ । 

में उस समय गुजरात में ही रहता और लिखता था। प्रथम 
निश्चित की हुई पद्धति भी संकुचित करनी पड़ी थी; फिर भी पूर्व 
संस्कारों का एक साथ कभी विनाश नहीं होता, इस मानस-शाल्र - 
के नियम से में भी बद्ध था। इसलिए आगरा में लिखने के लिए 
सोची गई और काम में लाई गई हिन्दी भाषा का संब्कार मेरे 
मन में कायम था। इसलिये मेने उसी भाषा में लिखने की शुरुआत 
की थी। दो श्रथ्याव दिन्दी भाषा मे लिखे गए। इतने में ही 
बीच में बन्द पढ़े हुए सन््मति के काम का चक्र पुनः प्रारम्म हुश्रा 
ओर इसके वेग से वत्त्वार्थ के कार्य को वहीं छोड़ना पड़ा। 
स्थूल रूप से काम चलाने की कोई आशा नहीं थी, पर मन तो 
अधिकाधिक दी कार्य कर रद्द था। उसका थोड़ा बहुत मूर्ते रूप: 
पीछे दो वर्ष बाद अवकाश के दिनों में कलकत्तें में सिद्ध हुआ 
ओर चार अध्याय तक पहुँचा। उसके वाद अनेक प्रकार के 
मानसिक आर शारीरिक दवाव बढ़ते ही गए, इसलिये तत्त्वार्थ को 

हाथ में लेना कठिन दो गया ओर ऐसे के ऐसे तीन वर्ष दूसरे 
कार्मों में बीते । ६० स० १६२७ के ग्रीष्मावकाश में लींमड़ी रवाना 
हुआ तब फिर तत्त्वार्थ का काम हाथ में आया और थोड़ा आगे 
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बढ़ा, लगभग ६ श्रध्याय तक पहुँच गया। पर प्रस्य में परम: 

प्रतीत दुआ कि अर सम्मति का कार्य पूर्ण झरने फे दाद ही सस्यार्थ 

को हाथ में लेने में भेय है। एसलिए सम्मणितियां के काम फो 

दूने वेग से करने लगा । पर इतने ममय तया गे गया मे रह 

और इष्ट मित्रों फे कहने से यह धारणा हुई द्वि पहले कस्प्रध का 
गुजराती संस्करण निकाला जाय | यद नवीन गंदकार प्रपणा भा। 

और पराने तंत्कार ने दिन्दीमापा में ६ अध्याय जितना जिस्माया 
था। स्वयं दिन््दी से गुजराती फरना यह शदंद और पट हाच प्र 

भो उसके लिए समय नहीं था। शेष गुजरती में लिये मी भी 
प्रथम हिन्दी में लिखे हुए का क्या उपयोग ? दंग्य खत॒वादक 
प्राप्त करना यद्द भी कोई सरल बात नहीं, यह सभी झम्विधाएँ थीं; 

, परं भाग्यवश इसका भी श्रन्त श्रा गया। विद्वान प्र 
मित्र रसिकलाल छोदलाल परीख ने दिन्दी से गुनराती में ह 
किया और शेप चार श्रष्याय मेंने गुझराती में टी शिखर डाले । 
इस तरद लगभग ग्यारह वर्ष पूर्व प्रारम्य किया हद्ा संकल्प 
अन्त में पूर्ण हुआ । ह 

किक 4 पद्धति--पहले तत्त्वार्थ फे ऊपर विवेचन लिखने दे फल्रम 
हुई तब उस समय निश्चित की हुई योजना फे पीछे यह दृष्टि थी 
कि संपूर्ण जेनतत्तवशान और जैन-आचार का लय एक ही 
स्थान पर प्रामाणिक रूप में उसके विकासफ्रमानुसार तिझा प्र्प्रा ८ 

प्रत्येक अभ्याती के लिए सुलभ हो। जैन और थैनेतर तत्यजञान फे 
अभ्यातियों की हक परिभापाभेद की दिवाल नुलनात्मक 
वशुन द्वारा हृट जायगी और आज तक के भारतीय दर्शनों में या पश्चिमीय तचज्ञानों के चिन्तनों में सिद्ध और स्पष्ट हुए महत्व फे विषयों द्वारा जैन शानकोप समृद्ध हो, इस प्रकार तत्ता का पिवेचन 'लिखना। इस धारणा में तत्त्वार्थ की दोनों सम्प्रदायों की किसी 
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टक ही टीका के अनुवाद या सार को स्थान नहीं था। इसमें 
टीकाश्रों के दोहन के सिवाय दूसरे भी महत्वपूर्ण जैनप्रन्थों के 
खार को स्थान या | पर जब इस विशाल योजना ने मध्यम मार्ग 
का रूप पकड़ा तब उसके पीछे की दृष्टि भी कुछ संकुचित हुई। 

र भी मेने हृस मध्यममार्गी विवेचन पद्धति में मुख्य रूप से निम्न 
बातें ध्यान में रखी हैँ 

ह 

ह | कजिम्सी 

(१ ) किसी भी एक ही अन्य का श्रजुवाद या सार नहीं 
'लिख कर या किसी एक ही सम्मदाय के मन्तव्य का अनुसरण 

क्ये बिना ही जो कुछ आज तक जेन तत्त्वज्ञान के :अ्रद्भ स्वरूप 
पड़ने या विचार में आया हो, उउ्का तबत्थ भाव से उपयोग 
ऋर विवेचन लिखना | 

(३२ ) नद्यात्रिद्यालय या कॉलेज के विद्यार्थियों की जिज्ञासा 
के अनुकूल हो तथा पुरातन प्रणाली से अभ्यास करनेवाले विद्या- 
'थियों को भी पसंद आये इस प्रकार साम्प्रदायिक परिमापा कायम 
रखते हुए उसे सरल कर प्रथफरण करना | 

(३ ) जर्या ठीक़ प्रतीत हो और जितना ठीक द्वो उतने दी 
'परिमाग में संवाद रूप से और शेप भाग में संधाद सिवाय सरलता- 
पूर्वक चर्चा करनी । 

(४ ) विवेचन में सूत्रपाठ एक ही रखना ओर वह भी 
माप्य स्वीकृत और उद्दाँ जहाँ महत्त्वपूर्ण अथंभेद दो वहाँ वहाँ 
अदवाले दत्र को लिख कर नीचे व्प्पिणी में उसका श्र देना । 

(५ ) जहाँ तक अ्रर्थदष्टि संगत दो पैसे एंक या अनेक 
यूत्रों को साथ लेकर उनका अर्थ लिखना ओर एक साथ ही विवेचन 
करना । ऐसा करते हुए. विषय लम्बा हो व्दाँ उसका विभाग कर 
शीपक द्वारा वक्तव्य का एथकरण करना | 
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(६ ) बहुत प्ररिद्ध हो वहाँ श्रीर बहुत जटिलता न आा जाय 

इस प्रकार जैनपरिभापा की जैनेतरपरिमापा के साथ तुलना करना । 

(७ ) किसी एक ही विपय पर केवल श्वेताम्बर या केवल 
दिगम्बर या दोनों के मिल कर अनेक भन्तब्य हुं वर्हा पर कितना 
ओर क्या लेना और फितना छोड़ना इसका निणय शघूत़कार के 
आशय की निकटता आर विवेचन के परिमाणु की मर्यादा फो लद्य 
में रत कर ल्वतन्त्र रूप से लिखना और किसी एक दी फिरके के 
वशीभूत न होकर जैन तत्त्वश्नान या चूत्रकार का ही श्रनुसरण करना । 

इतनी बाते ध्यान में रखने पर भी प्ररठुत विवेचन में भाष्य, 
उसकी वृत्ति सवार्थंत्दि और राजवातिक के ही अंशों का 
विशेषल्ूप से ञझ्राना यह स्वाभाविक दे । कारण फ़िये ही अन्य मल 
सूत्र की आत्मा को स्पर्श कर स्पष्ट करते हँं। उनमें भी अधिकांश 
मैंने भाष्य को द्वी प्राधान्य दिया हे कारण कि जैसे यह पुराना है 
वैसे स्वोपज्ञ होने के कारण सून्तकार के श्राशय को भी अ्धिक्र स्पर्श 
करने वाला है । 

प्रस्तुत विवेचन में प्रथम की विशाल योजना श्रनुसार तलना 
नहीं की गई दे | इसलिए. इस न्यूनता को थोड़े बहुत अंश में 
दूर करने और छुलनात्मक प्रधानतावाली आ्राज कल की रसप्रद 
शिक्षण प्रणाली का श्रनुसरण करने के लिए परिचय” में ठुलना 
सम्बन्धी कार्य किया गया है । ऊपर-ऊपर से परिचय में की हुई 
तुलना पाठक को प्रमाण में वहुत ही कम प्रतीत होगी, यह ठीक 
है, पर सूद्ठमता से अभ्यास करने वाले देख सकेंगे कि यह जितने 
प्रमाण में अल्प प्रतीत होती दे उतने ही प्रमाण में श्रधिक विचार- 
णीय भी है । परिचय में की जानेवाली तुलना में लम्वे-लम्बे विषय 
ओर वर्णनों को स्थान नहीं होता इसलिए तुलनोपयोगी मुख्य मुद्दों 
को पहले छाँट कर पीछे से संभवत मुद्दों की वैदिक और बोद्ध 

घर 
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दर्शनों के साथ तुलना की गई है। उन उन मुद्दों पर व्योरेवार 
विचारने के लिए उन-उन दशनों के ग्रन्थों के स्थलों का निर्देश 
केया है। इससे श्रम्यासी के लिए अपनी बुद्धि का उपयोग करने 
का भी अ्रवकाश रहेगा, एसी बद्धाने उनके लिए दर्शनान्तर के 
अवलोकन का मार्ग भी खुल जायगा ऐसी में ग्राशा रखता हूँ ।” 

जैसा ऊपर के वक्तव्यांश में कट्ठा गया है तदनुसार हिन्दी 
में लिखे हुए छः अध्याय तो करीब बारद वर्ष से मेरे पास पढ़े 
दो थे । गुजराती संस्करण में छपा हुआ परिचय श्रीयुत बायू 
जुबलकिशोरजी सुख्तार के द्वारा हिन्दी में अनुवादित होकर 
अनेकान्त पत्र के अंकों में छुछ क्रममेद से छपा था। प्रस्तुत 
आवृत्ति के वास्ते सातवें से दसवें तक के चार अध्यायों के 
शुजरातोीं विवेचन का दिन्दी अनुवाद करना बिलकुछ बाकी था 
जिसे पं० कृष्णचन्द्रजी ( भूतपूर्व अधिछ्ठाता-जैनेन्द्र गुरुकुल 
पश्यकूछा ) ने किया है। इसके सिवाय उन्होंने पारिभाषिक 
शब्दकोप को भी तैयार किया है। मूलसृत्रपाठ टिप्पणी के साथ 
पं० दलमुखभाई न्यायतीर्थ ( आगमाध्यापक प्राच्यविद्या विभाग 
हिन्दू विश्वविद्यालय ) ने तैयार किया | इस तरह प्रस्तुत आवृत्ति: 
का आधारमृत सारा मैटर दिन्दी में तैयार हो गया। 

इस आवृत्ति की खास विशेषताएँ दो हैं । एक तो पारिभापिक 
शब्दकोप और मूलसूत्रपाठ की जो पहली आवृत्ति में नथे। 
पहला पारिभाषिक शब्दकोप इस दृष्टि से तैयार किया है कि 
सूत्र और विवेचन गत सभी जैन जैनेतर पारिभाषिक व दाशेनिक 
दाब्द संग्रहीत द्वो जायेँ जो कोप की दृष्टि से तथा विपय चुनने 

की दृष्टि से उपयुक्त हो सकें। इस कोप में जैन तत्ववज्ञान और 
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जैन आचार से सम्बन्ध रखनेवाले प्रायः सभी शब्द आ जाते 

हैं। और साथ ही उनके प्रयोग के स्थान भी माद्धूम हो जाते हैं । 
सूत्रपाठ में श्वेताम्वरीय और दिगम्बरीय दोनों सूत्रपाठ तो हैं हो 
फिर भी अभी तक के छपे हुए सन्नपाठों में नहीं आए ऐसे सत्र 

दोनों परम्पराओं के व्याख्या भ्रन्थों को देखकर इसमें प्रथम वार 

ही टिप्पणी में दिये गए हैं । 
दूसरी विशेषता परिचय-प्रस्तावना की है । प्रस्तुत आवृत्ति 

में छपा परिचय सासान्यरूप से गुजराती का जअलुवाद 
होने पर भी इसमें अनेक महत्त्व के सुधार तथा परिव्घन 
सी किये गए हैं। पहले के कुछ विचार जो बाद में विशेष 
आधारवाले नहीं जान पड़े उन्हें निकाह कर उनके स्थान में नये 
प्रम्राणों और नये अध्ययन के आधार पर खास महत्त्व की चातें 
लिख दी हैं । उम्तास्वाति श्वेताम्बर परम्परा के थे और उनका 
समाष्य तत्वाथ सचेल पक्ष के श्रत के आधार पर ही वना है 
यह पस्तु वतलाने के वास्ते दिगम्बरीय और श्रेताम्बरीय श्रत व 
आचार भेद का इतिहास दिया गया है और अचेछ तथा सचेल 
'पक्ष के पारस्परिक सम्बन्ध और भेद के ऊपर थोड़ा सा प्रकाश 
डाला गया है जो गुजराती परिचय में न था। भाष्य के दीकाकार 
सिद्धसेन गणि ही गन्धहस्ती हैं. ऐसी जो मान्यता मैंने गुजराती 
परिचय सें स्थिर की थी उसका नये अकात्य प्रमाण के द्वारा 
हिन्दी परिचय में समरथन किया है और गन्घहस्ती तथा हरि 

' भद्र के पारस्परिक सम्बन्ध एवं पौवोपय के विषय में भी पुन- 
विचार किया गया है। साथ ही दिगिम्बर परम्परा में. प्रचछित 
समन्तभद्र की गन्धहस्तित्वविषयक सान््यता को निराधार 
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चतलाने का नया प्रयत्न किया है। शुनराती परिचय में भाष्य- 
गत प्रशस्ति का अथ लिखने में जो भ्रान्ति रद्द गई थी उसे इस 
जगह सुधार लिया है। और उसमात्वाति की तटस्थ परम्परा के 
घारे में जो मेंने कत्पना विचाराथ रखी थी उसको भी निएघार 
समझ कर इस संस्करण में स्थान नहीं दिया है । भाण्यद्रत्तिकार 
हरिमद्र कौन से दरिभद्र ये यह वत्ठु गुजराती परिचय में संदिग्ध 
रूप में थो जब कि इस हिन्दी परिचय में याकिनीसृन्ु रूप से 
उन दरिमद्र का निर्णय स्थिर किया है । 

गुजराती विवेचन के करीब दस वर्ष के बाद यह हिन्दी 
विवेचन प्रसिद्ध हो रद्ा है। इतने समय में तत्त्वाथे से सम्बन्ध 
रखने वाठा साहित्य ठीक-ठीक परिमाण में असिद्ध हुआ है। 
जहाँ तक में जानता हैँ. इन दस वर्षों में दिगम्बर परम्परा की 
ओर से तो वत्त्वाथ विपयक कोई प्राचीन प्रन्थ या नई कृति 
अभी तक प्रसिद्ध नहीं हुई है। परन्तु ख्वेवास्वर परम्परा से 
इस क्षेत्र में फाफी उत्साह दिखाया है। उसने भाषादृष्टि से 
संन््क्ृत, गुजराती और हिन्दी-इन तीन भाषाओं में त्त्वार्थ 
विपयक साहित्य प्रसिद्ध किया है। उसमें भी न केवल प्राचीन 
ग्रन्थों का दी प्रकाशन समाविष्ट है; किन्तु समाछोचनात्मक, 
अनुवादात्मक, संशोधनात्मक और विवेचनात्मक ऐसे अनेकविध 
साहित्य का समावेश है | 

प्राचीन टीकामन्थों में से सिद्धसेनीय और दसिभिद्रीय 

दोनों भाष्यश्त्तिओं को पूर्णतया असिद्ध करने कराने का श्रेय 
बस्तुवः श्रीमान् सागरानन्दर सूरीश्वर को है। उन्दोंने एक समा- 
डोॉचनातध्मक निवन््व भी हिन्दी में लिखकर प्रसिद्ध कराया है । 
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जिसमें वाचक उसम्तास्वाति के श्वताम्वरीयत्व या दिगम्वरीयत्व के 

विषय में मुख्यतया चचो है। तत््वाथं के मात्र मूलसूतरों 
का गुजराती भनुवाद भ्री हीरालाल कापड़िया एम. ए. तथा 

तत्त्वाथंभाष्य के प्रथम अध्याय का गुजराती भनुवाद विवेचन 
सहित पं० अभुदास वेचरदास परीख का लिखा प्रसिद्ध हुआ है | 
तत्त्वाथ का हिन्दी. अनुवाद जो बस्तुतः मेरे गुजराती विवेचन का 
अक्षरश: अनुवाद है वह फलोधी मारवाड्वाले श्री 'मेघराजजी 
मुणोत के द्वारा तैयार होकर प्रसिद्ध हुआ है। स्थानकवासी 
मुनि आत्मारामजी उपाध्याय के द्वारा तत्वाथंसन्र-जैनागम 
ससनन््वय” नासक दो पुस्तिकाएँ तैयार होकर शसिद्ध हुई हैं । 
जिनमें से एक हिन्दी अर्थयुक्त और दूसरी हिन्दी अथेरहित 
आगमपाठवाली है । 

'सिद्धसेनीय वृत्ति ऐतिहासिक व तात्त्विक दृष्टि से बड़े महत्त्व 
की है । उसका सम्पादन सामान्य रूप से अच्छा ही है । फिर भी 
उसकी विशेषरूप से उपयोगिता प्रमाणित करनेवाले जरूरी 
अनेक परिशिष्ट अगर उसके सम्पादक घनाते तो बह संस्करण * 
और भी कार्यसाधक बनता । में प्रसड्धवश उसके सम्पादक एच. 
आर. कापड़िया एम, ए. की एक चज्लुटि की ओर उनका तथा 
अन्य सुज्ञ वाचकों का ध्यान खींचना आवश्यक समझता हूँ जो 
कि उन्होंने आभार प्रदर्शन में की है। कापड़िया महाशय ने 
मेरे गुजराती विवेचन! की प्रस्तावना का उपयोग करने के 
कारण मेरे प्रति कृतज्ञता प्रकट तो की है, पर जिन्होंने मेरा 
गुजराती परिचय पढ़ा नहीं और उत्तकी अंगरेजी प्रस्तावना 
ही सिरे पढ़ी हो वे उस इतज्ञतादर्शक वाक्य से अधिक से 
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अधिक इतना ही समझ सकते हैं कि कापढ़िया ने सुखछाल 
लिखित परिचय का कुछ विशेष उपयोग किया है। परन्तु वे 
ऐसा तो कभी समझ ही नहीं सकते कि कापडियाजी ने सुख- 
लाल लिखित परिचय में से कितने भाग का अत्तरशः अगरेज़ो 
में भाषान्तर मात्र किया है । कोई लेखक जब फिसी दूसरे के 
लेख का अनुवाद कर अपने लेख में अत्तरशः समा लेवे तब 
उसका यह धर्म द्वो जाता है. क्लि उस अनुवादित भाग के नीचे 
मूल लेखक फा नाम या उसके ग्रन्थ का प्रष्ट दे दें। मेरे 
जुवराती परिचय में से पैरेम्राफ के परेग्राफ ही नहीं वल्कि 
पेज के पेज जब अंगरेज़ी में अनुवादित करके उन्होंने छापना 
जरूरों समझा, तब उनको ऐसे अनुवादित सत्र भाग के साथ 
मूल लेख के प्रष्ट या स्थान का निर्देश करने में संकोच क्यों होना 
चाद्विए ९ अगर कापड़िया महद्दाशय ऐसा निर्देश करते तो उनकी 
अचाई और कृतज्ञता विशेष शोभा योग्य चनती । 

हरिभद्रोय बृत्ति का संस्करण बेशक ठीक है, पर जब उसका 
सम्पादन श्री सागरानन्द सूरि जैसे घहुश्रुत और परिश्रमी विद्वान ने 
किया £ं तथ उन्हें पहचानने वाले हरएक अभ्यासी के सन सें 
उस संस्करण में रही हुई उपयोगी विविध परिशिष्टों की कमी 
बिना अखरे नहों रहती । ' 

थ्री तत्त्वाथेके-तन्मतनिणय” नाम की जो पघुस्तिका 
श्री सागरानन्दर सरिजी ने लिखी है और जो रतलाम स्थित श्री 
ऋषभदेधजी फेशरीमलजी की पेंढ़ी की ओर से प्रसिद्ध हुई है वह 

खास उछ्ेख योग्य है। उसकी भाषा का खिचड्ीपन और सागरा- 
लन्द सूरि की प्रकृति सुलभ तीखी खण्डनशेली व कहीं कहीं शुष्क 
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तकजीबी कर्पनाओं को छोड़ कर उस पुस्तिका के बारे में विचार 
करने से इतना अवश्य कहना होगा कि उसके लेखक ने उसमें 
बहुत कुछ अभ्यास योग्य व चिन्तन योग्य मसाला रख दिया है । 

मूलसूत्रों का एच, आर. कापड़िया लिखित गुजराती 
अनुवाद सुपाख्य और उपयोगी है। पं० प्रभुदास परीख ऋृत 
तत््वाथ भाष्य का थोड़ा सा भी शुजराती अनुवाद गुजराती भाषा 

सममनेवालों के वास्स्ते विल्कुछ नई वस्तु है और थोग्यतापू् 
होने से महत्त्व का भी है। लेखक ने अनुवाद के साथ जो विवेचन 
लिखा है वह भी वेशक उपयोगी एवं विचार गर्मित है । फिर भी 
लेखक अगर अतिरख्जित कल्पनाओं से ओर उपपत्तिशून्य श्रद्धा- 
तिरेक से बच जाते तो उसका मूल्य कम होने के बदले और 
भी बढ़ता । 

मेघराजजी मुणोतर का किया हुआ तत्तवार्थ का हिन्दी अनुवाद 
यद्यपि मेरे गुजराती विवेचन! का ही शब्दशः अनुवाद है. फिर. 
भी मुझे कहना पड़ता है कि उसमें अनेक जुटियाँ हैं। मुणोतजी की 
भाषानुटि और अशुद्धिओं की भरमार को किसी तरह क्षन्तव्य 
सान भी लिया जाय तथापि उन्होंने जो अनेक जगह अर्थक्षाति 
की है, भाव विपयोस किया है वद्द किसी तरह क्षन्तव्य नहीं है । 
इंस प्रमाद या दोष से बढ़कर तो उनके ओर भी दोष हैं जिन्हें 
कोई भी सच्चा आदमी गवारां कर नहीं सकता । पहलछा दोष तो 
उनका यह है कि उन्होंने अनुबाद करने के पूव से लेकर असिद्धः 
करने तक ही नहीं बल्कि आज तक भी न तो मुझसे पूछा, न 
सम्मति ली ओर न छपी एक नकल मुझको ,भेजी । अगर मुणोत- 
महाशय हिन्दी अनुवाद करके मुझको दिखाते तो न अशुद्धिः 
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रह पाती और न भावचति ही होती। उनको यह तो शायद 
मातम ही नहीं कि बिना सम्मति लिए अनुवाद प्रसिद्ध करने से 
न केबल नीति का ही भंग होता है बल्कि कानून का भी भंग 
होता है । विसपर मजे की बात तो यद्द है कि मुणोत्रजी मे हिन्दी 
अनुवाद के प्रारम्भ में मेरे शुजराती परिचय का हिन्दी उल्था 
करना चिलकुछ छोड़ दिया, और उसके स्थान में मुनि ज्ञान 
सुन्दर ने अपनी ओर से प्रस्तावना लिखी है। ज्ञानसुन्द्रजी 
मुणोत को तरद्द गहस्थ नहीं, थे महात्रती होने के कारण मृपा 
सेवन कर नहीं सकते । जब उन्होंने अपनी प्रस्तावना लिखकर उप्त 
अनुवाद के साथ प्रसिद्ध करना चाद्दा तथ वे सत्यवादी के नाते 
अपने भक्त मुणोत्र को सुझ्ाते कि तुम्हें मूल लेखक को पूछ लेना 
चाहिए | यद्द नहीं किया सो भी ठीक, पर अधिक मजे की बात- 
तो यह है कि मुनि ज्ञानसुन्दरजी खुद तत्त्वाथ पर विवेचन न 
लिखकर दूसरे के विवेचन का आश्रय लेकर अपनी प्रस्तावना 
उसके साथ जोंड कर उसे अपनी प्रसिद्धि का साधन तो बना 
लेते हैं. फिर भी उस विवेचन के मूल लेखक की प्रस्तावना का 
मात्र परित्याग द्वी नहीं करते बल्कि उसका उद्धेख तक करने से 
बाल वाल बच जाते हैं, मानो ऐसा करना उन्हें अकत्तेव्य जान 
पढ़ता हो । मेरे लिए तो यद्द सनन््तोप की बात है कि मेरा 
गुजराती विवेचन! एक या दूसरे रूप में लोकभोग्य बना । 

“तत्त्ताथसूत्र-जैनागमसमन्वर्य” नामक जो पुस्तक स्थानक- 
वासी मनि उपाध्याय आत्मारामजी की लिखी प्रसिद्ध हुई है वह 
अनेक दृष्टिओं से महत्त्व रखती है । जहाँ तक में जानता हूँ स्थानक- 
वासी परम्परा में तत््वाथंसूत्र की प्रतिष्ठा और छोकप्रियता का. 
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स्पष्ठ भ्रसाण उपस्थित करनेवाला उपाध्यायजी का प्रयास प्रथम 

ही है। यद्यपि स्थानकवासी परम्परा को तत््वा्थंसत्न और 
उसके . समभ्म व्याख्या ग्रन्थों में किसी भी प्रकार की विश्रति- 

पत्ति या विमति कभी रही नहीं है। फिर भी वह परमस्परा उसके 
विषय में कभी इतना रस था इतना आदर बतलाती नहीं थी 
जितना अन्तिम कुछ वर्षों से घतछाने छंगी है। स्थानकवासी 

परम्परा का मुख्य आदर एक मात्र बचीस आगयसों पर ही केन्द्रित 
रहा है। इसलिए उपाध्यायजी ने उन्हीं आगसों के पाठों को 
तत्वाथंसूत्र के भूठ आधार बतढाकर यह दिखाने का 
बुद्धिशुद्ध प्रयत्न किया है कि स्थानकवासी परम्परा के लिए 
तत्वाथंसूत्र का वही स्थान हो सकतां है जो उसके लिए 
आगमों का है। अगर स्थानकवासी परम्परा उपाध्याय जी के 
वास््तविक सूचन से अब भी संभल जाय तो वह तत्त्वाथसत्र 
ओर उसके समग्र व्याब्या श्रन्थों को अपनाकर अथोत् ग्रहस्थ 
ओर साधुओं में उन्हें अधिक प्रचारित करके शवाब्दियों के 
अविचारमछ का थोड़े ही समय में प्रक्चालन कर सकती है । 
उपाध्याय जी का “समन्वय जहाँ एक ओर स्थानकवासी परम्परा 
के वास्ते मागदीपिका का काम कर सकता है, वहाँ दूसरी ओर 
वह ऐतिहासिकों व संशोधकों के वास्ते भी बहुत उपयोगी है। 

, अ्वेताम्घर हो, दिगम्बर हो या जैनेतर हो, जो भी तत्त्वाथंसत्र के 
मूल स्थानों को आगमों सें से देखना चाहे और इस पर ऐति 
हासिक या तुलनात्मक. विचार करना चाहे उसके वास्ते यह 
समन्वय बहुत कीमती है। मेंने गुजराती विवेचन के परिचय 
में यह तो विचार पूवक लिख ही दिया था कि वाचक उम्रास्वाति 
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ने अपने सन्न तथा भाष्य की रचना तत्कालीन समग्र अंग-उपांग 
श्वत के आधार से की है । यह लिखते समय मेरी स्पष्ट विचारणा 
थी कि सत्र और भाष्य के सभी अंशों का शाच्दिक व आर्थिक 
प्राचीन जाधार दिखाया जाना चाहिए | पर मेरे वास्ते उस समय 
वह फाम समय और दाक्ति की मयोदा के बाहर था । जच 
उपाध्याय जी के त्रयास में मेने अपती पू. विचारणा का सूततरूप 
पाया तब में सचमुच हर्पोत्फुड हो उठा । पर मेने उपाध्याय जी 
को पन्नों के द्वारा समन्वय के महत्व के साथ जो खास वात 

सचित छी थी वद यहाँ भी लिख देनी योग्य है। मेरी सचना 
यह थी आर आज भी हूँ कि तत्त्वाथंप्र॒त्न के साथ तुलना या 

समन्वय केवमड वच्तीस आगम तक दी परिमित न रखा जाय 
चल्कि उस समन्वय के क्षेत्र को वत्तीस आगम के उपरान्त जो 
अन्य आागम या आगम सहदझ प्राकृत-संस्कृत भ्रन््थ श्वेताम्धर 
परम्परा में विद्यमान हैं और जो स्चेन्न प्रतिष्ठित हैं. वहाँ तक 
विस्तृत क्रिया जाय; तना ही नहीं वल्कि दिगम्बर परम्परा में 
विद्यमान और सर्वत्र आदर प्राप्त जो प्राचीन प्राकृत-संस्कृत शास्त्र 
हैं उनके साथ भी तत्त्वाथ का समन्वय दिखाया जाय | क्योंकि 
'सत्त्वाथ यह एक दो ऐसा प्रन्थ है जो तीनों फिरकों की नानाविध 
'खीचातानी के घमीच भी सब के वास्ते समान सम्मानभाजन 
आज तक रहा हैँ और उस सम्मान की घृद्धि का पोपक उत्तरो- 
चर अधिकाधिक हो सकता है । तीर्थों के, साधुओं के ओर दूसरे 
आचारों के झ्गड़ों के बीच भी तीनों फिरकों को एक दूसरों के 
“विशेष निकट छानेवाला ज्ञानदृष्टिपूत अगर कोई शाखस्तर-साधन 
ज्यभी लम्य है तो उसमें तत्वाथ का ही स्थान सब प्रथम है । 
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इस दशा में उसे आधार बनाकर तीनों फिरकों के सामान्य पर्न्थों: 
. का समन्वय एक जगह करना मानो तीनों फिरकों में ज्ञान विनि- 
मय का द्वार उन्मुक्त करना है। यहाँ इतना विस्तार से में इस 
लिए लिख देता हूँ कि अगर मेरा उपयुक्त विचार किसी को जेंचे 
तो वह इस अधूरे काम को पूरा कर देवे । भेरी तो यह निम्ित 
विचारणा है कि ब्राह्मण और बौद्ध परम्परा के प्रतिष्ठित एवं 
प्राचीन ग्रन्थों के साथ भी तत्तार्थ की शाब्दिक एवं आर्थिक 
तुलना की बहुत कार्यसाघक गुजाइश है | 

पिछले दस वर्षा में प्रकाशित व निर्मित तत्त्वार्थ सम्बन्धी साहित्य 
का जो यहाँ द्ग्दिशन काराया है वह यह वतलाने के लिए है कि 
दस पंद्रह वर्षों के पहले जो तत्त्वाथ के अध्ययन-अध्यापन का. 
प्रचार था वह पिछले वर्षो में किस तरह और कितने परिमाण में 
बढ़ गया है ओर दिन प्रतिदिन उसके बढ़ने की कितनी प्रवलू 
सम्भावना है। पिछले दस वर्षों के तत््वाथ विषयक तीनों फिरकों 
के परिशीलन में मेरे गुजराती विवेचन का कितना हिस्सा है 
यह दिखाना मेरा काम नहीं । तो भी में इतना तो कह सकता 
हूँ कि तीनों फिरकों के योग्य अधिकारियों ने मेरे 'गुजराती विवे- 
चन' को इतना अप्रनाया कि जो मेरी कत्पना में भी न था। यह 
देख कर ही में प्रथम लिखित तत्त्वार्थ के हिन्दी विवेचन को 
प्रसिद्ध कराने की ओर दत्तचित्त हुआ । 

श्रोमान् विजयबल्भ सूरि जो श्रीमद् विजयानन्द सूरीश्वर के- 
प्रिय पह्चधर हैं, जिनका विद्याप्नचार मुसु्य लक्ष्य बना हुआ है. और 
जिन्होंने अध्ययन तथा कार्यकाल में जब जरूरत हुई तब मुझे 
विविध मदद के दारा प्रोत्साहित किया है, उनकी सजीव गरण!ः 
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से गत प्रस्तुत हिन्दी विवेचन प्रकाश में आा रहा है। उन्होंदे 
इसे प्रकाटित कराने का आयोजन करके एक बाण से अनेक 
पत्चििथन वाले न्याय फा अनुसरण क्रिया है । हिन्दी भाषा- 
भाषी अभ्यासिर्यों की ऐसे हिन्दी विवेचन फे अभाव की 
शेकफायत को भी दूर झिया और साथ ही 'शुजराती विवेचन! 
की इुलेभता के कारण शुजरात एव सहारात्र भादि पान्तों में 
गुजराती भापा-आपियों की तत्ताथ फे विवेचन की माँग को भी 
सनन््तुट्र किया । इसके अलावा उन्होंने मुसे थोड़े बहुत नये 
घन्तन द लखन करन फा इृष्ट अवसर भी दिया। वर्योव्चद्ध 

प्रवत्तेक् की फान्तिविनयती झे प्रशिष्य विद्यामूर्ति श्रीमान् 
पुण्यविजयज्ी का रस आयोजन में साध्यस्ूय किंवा साल्ितत ने 
होता तो इस काय हो पूरा करने का भेरा उत्साह शायद ही 
दीता। झनि चारिन्रधिजयतों के शिष्य मुनि दश्शंनविजयजों ने 
सेठ ध्यान बाचक की प्रशरित का अर्थ करने में रहा हुट भेरों 

आन्ति की जोर बात दिनों के पहले दो खाँचा था। अतरव उच्त 
निमृंगद और, मुनिओं रा यहों स्मरण करना आवश्यक 

समझता हैं । पं ० दलससभाद ओर पं० कृष्णचन्द्रजी जिनका निदश 
इस बकब्य के प्रास्म्म में फर चका हैं उन्होंने इसके सम्पादन 

की सारी भिम्मेब्रारी लकर मुकफो छ्घुभार बना दिया और 
अपनी भनिम्भमेवारी फो अवदइय कत्तत्य रूप से निभाया हैँ । 

विद्युपी द्वीराकुमारी व्याकरण, सांख्य और वेदान्ततीथ ने प्रस्तुत 
आवृत्ति के प्रस्तावनां गत संशोधन आदि लिखते समय तथा 
तदमुकूछ चिन्तन-मनन फरने समय मुझकों नेन्न, दस्त और मन 

का काम दिया है। भेरें विद्यार्थी शान्तिठलाल तथा मद्देन्द्रकुमार 

ग् रा 
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दोनों ने कहाँ कहीं गुजराती का हिन्दी करने तथा दूसरे भो 
अपेक्षित अनेक कार्यों में सोत्साह मदद की है। अतएवं इस सभी 
का में भारी हूँ । 

हिन्दू विश्वविद्यालय बनारस ! 
ता+ <-३०३६ सुखलाल । 
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न भवति धर्मः श्रोतुः, सर्वस्थैकान्ततों हितश्रवणात् । 
ब्रुवतीडलुग्रहबुद्ध्या, वक््तुस्त्वेकान्तती भवति ॥ 

॥ उमास्वातिः | 
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पारचय 
<७220208३७ 

( 4०. 

१, तत््चाथंसत्रकार उमास्वाति 
जन्म-वंश और विद्या-बंश ऐसे वंच दो प्रकार का है' | जब किसी के 

जन्म का इतिहास विचारना होता है तब उसके साथ रक्ते (रुघिर) का 
सम्बन्ध रखने वाले उसके पिता, पितामह, प्रपितामह, पुत्र, पौत्र, प्रपौत्र 
आदि परमपरा का विचार करना पड़ता है; और जब किसी के विद्या- 
शासत्र का इतिहास जानना होता है तब उस श्ात्न-स्वयिता के साथ 
विद्या का सम्बन्ध रखने वाले गुरु, प्रगुरु तथा शिष्य, प्रशिष्य आदि गुरु- 
शिष्य-्माव-वाली परम्परा का विचार करना आवश्यक है| 

पत्त्वार्थ/ यह भारतीय दाई्निक विद्या की जैन शाखा का एक 
शासत्र है; इससे इसके इतिहास में विद्या-वंश का इतिहास आता है। 
तत््वा्थ में उसके कर्ता ने जिस विद्या का समावेश किया वह उन्होंने 
गुरु परम्परा से प्राप्त की और उसे विशेष उपयोगी वनाने के उद्देश से 

$ ये दोनों वंश आय परनन््परा ओर आये साहित्य में हजारों वर्षों से प्रसिद्ध 
हैं। जन्म-वंश योनि सम्बन्ध की प्रधानता को लिये हुए ग्रृहस्थाअ्म-सापेक्ष है और 
पवेद्या-वंशा विद्या सम्बन्ध की प्रधानता को लिये हुए शुरु परम्परा-सापेक्ष हे। इन 
दोनों बंशों का उल्लेख पाणिनीय व्याकरणम्नत्र में तो स्पष्ट दी है । यथा--“विद्या- 
योनि-सम्बन्धेभ्यो घुज” ४. ३. ७७ । इससे इन दो दंशों को स्पष्ट कच्पना 

पराणिनि से भी वहुत द्वी पुरानी है । 
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अपनी दृष्टि के अनुसार अमुक रुप में व्यवस्थित की है। उन्होंने उस 
विद्या का तत्वाथ शात्र में जो स्वरूप व्यवत्यित किया वही आगे 
ज्यों का वों नहीं रहा। इसके अम्यातियों एवं दीकाकारों ने अपनी 
अपनी शक्ति के अनुसार अपने अपने समय मे प्रचलित विचारधाराओं 
में से कितना ही लेकर उस विद्या में सुधार, वृद्धि, पूत्ति ओर विकास किया 
है | अतएव प्रस्तुत परिचय में तत्वार्थ ओर इसके कर्त्ता के अतिरिक्त 
इसकी वंश-लता रूप से विस्तीर्ण दीकाओं तथा उन दीकाओं के कर्ताओं 
का भी परिचय कराना आवश्यक है | 

तत््वार्थाधिगम थास्त्र के प्रणेता जैनरुम्प्रदाय के सभी फ़िरक्ों में 
पहले से आज पर्यन्त एक रूप से माने जाते हैं। दिगम्बर उन्हें अपनी 
शाखा में ओर श्वेताम्बर अपनी शाखा में मानते हुए चले आये है| 
दिगम्बर परम्परा में ये 'उमास्वामी! और “उमास्वाति! इन नामों से 
प्रसिद्ध हैं; जब कि शवेताम्बर परम्परा में केवल “उमास्वाति! नाम ही 
प्रसिद्ध है। इस समय दिगम्बर परम्परा भें कोई कोई तत्त्वाथशास्र-प्रणेता 
जमास्वाति को कुन्दकुन्द के शिष्य रूप से समझते हैं. और देता म्तरों में 
थोड़ी बहुत ऐसी मान्यता दिखलाई पड़ती है कि, प्रज्ञापना सूच्न के कर्ता 
ब्यामाचाय के गुरु हारितिगोत्रीय 'स्थाति! ही तत्वाथंसत्र के ग्रणेता 
उमास्वाति हैं । ये दोनों प्रकार की मान्यताएँ कोई प्रमाणभूत आधार न 
रखकर पीछे से प्रचलित हुई जान पड़ती हैं; क्योंकि दशवीं शताब्दी से 
पहले के किसी भी विश्वस्त दिगम्बरीय ग्रंथ, पद्यावली या शिछा लेख 
आदि में ऐसा उल्लेख देखने में नहीं आता कि जिसमें उमरास्वाति को 

$ देखो, स्वामी समस्तभद्न' ए० १४४ से आगे । 
२ “भायमहागिरेश्तु शिप्यो बहुल-बलिस्स॒द्दो यमर-आतरो तत्र 

वलिस्सहस्य शिष्यः स्वातिः, तत्तताथादयों गन्थास्तु तत्कृता एवं संभाव्यन्ते 
तब्छिष्यः इ्यामाचायं: अज्ञापनाकृत् श्रीवीराव पट्सप्तत्यधिकशतन्नये 
(३७६) स्वरगंभाकू ।--धर्मसागरीय लिखित पद्मावली । 
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तत्त्यार्थवज्ञ का रचबिता कहा हो और उन्हीं उमास्वाति को झुन्दकुन्द 
8. पे 47. रथ, ४५७ 

का थिप्य भी कद्ा हो | इस मतलब वाले जो उल्लेख दिगम्बर साहित्य में 
बे कट लककनंअ पक सेस्द्ल ला आये ० न ध्ट ० सभीे दद्गवी ०] नयारहत बकल- क्र शताब्दी ००] पीछे अद्याचधि देखने में आये है वे सभी ददब्नवीं-स्यारहर्वी शताब्दी से पीछे 

के हू और उनका आचीन विश्वत्त आधार कोई भी नज़र नहीं आता । 
#थ, पु 

व्याख्या 

का रचा हुआ नहीं कद्मा हं जे रे ने इन अमास्वाति को दिगम्बरीय, 
कण न्श कप कल... हल, |] अं, ० 4 ऐप 

इवताम्बरीय या त््त्य रूप से ही उल्लिखित किया है | जब कि इवेता- 
[। ] किन. का क ५ 2७ ४ अ फक 

न्वरीय साहित्य मे आठवीं दझताधथ्दी के प्रन्थों न॑ तत्वाथंसत्र के वाचक 
[+.] 

उमात्वाति-रित होने के विश्वत्त उल्लेख मिलते हँ और इन अन्धकारों 

१ अंवष्देस्गीड के दिन निने धिल्वाडेखों में उमास्वाति को त्वार्थरचयिता 

कौर दुन्ददन्द का सिप्य कद्दा है वे सभी शिलालेख विक्रम की ग्यारदवीं दताब्दी 
से बाद के हैं। देखो, माधिकचन्द ग्रन्थमादा द्वारा प्रकाशित जैन शिलालेख 

ग्रह! छेख न॑० ४०, ४२, ४रे, ४७, ४० आर १०८। 

नन्दितंत्र की पद्चाइली मी बदुत ही अपूर्ण तथा ऐेतिद्ासिक तथ्यविद्दोन होने से 
उसके ऊपर पूरा आधार नहीं रक्खा जा सकता, ऐसा पं० जुगल किशोर जो ने अपनी 
पराक्षा में सिद्ध किया है । देखो, स्वामी समन््तमद्धों एृष्ट १४४ से। श्सते इस 
पद्चचछी तथा झइस सैसी दूसरी पट्टावलियों में मी मिलने वाछे उद्नेखों को दूसरे 
विश्वल प्रमार्गों के आधार के बिना ऐेतिदासिक नर्दा माना जा सकता | 

"तत्ताथश्ञास्त्रकर्तारं ग्रुधपिच्छोपलक्षितम् । 
बन्दे गणीन्द्रसंजातमुमास्वामिमुनीख रस ॥ 

यद दया इसी आराव के ऊनन््य गध-पयमंय दिगम्वरीय अवतरण किसो भी” 

विद्वस्त तथा प्राचीन आधार से रदित हैं, उससे एन्हें भा अन्तिम आधार के तोर पर 

नहीं रक्सा जा सकता ॥ 

२ विशेष सुठते के टिये देखो इसो परिचय के कन््त में 'परिशिष्ट 
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की दृष्टि में उमास्ताति रवेताम्बरीय थे ऐसा माछूम होता है; परन्तु 
१६वीं, १७वीं शताब्दी के धर्मतागर की तपागच्छ की 'पद्मावली? को यदि 
अछग कर दिया जाय तो किसी भी ब्वेताम्बरीय अन्य या पद्दावली आदि 
में ऐसा निर्देश तक नहीं पाया जाता कि, तत्त्वाथ्थसूत्र-प्रणेता वाचक 
उमास्वाति श्वामाचार्य के गुरु थे | 

वाचक उमास्वातिकी खुद की रची हुई, अपने कुछ तथा गुरु- 
परम्परा को दश्शनिवाली, छेशमात्र संदेहसे रहित तत्त्वार्थवत्र की 
प्रशस्ति के आज तक विद्यमान होते हुए. भी इतनी भ्रांति कैसे प्रचलित 
हुई होगी, यह एक आश्चर्यकारक समस्या है। परन्तु जब पृर्वकालीन 
साम्प्रदायिक व्यामोह और ऐतिहातिक दृष्टि के अभाव की तरफ ध्यान 
जाता है तो यह समस्या हल हो जाती है। वा० उमास्वाति के इतिहास- 
विषय में उनकी खुद की री हुई छोटीसी प्रशस्ति ही एक उच्चा साधन 
है | उनके नाम के साथ जोड़ी हुई दूसरी बहुत सी हक्कीक़तें” दोनों 
सम्प्रदायों की परम्परा में चली आती हैं, परन्ठ वे सब अभी परीक्षणीय 
होने से उन्हें अक्षरदः ठीक नहीं माना जा सकता | उनकी वह संक्षित्त 
प्रशस्ति ओर उसका सार इस प्रकार हैः-- 

वाचकभुख्यस्य शिवश्रिय: प्रकाशयशस: प्रशिष्येण । 
शिष्येण घोषनन्दिक्षमणस्यैकादशाद्भध विद: ॥ १ 
वाचनया च सहावाचकक्षमणमुण्डपादशिष्यस्य ! 
शिष्येण वाचकाचायमूलनाम्न: प्रथितकीतें: ॥२॥ 
न्यग्रोधिकाप्रसूतेन विहरता पुरवरे कुसुमनाञ्नि । 
कोभीषणिना स्वातितनयेन वात्सीसुतेनाध्येम् ॥श। 

१ देखो, अस्तुत परिचय ए० १७ टिप्पण २। 
२ जैसे कि दिगम्वरों में गृप्नपिच्छ आदि तथा स्पेताग्वरों में पांचसी ग्रन्थों के 

रचविता झादि । 
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अहंहचन सम्बग्गुरुक्रमेणागतं समुप्वाय । 
खाते च दुरागमविदृतमतिं छोकमवर्ोक्य ॥ए0॥ 

इंदमुअनॉगरवाचकेन सक्त्वानुकस्पया दव्यम । 
तत्त्वाथोधिगमाख्यं स्पष्टमुमास्थातिना शाम ॥५॥ 
यस्तत्त्वाधिगमाख्य॑ ज्ञास्यति च करिप्यते च तत्रोक्तम । 
सोच्च्याचाधसुखार्य थ्राप्स्यत्यचिरेण परमाथम ॥्ष। 
जिनक ने दीक्षायुद्व ग्यारह अंग के धारक 'वोपनन्दिक्षमण ये ओर 

मगु-शुरू के गुझ-वाचऋमुख्य 'दिवश्री' थे, वाचना से अर्थात् विद्या- 
अहण की दृष्टि से जिसके गुरु मूल! नामक वाचकाचार्य और प्रगुद 
सद्ावाचक मुण्ट्याद! थे, जो गोचर से 'कौमीपणि! थे, और जो 'स्वाति! 
पिता आर वाल्ती? माता के पत्र थे, जिनका जन्म “नन्वन्नोधिका' म॑ हुआ रू पु 

था ओर जो “उच्चनागर ” शाखा के थे, उन उमास्वाति वाचक ने 

5, 

? उद्ैनांगर' शाखाका प्राझुत 'उचद्चानागर' ऐसा नाम मिलता एँ। यह 
शाखा किसी आम यथा शदर के नाम पर से प्रसिद् हुए दोगी ऐसा तो स्पष्ट दीख 

पदता £। परन्तु बद् ग्राम कौनसा नगर द्ोगा यद निश्चित करना कठिन छे। 
.दिन्दुस्तान के अनेक भागों में नगर नाम के था निनके अन्त में नगर नाम दो णेसे 

नामों के अनेक शहर तथा धाम ५ें। 'दडनगर' यद्द गुजरात का पुराना तथा असिद्ध 

नगर ५ै। बड़ का अर्थ मोद्य ( विश्वा ) और मोद्य अर्थात् कदाचित उँचा ऐसा 
भी अर्थ द्वोता ९। छेकिन बदनगर यद्द नाम भी पूर्व देश के उस अथवा उस जैसे 
नाम के रादर पर से गुजरात मैं लिया गया है, ऐसी भी विद्वानों की कत्पना है।. 
इससे उसनागर शाखा का बदनगर के साथ दी सन्वन्ध ६ ऐसा जोर देकर नहीं 

कष्दा जा सकता । इसके सिवाय, जिस काठ में उद्यनागर शाखा उत्मन्न हुई उस 

काछ में बइनगर था कि नदीां और था तो उत्तके साथ जैनों का सम्बन्ध कितना था 

अदद भी विचारने की वात 5 । उद्चनागर शाखा के उद्धव समय का जैनाचार्यों का 

झुख्य विद्वार गंगानयमुना की तरफ़ दोने के प्रमाण मिलते हैँ। इससे बड़नगर के 

आाथ ज्यनागर शाखा का सम्बन्ध दोने की कत्पना सवल नहीं रहती । कर्नियंम 
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गुरु परम्परा से प्राप्त हुए श्रेष्ठ आहंत उपदेश को भी प्रकार धारण 
कर के तथा ठ॒च्छ शात्रों द्वारा हतबुद्धि दःखित छोक को देख कर के 
प्राणियों की अनुकंपा से प्रेरित होकर यह तत्याथाधिगम? नाम का 
स्पष्ट शास्र विहार करते हुए 'कुसुमपुर! नाम के महानगर में सवा हं। 
जो इस तत्त्वाथशार्र को जानेगा और उसके कथनानुसार आचरण करेंगा' 
वह अव्यावाधसुख नाम के परमार्थ-मोक्ष को शीत प्राप्त करेगा ।” 

इस भ्रशस्ति में ऐतिहासिक दृक्कीकृत को सूचित करने वाली मुख्य 
छः बातें हैं--१ दीक्षागुरु तथा दीक्षाप्रगुछ का नाम और दीक्षागुद की 

योग्यता, २ विद्यागुरु तथा विद्याग्रगुद का नाम, हे गोचर, पिता तथा 
माता का नाम, ४ जन्मस्थान का तथा अंथरचनास्थान का नाम, ५ शाखा 
तथा पदवी का सूचन और ६ ग्रंथकर्ता तथा अन्य का नाम | 

जिस प्रशस्ति का सार ऊपर दिया गया है ओर जो इस समय 
भाष्य के अन्त में उपलब्ध होती है वह प्रशस्ति उमास्थाति की खुद की 
सी हुई नहीं, ऐसा मानने का कोई कारण नहीं। डा० हम॑न जैकोबीः 
जैसे विचारक भी इस प्रशस्ति को उमास्वाति की ही मानते हैँ और यह 
बात उन्हीं के द्वारा प्रस्तुत किये हुए तत््वाथ के जमंन अनुवाद की' 
भूमिका से जानी जा सकती है। इससे इसमें जिस हक़ीक्तत का उल्लेख 
है उसे ही यथार्थ मान कर उस पर से वा० उमास्वाति-विपयक् दिगम्बर- 
बवेताम्बर्परम्परा में चछी आई हुई मान्यताओं का खुछासा करना यही' 
इस समय राजमार्ग है । 

इस विषय में लिखता है. कि “ यद भौगोलिक नाम उत्तर पश्चिम प्रान्त के आधुनिक. 
बुलन्दशहर के अन्तर्गत 'उच्चनगर' नाम के क्लिले के साथ मिलता हुआ हैं।'--देखो, 
आर्कियोडॉजिकल सब आफ़ इंडिया रिपोर्ट, वॉल्यूम १४, पृ० १४७। 

नागरोतपत्ति के निवन््ध में रा० रा० मानशंकर नागर शब्द का सम्बन्ध 
दिखलाते हुए नगर नाम के अनेक आगों का उत्लेख करते हँ। इसलिये यह भी विचार 
की सामग्री में आता है । देखो, छठी गुजराती सादित्यपरिषद् की रिपोर्ट । 
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ऊपर निर्दिष्ट छः बातों में से पहली और दूसरी बात कुन्दकुन्द के 
साय दिगम्बरसम्मत उमास्वाति के सम्बन्ध को असत््य ठहराती है। 

कन्दकुन्द के उपलब्ध अनेक नामों में से ऐसा एक भी नाम नहीं जो 

उमास्वाति-द्वारा दशये हुए अपने विद्यायुरु तथा दीक्षागुरु के नामों में 

आता हो; इससे कुन्दकुन्द का उमास्वाति के साथ विद्या अथवा दीक्षा- 
विपय में गुरुशिप्यभावात्मक सम्बन्ध था इस कल्पना को स्थान ही नहीं | 
इसी प्रकार उक्त प्रद्यस्ति में उमास्वाति के वाचक-परम्परा में होने का 

तथा उच्चनागर दझ्ाखा में होने का स्पष्ट कथन है, जब कि कुन्दकुन्द के 
नन्दि संघ में होने की दिगम्बस्मान्चता है; और उच्चनागर नाम की कोई 
शाखा दिगम्बस्सम्प्रदायमें हुई हो ऐसा आज भी जानने में नहीं 

आता | इससे दिगम्बरपरम्परा में कुन्दकुन्द के शिष्यरूप से माने जाने 

वाले उमास्वाति यदि वास्तव में ऐतिहासिक व्यक्ति हों तो भी उन्होंने 

यद तच््वार्थाधिगम शात््र रचा था यह मान्यता विश्वस्त आधार से रहित 

दोने के कारण पीछे से " कल्पना की गई मालूम द्वोती है | 
उक्त बातों में से तीसरी बात द्यामाचाय्य के साथ उमास्वाति 

के सम्बन्ध की इ्वेताम्बरीय मान्यता को असत्य ठहराती है; क्योंकि 

याचक उमास्वाति अपने को कौमीपणि कह कर अपना गोत्र 'कोमीषण? 

यचित करते ८; जब कि व्यामाचार्य के गुरुरूप से पद्मावलि में दाखिल 

हुए स्वाति! को द्वारित गोत्र का वर्णन किया गया है, इसके सिवाय 

तत्त्वार्थ के प्रणेता उमास्वाति को उक्त प्रशस्ति स्पष्टलूप से वाचक'! वंश 

में हुआ बतछाती है; जब कि झ्यामाचार्य या उनके गुरुरूप से निर्दिष्ट 

? देखो, स्वामी समन्तभद्दर १० १५८ से तथा प्रस्तुत परिचय का 

परिश्िष्ट 
२ देखो प्रस्तुत परिचय प्० ३ टिप्पणी नं० १ तथा प्रस्तुत परिचय का परिशिष्ट 

३ "द्वारियगुत्त साध च बंदिसों धारियं च सामर्ज ॥२६॥ 

--नन्दिसुत्ञ की स्थविरायल्ली ९० ४६ । 
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ध्वातिः नाम के साथ वाचक वंश-यूचक कोई विशेषण पद्चावली में नज़र 

नहीं आता | इस प्रकार उक्त प्श्मत्ति एक तरफ़ दिगम्बर और खेताम्वर 

परथराओं में चली आई हुई श्रॉत कल्पनाओं का निससन करती है ओर 

दूसरी तरफ़ वह अस्थकर्ता का संक्षित होते हुए भी सचा इतिहास 

प्रस्तुत करती है | 

(क) वाचक उमास्वापिका समय 

वाचक उमास्वाति के समय-सम्बन्ध में उक्त प्रशस्ति में कुछ भी 

निर्देश नहीं है, इसी तरह समय का ठीक निर्धारण कर देने वाल ऐसा 

दूसरा भी कोई साधन अभी तक ग्राप्त नहीं हुआ; ऐसी स्थिति में 

इस सम्बन्ध में कुछ विचार करने के लिये यहाँ तीन बातों का उपयोग 

किया जाता है--१ शाखानिदेश, २ प्राचीन से प्राचीन दीकाकारों का 

समय और ३ अन्य दाशनिक ग्रंथों की ठुछना । 

१, प्रशस्ति में जिस “उच्चैर्नागरशाखा? का निर्देश है वह शाखा कब 
निकली यह निश्चयपूर्वक कहना कठिन है, तो भी कल्पसूत्र की स्थविरा- 
वली में 'उच्चानायरी? शाखा का उल्लेख है ; यह शाखा आर्य शांति- 
श्रेणिक' से निकली है। आये झांतिश्रेणिक आय चुहृस्ति” से चौथी पीढ़ी 
में आते हैं। आय॑ सुहृष्ति के शिष्य सुस्थित-सुप्रतिवुद्ध और उनके 
शिष्य इंद्रदिन्न, इंद्रदिन्न के शिष्य दिल्न और दिल्न के शिष्य शांतिश्रेणिक 
दर्ज हैं। यह शांतिश्रेणिक आय वच्न के गुरु जो आय सिंहगिरिं, 
उनके गुरु भाई थे; इससे वे आय॑ वच्र की पहली पीढ़ी में आते हैं। 
आय॑ सुहत्तिका स्वगंवास-समय वीरात् २६१ ओर वज् का स्वर्गवास-समय 
वीरात् ५८४ उल्लिखित मिल्ता हैं | अर्थात् सुहस्ति के स्वर्गंवास-समय से 

२ “थेरेहितों णं धन्नसंत्तिसेणिएहितो माव्रसगुत्तेहिंतो एत्य पं 
उच्चानागरी साहा विग्यया /“---मूठ कहल्पसून्रस्थविरावलि पृ० ४५ आर्य 
शांतिश्रेणिक की पूर्व परन्परा जानने के लिये इससे आगे के कव्पतलृत्र के पत्र देखो । 
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समय तीसरी-चौथी शताब्दी आता है। इन तीन सौ चार सो वर्ष के 

अन्तराल में से उमास्वाति का निश्चित समय शोधने का काम बाकी रह 

जाता है। 
३, समय-सम्बन्धी इस सम्भावना में और भावी शोध में उपयोगी 

होने वाली ऐसी कुछ विशेष बातें भी हैं जो उनके तस्चार्थ सूत्र और 

भाष्य के साथ दूसरे दर्शनों तथा जैन आगम की ठुलना में से फलित होती 
हैं, उन्हें भी यहाँ पर दिया जाता है। यद्यपि ऐसा नहीं है कि ये बाते 

सीधे तौर पर समय का ठीक निर्णय करने के लिये इस समय सहायक हो 

सके, फिर भी यदि दूसरे सबल प्रमाण मिल जाये तो इन घटनाओं का 
क्रीमती उपयोग होने में तो कुछ भी शंका नहीं है। इस समय तो ये 

बातें भी हमें उमास्वाति के उपयुक्त अव्कछ किये हुए समय की तरफ़. 

ही ले जाती हैं। 
(क) जैन-आगम “त्तराध्ययन! कणाद के चूत्रों से पहले का होना 

चाहिए ऐसी सम्भावना परंपरा से और दूसरी तरह भी होती है। कणाद 
के सूत्र बहुत करके ईसवी सन् से पूर्व की पहछी शताब्दी के माने जाते 
हैं। जैन आगमों के आधार पर रचे हुए तत्त्वा्थयृत्रों में तीन सूत्र ऐसे 

हैं कि जिनमें उत्तराष्ययन की छाया के अतिरिक्त कणादके सूत्रों का 
साहश्य दिखलाई देता है। इन तीन सूत्रों में पहला द्रव्य का, दूसरा गुण 
का, और तीपतरा काल का छक्षणविषयक है। 

उत्तराध्ययन के २८ वें अध्ययन की ६ ठी गाथा में द्रव्य का लक्षण 

“गुणाणमासओ दृव्वं--गुणानामाश्रयो द्रव्यम् । अर्थात्, जो गुणों 

का आश्रय वह द्रव्य, इतना ही है। कणाद द्वव्य के छक्षेण में गुण के 

अतिरिक्त क्रिया और समवायिकारणता को दाखिल करके कहता हे कि 

“(क्रियागुणवत्त् समवायिकारणमिति द्रव्यलक्षणम्--१. १. १५। 
अर्थात्, जो क्रिया वाछा, गुण वाला तथा समवायिकारण हो वह द्रव्य है। 
वा० उम्ास्वाति उत्तराध्ययन-कथित शुणपद को क्लायम रख कर कणाद- 
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सत्रों में दिखाई देने वाले क्रिया! झन्द की जगह जेन-परम्परा-प्रसिद्ध 
पर्याय! झब्द रखकर द्रव्य का लक्षण बाँधते हूँ कि 'गुणपर्यौयवद् 

द्रव्यम्! ५,३२७ | अर्थात्, जो गुण तथा पर्याय वाठा हो वह द्वव्य | 

उत्तराध्ययन के र८ वें अध्ययन की ६ंटी गाया में गुण का लक्षण 
“पगदव्वस्सिओं गुणा --एकद्र॒व्याश्रिता गुणा: । अर्थात् जो एक 
द्रव्य फे आध्चित दो वे गुण, टतना दी दे | कणाद के गुणलक्षण में विशेष 
वृद्धि देखी जाती दे । बह कहता दे कि “द्रव्याश्रस्यगुणवान् संयोग- 
विभागेप्वकारणमनपेक्ष इति गुणलक्षणम्'-१.१.१६ | अर्थात् , द्रव्य 
के आश्रित, नि्गुण और संयोग-विभाग में अनपेक्ष होते हुए भी जो कारण 
नदीं होता बरद्ट गुण है। उमास्ताति के गुणलक्षण भे उत्तराध्ययन के 
गणलक्षण फे अतिरिक्त कणाद के गुणलक्षण में से एक 'निगुंण” अंश 
है। थे कदृदते है कि “द्रब्याश्रया निगुणा गुणा:---५., ४० । अर्थात्, 
जो द्रव्य के आश्रित और निगुण हों वे गुण हूं | 

उत्तराधययन के २८वें अध्ययन की १०वीं गाया में काछ का लक्षण 

५चत्तणालक््खणों काहो”--चर्तनाठक्षण: काल: | अर्थात्, वर्तना 
यह फाल का त्वरूप, इतना ही है। कणाद के काललछक्षण में बर्तना! 
पद तो नहीं दे परंतु दसरे दाब्दों के साथ अपर! शब्द दिखलाई 

पहुता है “अपरस्मिन्नपर ग्रुगपचिरं क्षिप्रमिति काछलिड्ञानि -- 
२, २, ६। उमास्वाति-कहृत काललक्षण में बतंना? पद के अतिरिक्त 

जो दूसरे पद दिखलाई पह़ते हूँ उनमें 'परत्व! और “अपरत्व! ये: 

दो घाब्द भी 2; जैसा कि “वर्तना परिणामः क्रिया परत्वापरत्वे च 

काल्स्य-५. २२ | 
ऊपर दिये हुए द्रव्य, गुण तथा काछ के छक्षणवाले तत्त्वार्थ के तीन 

यज्ञों के िये उत्तराध्ययन के सिवाय किसी प्राचीन श्वेताम्बरीय जैन: 

आगम अर्थात् अंग का उत्तराष्ययन जितना ही श्ाम्दिक आधार हो ऐसा 
अभी तक देखने में नहीं आया; परंठ विक्रम की पहली-दूसरी शताब्दीः 

कि ््ण 
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के माने जानेवाले कुन्दकुन्द' के ग्राकृत बचनों के साथ तच्चार्थ के 
संस्कृत यूत्रों का कहीं तो पूर्ण साइद्य हैं ओर कहीं बहुत दी कम। 

इवेताम्बरीय सन्नपांठ में द्रव्य के छक्षणवाले दो ही सूत्र है “उत्पादव्यय- 

श्रीग्ययुक्तं सत्'-५., २६.। “गुणपयोयवर्द द्रव्यम-५, ३७, । इन 
दोनों के अतिसिक्ति द्रव्य के छक्षणविपय में एक तीसरा सूत्र दिगंवरीय 
सूत्नपाठ भें हैं--“सदू द्रव्यलक्षणम्-५. २६। ये तीनों दिगंवरीब 

सूजपाठ गत यूत्र कुन्दकुन्द के पंचात्तिकाय की निम्न प्राकृत गाया में 

पूर्णरूप से विद्यमान है | 
४दृठ्व॑ सल्लक्खणिय उप्पादव्ययधुवत्तसंजुत्त । 
गुणपजञ्रयासय वा ज॑ त॑ भण्णंति सब्बण्ह् )। १० ॥” 

इसके सिवाय, कुन्दकुन्द के प्रसिद्ध अनन््थों के साथ तत्त्वा्थवृत्र का 
जो शाब्दिक तथा वस्तुगत महत्व का साहइ्य है वह आकत्मिक तो 
है ही नहीं | 

(ख) उपलब्ध योगसन्न के रचयिता पतंजलि भाने जाते हैँ, व्याकरण- 
महाभाष्य के कर्ता पतंजलि ही योगस्त्रकार हैँ या दूसरे कोई पतंजलि, 
इस विपय में अभी कोई निश्चय नहीं। यदि मद्ामाप्यकार और योग- 
'सूत्रकार पतंजलि एक हों तो योगसूत्र विक्रम के पूर्व पहली-दूसरी शताब्दी 
का है ऐसा कहा जा सकता है। योगसूत्र का व्यास्भाष्य' कब का है 
यह भी निश्चित नहीं, फिर भी उसे विक्रम की तीसरी शताब्दी से प्राचीन 
मानने का कोई कारण नहीं है । 

योगसूत्र और उसके भाष्य के साथ तत्त्वार्थ के सूत्रों और उनके 
भाष्य का शाब्दिक तथा आर्थिक साहझ्य बहुत है ' और बह आकर्पक 
भी है; तो भी इन दोनों में से किसी एक के ऊपर दूसरे का अयर है 
यह भी प्रकार कहना शक्य नहीं; क्योंकि तत्त्वार्थ के सूत्रों और भाष्य 

१ इसका सवित्तर परिचय पाने के लिये देखो मेरा लिखा हुआ हिन्दो 
योगदर्शन, प्रस्तावना पृष्ठ ४२ से । 
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को योगददान से प्राचीन जेन आगममत्रन्धथों का बारता मिला हआ है 
उसी प्रकार योगसूत्र और उसके भाष्य को पुरातन सांख्य, योग तथा 
बीद्ध आदि परम्पराओं का वारता मिला हुआ हँ। ऐसा होते हुए भी 
तत्ताय के भाष्य में एक स्थल ऐसा है जो जेन अंगग्ंथों में अद्यावधि 
उपलब्ध नह्टां और यागसत्र के भाष्य म॑ उपलब्ध है| 

पहले निर्मित हुई आयु कमती भी हो सकती दे अर्थात् बीच में दृट 
भी सकती है और नहीं भी, ऐसी चर्चा जैन अंग ग्रंथों में है। परन्तु 
इस चर्चा में आयु के दृट सकते के पक्ष की उपपत्ति करने के 
हिये भीगे कपड़े तथा सस्ते घास का उदाहरण अंगग्नन्थों में नहीं, तन्वार्थ: 
के भाष्य में इसी चर्चा फे प्रसंग पर ये दोनों उदादरण दिये गये ह£ं जो 
कि बोगसूत्र के भाष्य में भी हैं। इन उदादरणों म॑ खूबी यह है कि दोनों 
भाष्यों का छशाब्दिक साइदय भी बहुत ज्यादा ६ं। साथ दही, यहाँ एक 
विशेषता भी है आर वढ़ यह कि योगसत्र के भाष्य में जिसका अस्तित्व 
नदीं ऐसा गणित-विपयक एक तीसरा उदाहरण तत्वार्थ सूत्र के भाप्य में 
पाया जाता है। दोनों भाष्यों का पाठ क्रमदः इस प्रकार है।-- 

८, ज्षेपा मनप्यास्तियग्योनिजा।; सोपकसा निरुपक्रमाशआपवर्त्या- 
युपा5नपरवर्त्यायुपद्य भवन्ति | >< अपवर्तन॑_ शीधमन्तमुंहूर्तत्किस- 
फछोपमोग: . उपक्रमोडपवततननिमित्तम् | >< संहतशझ्ुप्कतृणराशिदह 
नवत् । यथाद्ि संहत्तस्य शुप्कत्यापि तृणराशेरवयवशः क्रमेण 
दक्षमानस्थ चिरेण दाह्दो भवति तस्थेंत्र शिथ्रिलप्रकीणोपचितस्थ 

सर्वतो युगपदादोपितस्थ पवनोपक्रमाभिहतस्थाशुदाहो भवति। 
तदत् | यथा वा संख्यानाचा्यः करणछाववार्थ गुणकारभागद्वाराभ्यां 
राद्टि छेदादेवापवर्ततति न च संख्येयस्यार्थस्थाभावी भवति तद्बहुपक- 

मामिदतों मरणसमुद्धातहःखार्तः कमग्रत्ययमनाभोगपूर्वकं॑ करणविशेष- 

मत्याद्य फलछोपभोगठाघबा्थ क््मपवर्ततति न चास्य परलाभाव इति। 

कि चान्बत। यथा वा धोतपटों जछाद एवं च॑ -वितानितः 
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-सूर्यरश्मिवाय्वमभिहत: क्षिप्रं शोपपुपयाति न च संहते तत्मिन् प्रभू 
तस्नेहागमो नापि वितानितेडकृत्स्नशोपः तद्॒दू यथोक्तनिमित्तापवर्तनेः कर्मणः 

क्षिपं फछोपभोगों भवतिं। ने च कृतप्रणाशाकृताभ्यागमाफल््थानि | -- 

तत्त्वाथ-भाष्य २. ४२ । 
“आयुर्विपाक॑ कम द्विविध॑ सोपक्रम॑ निरुपक्रम॑ च। तत्न यथाद्र वर्ख 

'वितानितं हसीयसा कालेन शुष्येत्तथा सोपक्रमम्ू । यथा च' तदेव 

संपिण्डितं चिरेण संशुष्येदेवं निरुपक्रमम्। यथा वाप़िः श॒प्के कक्षे 

मुक्तो वातेन समन्ततो युक्तः क्षेपीयला कालेन दह्देत् तथा सोप- 
क्रमम् | यथा वा स एवाभिस्टृणराशो क्रमशो5्वयवेपु न्यस्तश्रिरेण 

दह्ेत् तथा निरुपक्रमम्। तदैकभविकमायुष्करं कर्म द्विविध॑ सोपक्रमं 
निरुपक्रमं च ।“-योग-भाष्य ३. २२ | 

(ग ) अक्षपाद का 'न्यायद्शन! ईस्वीसन् के आरम्म के छग- 
भग का रचा हुआ माना जाता हे। उसका वात्स्थायनभाष्य! 
दूसरी-तीसरी शताब्दी के भाष्यकाल की प्राथमिक कतियों में 
से एक कृति है। इस कृति के कुछ शब्द और विपय तत््वाथभाष्य 
में पाये जाते हैं। न्यायदरशन ( १,१.३ )-मान्य प्रमाणचतुप्कवाद का 
'निर्देश तत्त्वार अ० १सू० ६ और ३५ के भाष्य में पाया जाता 
है । तत्वाथ १, १२ के माष्य में अर्थापत्ति, संभव और अभाव आदि 
'प्रमाणों के भेद का निरसन न्यायदशन (२, १. १) आदि के जैसा 
ही है। न्यायदर्रान में प्रत्यक्ष के छक्षण में इन्द्रियार्थसन्नि- 
कर्षोत्पन्नम”” ( १, १, ४ ) ऐसे शब्द हैं। तत््वार्थ १, १२ के भाष्य में 

१ “प्रत्यक्षानुमानोपम्रानशज्दाः प्रमाणानि” । न्यायदरन १.१. ३ । 
बट | ०2 “चतुविधमित्येके नयवादान्तरेण”--त्ार्थभाष्य १.६. और “यथा 
वा प्रत्यक्षाचुमानोपमानाप्तवचनेः प्रमाणेरेकोइथः.प्रमीयते -- 
तत्वार्थमाष्य ॥ १,३५॥ 
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अथत्ति आदि छुदे माने जाने वाले प्रमाणों को मति और श्रुत ज्ञान 
में समावेश करते हुए इन्हीं शब्दों का प्रयोग किया है। यथाः-- 
“पर्वाण्येतानि मतिश्नुतयोरन्त््ेतानि इन्द्रियार्थसन्निकरपनिमित्त- 
त्वात् 

इसी तरह पतंजलि-मद्गामाप्य' और न्यावदशन ( १.१.१५ ) आदि 
में पर्याव शब्द की जगह “अनर्थन्तर! शब्द के प्रयोग की जो पद्धति है 
अद् तत्त्वा्थ सत्र (१.१३) भे भी पाई जाती हैं । 

(घ) बौद्ध दर्शन की शृन्ववाद, विज्ञाननाद आदि शाखाओं के 
खास मंत्व्यों का अथदा विशिष्ट शब्दों का जिस प्रकार स्वार्थसिद्धि में 
उल्लेख है उस प्रकार तत्चार्थभाष्य में नहीं है तो भी वीद्धदर्शन के 
ओड़े से सामान्य मन्तव्य तंत्रान्तर के मन्तव्यों के रूप में दो एक स्थल 
पर जाते हैं। वे मंत्ब्य पाली पिठक के ऊपर से डिये गये हूँ या महा- 
यान के संस्कृत पिल्कों से लिये गये हैँ अथवा किसी दूसरे ही 
तद्रिपयक अन्य फे ऊपर से लिये गये ई--बदह विचारणीय है। उनमें 
पहला उल्लेख जैनमत के अनुसार नसकभृमियों की संख्या वतछाते 
हुए बौद्ध सम्मत संख्या का खंडन करने के लिये आ गया है | वह इस 

अकार हैः--“अपि च॒ तन््त्रान्तरीया असंख्येपु छोकधातुष्वसंख्येयाः 
प्रथ्चिवीप्रस्तारा इत्यध्यवसिता:--तत्वार्थभाप्य-रे, १। 

दूसरा उल्डेख, जैनमत के अठुसार पुदुगछ का छक्षण वतलाते हुए, 
ओद्ध-सम्मत * पुदूगल शब्द के अर्थ का निराकरण करते हुए आया 
६। यथा--पुद्ठछानिति च तंत्रान्तरीया जोवान् परिभापन्ते-- 
--आ० ४ यृ० २३ का उत्थानमाप्य | 

2 

१ देखो, ३,१.५६; २.३.१. और ५. १. ५६ का मद्यामाष्य। 

२ यहाँ पर एक दात खास तौर से उद्ेख किये जाने योग्य है और वह 
यह कि उमाल्वातिने वीदसन्मत 'पुद्सछ' शब्द के 'नीव' अर्थ फो मान्य न रखते घु् 

उसे मतान्तर के रुप में उद्ेस करके पीझे से अनशास्त्र पुदुगल शब्द का क्या आर्य 



( १६ ) 

(ख्) उमास्त्राति की योरयवा 

उमास्वाति के पूर्ववर्ती जैनाचायों ने संस्कृत भाषा में छिखने की 
शक्ति को यदि विकसित क्रिया न होता और उस भापा में लिखने का 
प्रात शुरू न किया होता तो उमास्याति इतनी प्रसन्न संस्कृत शैली में 
प्राकत परिभापा में रूढ़ साम्प्रदायिक विचारों को इतनी सफछता-पूर्वक 
यूंथ सकते कि नहीं यह एक सवाल ही है; तो भी अद्यावधि उपलब्ध 
समग्र जैन वाक्मय का इतिहास तो ऐसा ही कहता है कि जैनाचायों में 
उमास्वाति हीं प्रथम संस्कृत लेखक हैं। उनके मनन््थों की प्रसन्न, ठंक्षितत 
और छुद्ध शी संस्कृत भापा के ऊपर उनके प्रभुत्व की साक्षी देती है। 
जैन आगम में प्रसिद्ध ज्ञान, जश्ेय, आचार, भूगोड, खगोल आदि से 
सम्बन्ध रखने वाली वातों का जो संक्षेप में संग्रह उन्होंने तत्त्वार्थाधिगम- 
सूत्र में किया है वह उनके वाचक” बंद में होने की और वाचक-पदकी 
यथार्थता की साक्षी देता है। उनके तत्त्वार्थ की प्रारंभिक कारिकाएँ 
और दूसरी पदच्चकृृतियाँ सूचित करती हैं. कि वे गद्य की तरह पद्य के भी 
प्रांजल लेखक थे । उनके सभाष्य चज्नों का बारीक अवलोकन जेन- 
आगम-संबंधी उनके सर्वग्राही अभ्यास के अतिरिक्त वेशेपिक, न्याय, 
योग ओर बोद्ध आदि दार्शनिक साहित्य संबंधी उनके अभ्यास की प्रतीति 
कराता है | तत््वाथंभाष्य (१, ५; २. १५ ) में उद्धृत व्याकरण के सूत्र 
उनके पाणिनीय-व्याकरण-विषयक अभ्यास की भी साक्षी देते हूँ । 

मानता है उसे सूत्र में बतलाया है। परन्तु भगवतीतृत श० ८ उ० १० और 
श० २० उ० २ में 'पुदुयर' शब्द का जीव अर्थ स्पष्टल्प से वर्णित है। यदि 
भगवती में वर्णित पुदुगल शब्द का जीव मर्थ जैनदृष्टि से हो वर्णन किया गया ऐ 
ऐसा माना जाय तो उम्ताल्वाति ने इसी मत को बोद्धमत के रुप में किस तरद 
अमान्य रवखा होगा, यह सवाल है ? क्या उनकी दृष्टि में भगवत्ती गत पुदुगल शब्द 
का जीव अर्थ यह वोद्धमत सप ही होगा ? 
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यद्यपि इवेताम्बर सम्पदाय में आपकी पाँच सौ अन्यों के कर्ता होने 
की प्रसिद्धि है और इस समय आपकी कइतिल्य से कुछ प्न्ध प्रसिद्ध * 
भी हैं; तो भी इस विपय में आज संतोप-जनक कुछ भी कहने का साधन 
नहीं है | ऐसी स्थिति में भी 'प्रशमरति? की भाषा और विचारसरणी 

ऋ 

इस अन्य का उमास्वातिकतृक होना मानने के लिये छल्चाती है | 
उमासा। आामक्या <5 अपने न 23 हक धाचक न ००222 इसका अश् ए ष्् 5 /०५. पृचवित्? 3. 

उमाल्यायव अपन का चबायकः कदते हूं, इसका अथ॑ पांव 

5 

4५7 

[॥| १ जन्दृद्धपद्मास्मकरण, पूजाप्रकरण, आवकप्रध्त्ति, क्षेत्रतिचार, प्रशमरत्ति । 

सिद्धसेन बपनी यूति में (ए० ७८, पं० २ ) उनके दाॉंचप्रकरण नामक धंथ 
का उद्देंस करते हैं, जो शस समय उपहब्ध नहों । 

# बृत्तिकार सिबसेन--प्रशामरत्ति को भाष्यकार को दी कृतिरुप से सूचित 
करते हैं। यधा--“यत्ः प्रशमरती (का+ २०८) अनेनेवोक्तम--परमाणुर- 
प्रदेशों वर्णादिगुणेपु मजनीयः ।?” “वाचकेन त्वेतदेव वलसंज्ञया प्रशमरत्तौ 
(का० ८० ) उपात्तर -५४, ६ तथा £, ६ की भाष्यबृत्ति । 

तथा सिद्धसन भाष्यकार तथा झृश्नदार को एक तो समझते दी एँ। यथा--- 
“स्रकृतसत्रस निवे शमाशित्यो कम् । ---६, २६. ए० २१५३। 

#हति श्रीमदंसव चने तत्वार्थाघिगमे उमास्वातिवाचको पक्षसुच्रभाष्ये 
भाष्यानुसारिण्यां च टीकायां सिदसेनगणिविरचितायां अनगारागारिधम- 
प्रर्पकः सप्तमोध्प्यायः ।-त्ा्यमाष्य के सातव॑ अध्याय की टीका की पुष्पिका । 

प्रशमरतिप्रकरण की १२० यो कारिका आचाय जाह कद कर निशीय- 
धुणि में उद्भत्त की गई है। इस चूथि के प्रणेता जिनदास मद्दत्तर का समय 

री डा 

विक्म की आववों शतास्दों ई जो उन्दोंने अपनी नन्दिमृत्र की चूर्णि में दतलाया हे; 

इस परते पऐंसा कद सकते दे कवि प्रशमरति विशेष आचोन है। इससे और ऊपर 

बतझाए हुए कारणों से यद ऋृति बाचक की दो तो इसमें कोई इनकार नहीं। 

३ पूृ्वों के चौदद दोने का समवायांग आदि आगसों में वर्गन है। वे दृष्टि- 

बाद नामक वारदवें क; के पांचवाँ भाग थे ऐसा मी उद्देख दे । पूर्वेशुत अर्थात् 
भगवान सद्धावीर द्वारा 'संदसे पदले दिया हुआ उपदेश, ऐसी प्रच,लेत परन्परागत 

२ 
5 
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करके पहले से ही श्वेताम्बराचा्य॑ उमास्वाति को (पूववित्” रूप से पह- 
चानते आए. हैं। दिगम्बर परम्परा में भी उनको 'श्रुतकेवलिदेशीय? 
कहा है | 

. इनका तत््वाथंग्रंथ इनके ग्यारह अंग विपयक श्रुतज्ञान की तो प्रतीति 
करा ही रहा है. इससे इनकी इतनी योग्यता के विपय में तो कुछ भी 
संदेह नहीं | इन्होंने अपने को विरासत में मिले हुए. आहत श्रुत के सभी 
पदार्थों का संग्रह तत्त्वा्थ में किया है; एक भी महत्त्व की दीखने वाली 
बात को इन्होंने बिना कथन किये छोड़ा नहीं, इसी से आचार्य हैमचन्द्र 
संग्रहकार के रूप में उमास्वाति का स्थान सर्वोत्कष्ट आँकते हैँ | इसी 
थोग्यता के कारण उनके त्त्त्वार्थ की व्याख्या करने के लिये सभी इवेता- 
म्व॒र-दिगम्बर आचार्य प्रेरित हुए हैं । 

मान्यता है । पश्चिमीय विद्वानों की श्स विषय में ऐसी कत्पना ऐ कि भ० पार्खनाथ 

की परम्पण का जो पू्वेकालोन शुत्त भ० मद्दावीर को अथवा उनके शिप्यों को मिला 
बद्द पूर्वश्तत है । यद्द श्रुत ऋ्मशः भ० मद्दावीर के उपदिष्ट श्रुत में द्वो मिल गया 
ओर उसी का एक भाग रुप से गिना गया। जो भ० भद्यवीर की द्वादशांगी के 
धारक ये वे श्स पूवेश्त को जानते हो थे। कंठ रखने के प्रधात ओर दूसरे कारणों 
से क्रमशः पूर्वश्रुत नट्ट हो गया ओर आज सिफ़ो 'पूर्वगतगाथा रुप में नाम मात्र से 
शेष रद्य उल्लिखित मिलता है । 

१ नगर ताल्लके के एक दिगम्बर शिलालेख नं० ४६ में इन्हें “श्रुतकेवलि- 
देशीय लिखा है । यथा--- 

“तत्त्वाथसूत्रकर्तारमुमास्वातिम्ुनी खरम् । 
श्रतकेषलिदेशीय वन्दे5हं गुणमन्दिरम् ॥” 

२ तलार्थ में वर्णित विषयों का मूल जानने के लिये देखो उ० आत्मारामनी 
संपादित तत्त्वाथंसूत्र-जेनागमसमन्वय । 

३ “उपोभास्वाति संग्रहीतारः -सिद्धदेंम २, २, ३६ । 
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(ये ) उमास्वाति की परम्परा 

हक. 
' अष्कतम्यात, दिगम्बर वाचक उमास्वराति को अपनी परम्परा का मान कर उनकी 

कतिरुप से मात्र तत््वाथंद्त्र को दी स्वीकार करते हैं, जब कि इवेताम्बर 
उन्हें अपनी परम्परा में हुआ मानते हैं. और उनकी कृतिरूप से तत्त्वार्थ- 
सूत्र के अतिरिक्त भाष्य को भी स्वरीकास्ते ह। ऐसा होने से प्रश्न यह 
उत्तन्न होता है कवि उमास्थाति दिगम्बर परम्परा में हुए हैं या इवेताम्बर 
परम्परा में अथवा दोनों से मिक्र किसी जुदी ही परम्परा में हुए हैं ? इस 
अश्न का उत्तर भाष्य के करृत्व की परीक्षा और प्रश्नस्ति की सत्वता की 
परीक्षा से जेखा निकछ सकता है चेसा दूसरे एक भी साधन से निकल 

| 

सकेगा ऐसा अमी मालूम नहीं होता; इससे उक्त माप्य उमास्वाति की 
कृति है या अन्य की, तथा उसके अन्त में दी हुई प्रशस्ति यथार्थ है, 
कल्पित है, या पीछे से थक्षित्त है, इन प्रश्नों की चर्चा करने की ज़रूरत 
मातम द्वोती है । 

भाष्य के पारंभ में जो ३१ कारिकाएँ हूँ वे सिफ़ मूलसूज रचना 
के उद्देश्य फो जतल्ने की पूर्ति करती हुई मूल्भ्न्थ को ही छक्ष करके 

१ इनके सिवाय, भाष्य के अन्त में प्रतस्ति से पहले ३२ अनुष्डप् छन््द के 

पत्र है । इन पर्मों की व्याख्या साप्य को उपलब्ध दौनों थीकाओं में पाई जाती ह 

कर व्याख्याकार इन पत्ों को माध्य का समझ कर द्वी उनके ऊपर छिखते हूं । 

इनमें से ८ में पथ को उम्राखातिकर्दक मान कर आ० हरिभद्ध ने अपने 'शाख- 

धार्तासमुच्यय्या में ६६२ वें पय के रुप में उद्धृत किया है । इससे आठवीं रावाब्द 

के खेताखर आचार्य भाष्य को निर्विवाद रप से स्वोपण मानते थे यद्द निश्चित है 

इन पर्ों को पृज्यपाद ने प्रारंभिक कारिकाओं को तरह छोड़ दी दिया दे, 
किक 

तो मी पूज्यपाद के अनुगामी अकझक ने अपने 'साजवार्तिक के अन्त में इन पयों 

की टिया दो ऐसा जान पढ़ता ऐ;क्योंकि मुद्रित राजवार्तिक के अन्त में वे पथ दिखाई 



( २० ) 
लिखी गई माद्स होती है; उसी प्रकार भाष्य के अन्त में जो प्रण॒त्ति हैं 
उसे भी मूलसत्रकार की मानने में कोई ख़ास, असंगति नहीं, ऐसा होते 
हुए भी यह प्रश्न खड़ा ही रहता हैं कि यदि भाष्यकार यृत्रकार से मिन्न 
होते और उनके सामने सून्रकार की रची हुई कारिकाएँ तथा प्रशस्ति 
मौजूद होती तो कया वे खुद अपने भाष्य के आरम्म में और अन्त में 
मंगछ और प्रशस्ति जेसा कुछ-न-कुछ बिना छिखे रहते ? और यदि 
यह मान लिया जाय कि इन्होंने अपनी तरफ़ से आदि था अन्त में कुछ 
भी नहीं लिखा तो भी एक सवार रहता ही है कि भाष्यकार ने जिस 
प्रकार सूत्र का विवरण किया हैं उसी प्रकार सूत्रकार की कारिकाओं और 
प्रशस्ति अन्थ का विवरण क्यों नहीं किया ? क्या यह हो सकता है कि वे 
सूजग्न््थ की व्याख्या करने बैठे और उसके आदि तथा अन्त के मनोहर 
तथा महत्त्वपूर्ण भाग की व्याख्या करनी छोड़ दे ? यह सवाल हमें इस 
निश्चित मान्यता के ऊपर छे जाता है कि भाष्यकार सूत्रकार से भिन्न 
नहीं हैँ और इसी से उन्होंने भाष्य छिखते समय सूजग्रन्य को लक्ष' 
करके कारिकाए रचीं तथा शामिल कीं और अन्त में सूत्र तथा भाष्य 
दोनों के कर्ता रूप से अपना परिचय देने वाली अपनी प्रशत्ति लिखी है। 
इसके सिवाय, नीचे की दो दलीलें हमें सूत्रकार और भाष्यकार को एक 
मानने के लिए शरित करती हैं । 

देते हैँ। दिगम्वराचार्य अमृतचन्द्र ने भी अपने 'तत्वार्थशार' में इन्हीं पथ्नों को 
नम्वरों के कुछ थोड़े से ऐर-फेर के साथ लिया है । 

इन चन्त के पर्यों के सिवाय, भाष्य में वोच वीच में “आह उक्त च 
इत्यादि निर्देश पूवंक ओर कह्ों विना किसी निर्देश के कितने हो पद आते हैं । 
ये पद भाष्यकत के दी हैं या किसो दूसरे के इसके जानने का कोई विश्वस्त 
साधन नहीं हे परन्तु भाषा ओर रचना को देखते हुए उन प्चों के भाष्यकार कर्दूक 
होने की दी संभावना विशेष जान पड़तो है। 



( २१ ) 

१ प्रारम्भिक कारिकाओं में और कुछ स्थानों पर भाष्य में भी 
“धबक्ष्यामि, वक्ष्यमः आदे धथम पुरुष का निर्देश है ओर इस निर्देश 
में की हुई यतिज्ञा करे अनुसार ही बाद में सूत्र में कथन किया गया है; 
इससे सूत्र ओर माष्य दोनों को एक की कृति मानने मे संदेह नहीं रहता। 

रू से अन्च तक भाष्य को देख जाने पर एक बात मन पर 
डख्ती दे और बढ यद्द हैं कि किसी भी स्थल पर यच्च का अर्थ करने में 
बाब्दों की खींचातानी नहीं हुई, कद्दीं भी चत्र का अर्थ करने में संदेह या छः 

का दी अवल्म्बन लिया गया है | 

यह वल्ल॒स्थिति यृनत्न और भाष्य के एककर्तंक होने की चिरकालीन 
मान्यता के दी हई। जहाँ मूल और ठीका के कर्ता जुदे होते 
ई वर्मा तत्वज्ञान-विपयक ग्तिष्ठित तथा अनेक सम्प्रदायों में मान्य हुए 
अन्यों में ऊपर जसी बल्तु स्थिति नद्ीीं होती । उदाइरण के तोर पर वेदिक 
दान मे पतिप्रित अ्न्मद्त्रः अन्य को लीजिये, यदि इसका ही कर्ता खुद 
व्याख्याकार दोता तो इसके भाष्य में आज जो झब्दों की खींचातानी 

थे के विकल्य ओर अर्थ का संदेह तथा सत्न का पाठभेद दिखछाई 
पह़ता दे वह कदापि न द्वोता। इठी तरह तत्त्वाथ रत्न के प्रणेता ने ही 

यदि 'सर्वाथस्िद्ि!, 'राजबातिकों और “क्ोकवार्तिक' आदि कोई 
ध्याख्या लिखी होती तो उनमें जो अथ्थ की खींचातानी, शब्द की तोड़ 

१ “वत्वर्वार्धाधिगमास्य चह्नथ संग्रह छघुप्रन्थम, | 
चक्ष्यामि शिष्यद्दितमिममर्हद्वचनेकदेशस्य ॥२२॥ 

नत्ते च सोल्षमार्गाद् अतोपदेशो5स्ति जगति हृस्स्ने3स्मिन् । 
तस्मात्परमिममेयेति मोक्षमार्ग प्रवक्ष्याम्ि ॥ ३३ ॥7 

गुणान् छक्षणतों वृद्यामः +--५, ३७ का भाष्य,अगला सूत्र ५.४० । 

<पतादिरादिमांश्व त॑ं परस्ताह्ृदयामः-५. २२ का माष्य, अगला सूत्र ५. ४२। 



( रर ) 

मरोड़, अध्याहर, अर्थ का संदेह और पाठमेद दिखाई देते 
कभी न होते । यह वस्तस्थिति निश्चित रूप से एककर्तृक मूल तथ 
वाले ग्रन्यों को देखने से ठीक समझी जा सकती है। इतनी चर्चा मूल 
तथा भाष्य का कर्ता एक होने की मान्यता की निश्चित भूमिका पर इमें 
लाकर छोड़ देती है। 

मूल और भाष्य के कर्ता एक ही हैं, यह निश्चय इस प्रश्न के दल 
करने में बहु उपयोगी है कि वें क्रिस परम्परा के थे ? उमास्वाति 
दिगम्बर परंपरा के नहीं थे ऐसा निश्चय करने के लिये नीचे की दरली्ले 
फाफ़ी हैं- । 

१ प्रशस्ति में सूचित की हुई उच्चनागर शाखा या नागर शाखा के 
दिगम्बर सम्प्रदाय में होने का एक भी प्रमाण कहीं नहीं पाया जाता । 

२ सूत्र में उदिए | बारह स्थरगों का भाष्य में वर्णन है, यह मान्यता 
दिगम्बर सम्प्रदाय को इ्ट नहीं । 'काछ? क्रिसी के मत से बास्तविक द्रव्य 

दे 
क्रा 

* + /रफर 

१ उदाहरण के तोर पर देखो, सर्वोर्थसिद्ध---“'चरमदेद्दा इति था 
पाठ/-२. ५३। “अ्रथवा एकादश जिने न सन्तीति वाक्यशेपः कटप- 
नीयः सोपस्कारत्वात् सूत्राणाम-९. ११ ओर “लिड्गेन केन सिद्धिः ? 
भवेदत्वेन त्रिभ्यो वा वेदेम्यंः सिद्धिभावतों न द्वध्यतः, द्वष्यतः पुलिश्वेनेव 
अथवा निम्नन्थलिज्ञेन सम्रन्थलिज्ञेन चा सिद्धिभूतपुर्वेनयापेक्षया'-१ ०. ९। 

र उपलब्ध संस्कृत बाइमय को देखते हुए मूछकारने ही भूलसूच के: 
ऊपर भाष्य लिखा हो ऐसा यह प्रथम दी उदादरण है । 

३ देखो, ४. ३ ओर ४. २० तथा उसका भाष्य । 
४ देखो, ४. १६ को सर्वाथसिद्धि । परन्तु 'जैन जगत वर्ष ५ अहू २ में 

पृ० १२ पर प्रकट हुए लेख से मालूम होता है कि दिग्रीय आचोन अम्धों में 
वारद कल्प दोने का कथन है ! ये ही वारद कव्प सोलह स्वर्ग रूप वर्णन कियें: 
गये हैं । श्ससे असल में वारद्द को ही संख्या थी और वाद को किसी समय सोलहः 
की संख्या दिगन्वरीय अंथों में आई ४ । 
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है ऐसा यूत्र (५. ३८) और उसके भाष्य का वर्णन दिगम्बरीय पक्ष (५. ३६) 
के विदद्ध है। फेबली में (६, ११) ग्यारह परिषद होने की सत्र और भाष्य- 
गत सीधी मान्यता तथा पुलाक आदि निग्र॑थों में द्रव्यलिग के विकल्प की 
और सिद्धों में लिंगद्वारका भाष्यगत वक्तव्य दिगम्बर परंपरा से उल्ठा हैं। 

३ भाष्य में फेवलछज्ञान के पश्चात् केवली के दूसरा उपयोग मानने 
ने मानने की जो जुदी-जुदी मान्यताएँ (१. ३१) हैं उनमें से कोई भी दिगम्ब- 
रीय अन्यों में नहीं दिखाई देतों ओर इरवेताम्बरीय अन्यों में पाई जाती हैं । 

उक्त दलीलें यद्यपि ऐसा साबित करती हैँ कि वाचक उमास्थाति 
दिगम्बर परम्परा के नहीं थे, तो भी यह देखना तो बाकी ही रह जाता 
है कि तय वे कोन सी परंपरा के ये ? नीचे की दलीलें उन्हें श्वेताम्बर 
परम्परा के दोने की तरफ ले जाती हैं | 

१ प्रशस्ति में उल्लेखित उच्चनागरीशाखा  इवेताम्बरीय पद्मावली 
में पाई जाती दे | 

१ तुलना करो ६. ४६ और १०. ७ के भाष्य की इन््दों सूत्रों की सर्वोर्- 
सिदि के साथ | यद्वां पर यद्द अन्न ऐोगा कि १०. & को सर्वार्थसिद्धि में लिए और 
तीर्य द्वार की विचारणा के प्रसंग पर जेनइटि के अनुकूल ऐसे भाष्य के वक्तन्य 

को बदल कर उसके स्थान पर रद दिगम्बरीयत्व-्पोपक अर्थ किया गया है; तो फिर 
8. ४७ को सर्वार्यसिद्धि में पुछाक आदि में छिद्वद्वार का विचार करते हुए वेसा 

बयों नदी किया और रुढ दियम्बरीयत्व के विरुद्ध जाने वाले भाष्य के वक्तव्य को 

अक्षरताः कैसे छिया गया  ? इसका उत्तर यही जान पदता ऐएँ कि सिद्धों में लिश्नद्दार 

की विचारणा में परिवर्तन किया जा सकता था दससे भाष्य को छोड़ कर परिवर्तन 

कर दिया। परन्तु पुलाक आदि में द्ब्यलिग के विचार प्रसंग पर दूसरा कोई परि- 

वर्तन शक्य न था, इससे भाष्य का दी वक्तव्य अक्षर्शः खखा गया। यदि किसी 

भी तरद परिवर्तन शक्ष्य जान पढ़ता तो पूज्ययाद नहीं, तो अन्त में अकलददेव क्या 

उस परिवर्तन को न करते १ 

२ देखो, प्रस्तुत परिचय ए० ५त्था ८। , 



( र४ ) 

२ अमुक विपय-संबन्धी मतभेद या विरोध बतलाते हुए भी 
कोई ऐसे प्राचीन या अर्थाचीन ब्वेताम्बर आचाय॑ नहीं पाये जाते 
जिन्होंने दिगम्बर आचायों की तरद्त भाप्य को अमान्य रक्त्खा दो | 

2१ जिसे उमास्ताति की कृति रूप से मानने भें शंका का शायद 
ही अवकाश है ऐसे प्रशमरति ग्रन्थ में मुनि के बच्न-यान का व्यवस्थित 
निरूपण देखा जाता हे, जिसे ब्वेताम्बर परम्परा निर्विवादरूप से स्व्रीकार 
करती है। 

४ उमास्थराति के वाचक्॑श का उल्लेख और उसी वंद्र में होने 
वाले अन्य आचायों का वर्णन श्वेताम्बरीय पद्चावछियों, पन्चचणा और 
नन््दी की स्थविरावली में पाया जाता है | ु 

ये दलीलें वा० उमास्वाति को द्वेताम्बर परंपरा का दिद्ध करती 
हैं, ओर अब तक के समत्त इवेताम्बर आचार्य उन्हें अपनी दी परंपरा 
का पहले से मानते आये €ँ। वाचक उमास्वाति इवेताम्बर परम्परा में 
हुए दिगम्बर में नहीं ऐसा खुद मेरा भी मन्तव्य अधिक वाचन चिन्तन के 
वाद आज पर्य्यन्त स्थिर हुआ है। इस मन्तव्य को विद्येप स्पष्ट 
समझाने के लिए, दिगम्बर व्वेताम्बर के भेद सम्बन्धी इतिद्वास के कुछ 
प्रश्नों पर प्रकाश डालना जरूरी है। पहला प्रश्न यह है कि इस समय जो 
दिगम्बर ब्वेताम्बर के भेद या विरोध का विपय श्रुत तथा आचार देखा 
जाता है उसकी प्राचीन जड़ कहां तक पाई जाती है ओर वह प्राचीन 
जड़ मुख्यतया किस बात में रही ! दूसरा प्रश्न यह है कि उक्त दोनों 
फिरकों को समानरूप से मान्य ऐसा श्रुत था या नहीं, और था तो 
कृवतक वह समान मान्यता का विपय रहा, और उसमें मतभेद कब से 
दाखिल हुआ, तथा उस मतभेद के अन्तिम फल स्वरूप एक दूसरे को 
परस्पर पूर्णरूपेण अमान्य ऐसे श्रुतमेद का निर्माण कब हुआ १ तीतरा, 
पर अन्तिम प्रस्तुत प्रश्न यह है कि उमास्वाति खुद किस परम्राा के 

१ देखो, का० १३४ से। 



कि । ( थम ) 

आचार का पालन करते थे, और उन्होंने जिस श्रुत को आधार वनाकर 
तत्यार्थ की रचना की वह श्रुत उक्त दोनों फिरकों को पूर्णतया समानभाव 
से मान्य था या किसी एक फिरके को दी पूर्णरूपेण मान्य, पर दूसरे को 
'पूर्यरुमेण अमान्य ? 

१ जो कुछ ऐतिदासिक सामग्री अभी प्राप्त है उससे निर्विवादतया 
इतना साफ जान पड़ता है कि भगवान् महावीर पार््वापत्य की परम्परा 
नें हुए और उन्होंने शिश्रिठ या मध्यम त्याग मार्य में अपने उत्कट 
त्यागमार्गंमय व्यक्तित्व के द्वारा नवीन जीवन डाछा। शुरू में विरोध 
ओर उदासीनता रखनेवाले भी अनेक पाइवसन्तानिक साधु, श्रावक 
भगवान् महावीर के शासन में आ मिले । भगवान महावीर ने अपनी 
नायकलोचित उदार, पर तात्विक दृष्टि से अपने झासन में उन दोनों 
'दर्कों का स्थान निश्चित किया जो ब्रिलकुल नग्नजीबी तथा उत्क् विहारी 
था, और जो बिछकुछ नमन नहीं ऐसा मध्यममार्गी भी था। उक्त दोनों दलों 
का बिलकुछ नम्म रहने या न रहने के विपय में तथा थोड़े वहुत अन्य 

२१. आचारा्रसपृत्र सूत्र १७८ । 

२, काठासवेसियपुत्त ( भगवती १. ६ ), केशी ( उत्तराष्यवन अध्ययन 

२३) उदकपेडलपुत्त (सृत्रझताः २.७), गांगेय ( भगवती ६.३२ ) इत्यादि! विरोप 

के लिये देखो “उत्यान महावीरांक! ए० ५८ । कुछ पाश्चोपत्यों ने तो पंच- 

मद्दाव्त और प्रतिकमण के साथ नग्नत्त का मी स्वीकार किया ऐसा उस्छेख आज 

'तक अंगे में सुरक्षित् है । उदादरणार्थ देखो भगवती १.६ । 

3, भाचाराह्ष में सचेल कर अचेल दोनों प्रकार के मुनिर्मो का वर्णन दे । 

अचेल मुनि के वर्गन के डिये प्रथम शुतस्कन्ध के छठे अध्ययन के १८३ सूत्र से 

कागे के मृत्र देखने चाद्धिण; और से मुनि के वल्लविषयक आचार के लिए 

द्वितीय श्रुतस्कन्ध का ५ वाँ अध्ययन देखना चाद्दिण । और सचेछ मुनि तथा अचेल 

अुनि ये दोनों मोद को केसे जीते इसके रोचक वर्णन के लिये देखो भाचाराह्ष १. ८। 



( २६ ) 

आचारों के विपय में भेद रह, फिर भी वह भगवान के व्यक्तित्त के कारण 
विरोध का रूप धारण करने न पाया | उत्कद और मध्यम त्याग मार्ग के 
उस प्राचीन समन्वय में ही वत्तमान दिगम्बर इवेताम्बर भेद की जड् है ।' 

उस प्राचीन समय में जैन परमपरा में दिगम्बर ब्वेताम्बर जेंसे झब्द 
नथे फिर भी आचारभेद सूचक नम्म, अचेंठ ( उत्त० २३, १३, २६ ) 
जिनकल्विक, पाणिप्रतिग्रह ( कल्पयून्र ६. २८ ), पाणिपात्र आदि 
शब्द उत्कट त्यागवाले दछ के लिए; तथा सचेढ, प्रतिग्रदधारी, ( कह्प- 
सूत्र ६£, ११ ) स्थविरकल्प ( कल्पसूत्र० ६. ६३ ) आदि शब्द मध्यम- 
त्यागवाले दल के लिए पाए जाते हे । 

२ इन दो दलों का आचारविपयक भेद होते हुए भी भगवान्, 
के शासन के मुख्य प्राण रूप श्रत में कोई भेद न था, दोनों दल बारद 
अंग रूप से माने जाने वाले तत्कालीन श्रत को समान भाव से मानते 
थे। आचारविपयक कुछ भेद और श्रुतत्रिपयक पूर्ण अभेद की यह 
स्थिति तरतमभाव से भगवान् के बाद करीब डेढ़ सो वर्ष तक रही | 
यह स्मरण रहे कि इस बीच में भी दोनों दछ के अनेक योग्य आचायों' 
ने उसी अंग श्रुत के आधार पर छोटे बड़े ग्रन्थ सवे थे जिनको सामान्य 
रूप से दोनों दल के अनुगामी तथा विशेष रूप से उस उस ग्रन्थ के 
रचयिता के शिष्यगण मानते थे ओर अपने अपने गुरु प्रगुद की कृति 
समझ कर उस पर जिद्येप भार देते थे। वे ही अन्य अंगवाह्य, अनंग, 
या उपांग रूप से व्यवद्वत हुए। दोनों दलों की भुत के विषय में 
इतनी अधिक निष्ठा व वफादारी रही कि जिससे अंग और अंगबाह्मका' 
प्रामाण्य समान रूप से मानने पर भी किसी ने अंग और अनंग श्रत 
की भेदक रेखा को गोण न किया जो कि दोनों दक के वतंमान साहित्य 
में आज भी स्थिर है। 

१. देखो उत्तराष्ययन ० २३। 

२. द्रावैकालिक, उत्तराध्ययन, प्रशापना, अनुयोगद्वार, आवश्यक आदि । 



( २७ ) 

एक तरफ से अचेलत्व, सचेल्तादि आचार का पूवकाछठीन मतमेद 
जो एक दसरे की सहिपगुता के तथा समन्वय के कारण दबा हुआ था. 

वह धीरे घीरे तीम बनता चढा। जितसे दूसरी तरफ से उसी आचार- 

विषयक मतभेद का समथथन दोनों दल्वाले मुख्यतया अंग-श्रुत के 
आधार पर करने ढने; ओर साथ ही साथ अपने अपने दछ के द्वारा 
रखित बिद्येप अंगवाह्म श्रुत का भी उपयोग उसके समर्थन में करने लगे | 
इस तरह मुख्यतया आचार के भेद में से जो दलमेद स्थिर हुआ उसके 

फारण सारे शासन में अनेकविध गड़बड़ी पेदा हुईं। जिसके फलस्वरूप 
पाउलिपुत्र की वाचना (बी० नि० १६० लगमय) हुई | इस वाचना तक 
और इसके आगे मी ऐसा अभिन्न भंग श्रुत रद्या जिसे दोनों दलवाले समान 
भाव से मानते थे पर कहते जाते थे कि उस मूलश्रुत का क्रमशः हास 
दोता जाता है | साथ ही वे अपने अपने अभिमत आचार के पोपक अनन््यों 

का भी निर्माण करते रहै। इसी आचारभेद पोषक श्र॒त के द्वारा अन्ततः 

उस प्राचीन अभिन्न अंग श्रत में मतभेद का जन्म हुआ, जो शुरू में अथ 

करने में था पर आगे जाकर पाठभेद की वया प्र्षेप आदि की कल्पना 

में परिणत हुआ | इस तरदद आचारभेदजनक विचारभद ने उस आंभन्न 

अंगश्रतविपयक दोनों दछ की समान मान्यता में भी भंग पेदा किया । 

जिससे एक दल तो यह मानने मनवाने ढगा कि वह अभिन्न मूल अगश्ुत 

बहत अंथो में लप्त दी हो गया है । जो बाकी है वह भी कत्रिमता तथा 

नये प्रक्षेपों से खाली नहीं है । ऐसा कद्कर भी वह दछ उठ मूठ अंग- 

श्रत को सर्वया छोड़ नहीं बैठा। पर साथ ही साथ अपने आचार 

पीपक श्रत का विश्ेेप निर्माण करने छगा और उसके द्वारा अपने 

पश्ष का प्रचार भी करता रहा । दूसरे दल ने देखा कि पहला दल उस 

मछ अंगश्न॒त में कत्रिमता दाखिछ हो जाने का आश्षेप भी करता है पर 

? परिशिष्टपर्च सर्ग ६. शोक ५५ से। वीरनिर्वांणसंवचत और जैनकाल- 

शणना ५० ६४। 



६ हट 2) 

यह उसे सर्वथा छोड़ता भी नहीं और न उसकी रक्षा में साथ ही देता 
-है। यह देखकर दूसरे दलने मथुरा में, एक सम्मेलन क्रिया । जिस में 
मूल अंगश्रुत के साथ अपने मान्य अंग बाह्मश्रुत का पाठनिश्वय, 
वर्गीकरण और संक्षेप-विस्तार आदि किया; जो उस दल में भाग डेनेवाले 
न्सभी स्थविरों को प्रायः मान्य रहा । यद्यपि इस अंग ओर अनंग श्रुत 
का यह संस्करण नया था तथा उसमें अंग और अनंग की भेदक रेखा 
होने पर भी अंग में अनंग का प्रवेश तथा हवाढा जो कि दोनों 
के समप्रामाण्य का सूचक है आ गया था तथा उस के वर्गीकरण 
तथा पाठस्थापन में भी फर्क हुआ था, फिर भी यह नया संस्करण उस 
मूल अंगश्नुत के अति निकट था, क्योंकि इसमें 'विरोधी दक के आचार 
की पोषक वे सभी बातें थीं जो मूल अंगश्रुत में थीं। इस माधुर- 

“संस्करण के समय से तो मूल अंगश्रुत की समान मान्यता में दोनों दल्हों 
का बड़ा ही अन्तर पड़ गया। जिसने दोनों दलों के तीज श्रुतभेद की 

“नींव डाठी । अचेछत्व का समर्थक दल कहने छगा कि मूल अंग श्रुत 
'सर्वथा छप्त हो गया है। जो भ्रुत सचेंछ दछ के पास है, और जो हमारे 
पास है वह सब मूठ अर्थात् गणधर कृत न होकर पिछुले अपने अपने 
आचार्यो के द्वारा रचित व सड्डलित है। सचेल दलवाले कहते थे वेशक 
"पिछले आचार्यों के द्वारा अनेकविध नया श्रुत सवा भी गया है, और 
उन्होंने नयी सझ्लूछना भी की है फिर भी मूल अंग्रश्रुत के भावों में 
"कोई परिवत्तन या काट छाँट नहीं की गई है | वारीकी से देखने तथा 
ऐतिहासिक कसोटी से कसने पर सचेल दल का बह कथन बहुत 
कुछ सत्य ही जान पड़ता है; क्योंकि सचेल्त्व का पक्षपात और 

१ वी० नि० ८९७ कोर 5८४० के वीच । देखो वीरनिर्वाणसंवत् और 
'जैनकाबूगणना ५० १०४। 

२ जेसे भगवती सूत्र में अनुयोगद्वार, प्रज्ञापना, जम्लृद्ोपप्न्षप्ति, जीवामिगंम- 
*सृत्र और राजप्रश्नोय का उल्लेख है। देखो भगवती चठ॒थे खण्ड का परिशिष्ट । 



( २९ ) 
उसका समभधन करने रहने पर भी उस दल ने अंगशुत में से अचे- 
लत्व चमक, अचेल्त्व प्रतिपादक फिसी भाग को उड़ा नहीं 

या | जेंस अचेल दल कहता कि मूछ अंगश्ुत्त छत्त हुआ 
वप्त दो उसके सामने सचेल दल यह कदता था कि जिनकल्प- 

पाणियात्र या अचेदत्य का जिनसम्मत आचार भी काछ भेद ति 

फे कारण हम ही हुआ £ | मर 

८्दँ 

फिर भी हम देखते है क्लि सचेल दल के 
द्वास संस्कत, संखदीत, ओर नव सद्गालित श्रुत में अचेलत्व के आधारभूत 
सब पाठ तथा तदनुकूल ब्याख्याएं मांजद ६ै। सचेछ दल के द्वारा अब- 

लम्बित अंगश्ुत के मृच्र अंगश्षुत से अतिनिकटतम द्वोने का सबूत यह है 
कि बह उल्त्गं-व्रामान्यभूमिका वाला है; जिसमें अचेल-दछ के सब' 
अपवादों का या विशेष मारगों का विधान पूर्णतया आज भी मौजूद है !' 
जब कि अचेद्र दर के द्वारा सम्मत नमत्वाचारश्रत औत्सर्गिक नहीं क्योंकि 

वह अचेछ्त्य मात्र का विघ्रान करता हे) सच्चे दछ का श्रुत अचेल, 
तथा सचेलछ दोनों आचारों को मोक्ष का अंग मानता है, वास्तविक 
अचल-आचार की प्रधानता भी बतटाता ४। उसका मतभेद उसकी. 
सामयिकता मात्र में जब कि अचेल दल का श्रुत सचचेढत्व को मोक्ष: 
का अंगदी नहीं मानता, उसे उसका प्रतिबन्धक तक मानता है ।. 
ऐसी दा में यह स्पष्ट है कि सचेल दल का भ्रुव अचेछ दल के भश्रुत्त की 
अपेक्षा उस मृच् अंगश्नत से अतिनिकद् है 

मथुरा के बाद बरूमी मं पुनः श्रुत-संस्कार हुआ जिसमें स्थविर 

९, देसो प्रस्तुत परिचय ९० २५ की व्प्पिणी न० रे 

२. गण-परमोष्टि-पुलाए भाहारग-खबग-ठचसमे कप्पे । 

संजमतिय-कैत्रछि-सिज्प्णणा य जग्घुस्मि बुच्छिण्णा॥ विशेषा० २५६३। 

3 सर्वार्थसिद्धि में नग्नत्व को भोश का मुख्य और अवाधित कारण माना- 

---१० २४८ | हि कट कक रेर 

थ बीन नि० ८२७ और ८४० के वीच। देखो घीरनिवांणसंवत् भौरु 
जलन काछुगणना ए० ११० । 
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व्या सचेल दल का रहा सहा मतभेद भी नाम दोप हो गया। पर इसके 

साथ ही उस दछ के सामने अचेछ दल का भ्रुतविषयक्र विरोध उग्रतर 
-बन गया। उस दछ में से अपुक ने अब रहा सहा ओदासीन्य छोड़ 
कर सचचेल दल के श्रुत का सर्व था बहिष्कार करने की ठानी | 

३ वाचक उमास्वाति स्थविर या सचेल परम्परा के आचार वाले 

अवश्य रहे। अन्यथा उनके प्रशमरति ग्रन्थ में सचेल धर्मानुसारी प्रति- 
'पादन कभी न होता; क्योंकि अचेल दल के किसी भी प्रवर मुनि की 
सचेल प्ररूपणा कभी संभव नहीं। अचेल दलके प्रधान मुनि कुन्दकुन्द ने 
भी एकमात्र अचेठत्व का ही निर्देश किया है तब कुन्दकुन्द के 
अन्वय में होनेवाले क्रैसी अचेलछ मुनि का स्चेल्त्व प्रतिपादन संगत 

नहीं। प्रशमरति की उमास्वाति-कर्तंकता भी विश्वास योग्य है। स्थविर 
दल की प्राचीन व विश्वस्त वंशावली में उमास्वादि की उच्चानागयर शाखा 

तथा वाचक पद का पाया जाना भी उनके स्थविरपक्षीय होने का सूचक 
है। उमास्वाति विक्रम की तीसरी शताब्दी से पाँचवी शताब्दी तक में 
किसी भी समय में क्यों न हुए हों पर उन्होंने तत्त्वार्थ की रचना के 
आधाररूप जिस अंग्र-अनंग श्रुव का अवलम्बन किया था वह पूर्णतया 
-स्थविरपक्ष को मान्य था। और अचेछ दलवाले उसके बिपय में या तो 
उदासीन थे या उसका त्याग ही कर बैठे थे | अगर उमास्वाति माथुरी 
वाचनो के कुछ पूर्व. हुए होंगे तब तो उनके द्वारा अवलम्बित अंग और 
अमंग श्रुत के विषय में अचेल पक्ष का प्रायः ओऔदासीन्य था। अगर वे 
वाल्मी वाचना के .आस पास हुए हों तब तो उनके अवडम्बित श्रुत के 
विषय में अचेल दल में से अमुक उदासीन ही नहीं वल्कि विरोधी भी वन 
गये थे। यहाँ यह प्रश्न अवश्य होगा कि जब उमास्वाति-अवलम्बित श्रुत 
अचेछ दछ में से अमुक को मान्य न था तब उस दल के अनुगामियों ने 
तत््वाथ को इतना अधिक क्यों अपनाया ! इसका जवाब भाष्य और 

२ प्रवचचनसार भवि० ३ । 
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सर्वार्धसिद्धि की तुलना में से तथा मूलयूत्र में से मिल जाता है। उमा- 

स्वाति जिस सर्चेलपक्षावठम्बित श्रत को धारण करते थे उसमें नम्नत्व 

का भी प्रतिपादन और आदर रहा ही जो सत्नगत (६. ६) नाग्त्य शब्द से 

सचित होता दै। उनके माप्य में अंग्वाह्म रूप से जिस श्रुत का निर्देश 
£ वह सब सर्वा्त्तिद्धि में नहीं आया; क्योंकि दशाभुत्तस्कन्ध, 'कल्प, 

व्यवहार आदि अचेंछ पक्ष के अनुकूल ही नहीं। वह स्पष्टतया 

सेठ पक्ष का पोषक है; पर सर्वार्थस्रिद्धि में दशवकरालिक, उत्तराध्यवन 

का नाम आता है, जो खास अचेल पक्ष के किसी आचाय की 

ऋतिरुस से निश्चित न होने पर भी अचेल पक्ष का सपप्य विरोधी नहीं | 

उमास्वाति के मूलसत्नों की आकर्षकता, तथा भाष्य को छोड़ देने 

मात्र से उनके अपने पक्षानुकूछ बनाने की योग्यता-देखकर ही पूज्यपाद 
ने उन सूत्रों पर ऐसी व्याख्या लिखी जो केवल अचेल धम का ही 

यतिपादन करे और स्चेटधर्म का स्वष्टतया निरास करे। इतना ही नहीं, 

बल्कि पृज्यपादस्वामी ने सचेलपक्षावठम्बित एकादश अंग तथा अंगवाह्य 

श्रत जो बालभी वाचना का वर्चमान रूप है उसका भी स्यप्तया अग्रामाण्य 

मचित कर दिया है। उन्होंने कद्दा है फेवडी को कवलाद्वारी मानना तथा 

सांस आदि के ग्रहण का बतलाना क्रमशः केबछी अवर्णवाद तथा भुतावर्ण- 

बाद दई | वस्त॒स्थिति ऐसी जान पड़ती हे कि पृज्यपाद की सर्वार्थसिद्धि जो 

मुख्यरुप से स्पष्ट अचेलघर्म की प्रतिपादिका है, उसके बन जाने के वाद 

सचेलपक्षावलम्बित समग्र श्रत का जैसा बहिप्कार, अमुक अचेल पक्ष ने 

2 सगवती ( शतक १५ ), आचाराश ( शीलापुअकासहित ४० रेशे४ 

३३४, ३४८, ३५२, ३६४, ) प्रश्नव्याकरण (४० १४८, १५० ) क्षादि में 

था मांस संयन््भी पाठ आते ५ उनको छक्षमें रखकर सर्वार्थस्िद्धिकारने कद्दा ऐ कि 

आमम में ढेसी वार्तों का दोना स्वीकार करना यह श्ुतावर्णवाद ऐै। और भगवती 

4 शतक १५ ) कषादि में केबरली के आदार का वर्णन है उसको रक्षमें रख कर 

क्दा है कि यद्द तो केवछों का अवर्णवाद है । 



( ३१२ ) 

किया वैसा दृढ़ व ऐकान्तिक बहिष्कार सर्वार्यसिद्धि की रचना के पूर्व में 
न हुआ था। यही कारण है क्वि सवार्थतिद्धि की रचना के वाद अचेल 
दल में सचेलपक्षीय श्रुत का प्रवेश नाममात्र का ही रहा जैसा कि 
उत्तर कालीन दिगम्बरीय विद्वानों की शभ्रुतप्रवृत्ति से देखा जाता है। 
इस स्थिति में अपवाद है; जो अगण्य जैसा है। वस्तुतः पूज्यपाद के 
आसपास अचेंछ और सचेलछू पक्ष में इतनी खींचातानी ओर पक्षापत्षी 
वढ़ गई थी कि उसीके फलस्वरूप सर्वा्थसिद्धि के वन जाने तथा 
उसकी अति ग्रतिष्ठा हो जाने पर अचेलछ पक्ष में से रहा सहाय भी तत्त्वार्थ 

भाष्य का स्थान हट ही गया । विचार करने से भी इस प्रश्न का अभी 

तक कोई उत्तर नहीं मिला कि जेसे तेसे भी सचेल्पक्ष ने अंगश्नत को 
अभी तक किसी न किसी रूप में सम्हाल रखा, तब बुद्धि में श्रत भक्ति 
में, और अप्रमाद में सचेल पक्ष से किसी तरह कम नहीं ऐसे अचेल 
पक्ष ने अंग भ्रुत को समूल नए्ठ होने क्यों दिया ! जब कि अचेंढ पक्ष 
के अग्रगामी कुन्दकुन्द, पूज्यपाद, समन्तभद्र आदि का इतना भ्रुत 

विस्तार अचेल पक्ष ने सम्हाल रखा तब कोई सवब न था कि वह आज 
तक भी अंगश्नुत के अमुक मूछ भाग को सम्हाठ न सकता | अंगश्नत 
को छोड़ कर अंग वाह्य की ओर नजर डालें तब भी प्रश्न ही है कि पूज्य- 
पाद के द्वारा निर्दिष्ट दशवैकालिक, उत्तराध्यन जैसे छोटे से ब्रन्य अचेछ 
पक्षीय भ्रुत में से छ्॒त कैसे हुए ! जब कि उनसे भी बड़े अन्थ उस पक्ष 
में वरावर रहे । सब वातों पर विचार करने से में अमी तक इसी निश्चित 
नतीजे पर पहुँचा हूँ कि मूल अंगश्रुत का प्रवाह अनेक अवश्यम्मावी 
परिवत्तनों की चोटें सहन करता हुआ भी आज तक चला आया है जो 
अभी ख्वेताम्बर फिरके के द्वारा सवंथा माना जाता है और जिसे 
दिगम्बर फिरका बिलकुल नहीं मानता । 

१ अकलझ्ट और विद्यानन्द आदि सिद्वसेन के भनन््थों से परिचित रहे । देखो 

राजवातिक ८. १. १७ | छोकवातिक ए० ३। 
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एक प्र की ओर ऐतिहासिक विद्वानों 
का । वह प्रश्न यह है कि पूज्यपाद तथा 
अकट्टटः के द्वारा दद्वकालिक तथा उत्तराव्ययन का निर्देश किया 
गया है। इतना ही नहीं बल्कि दशवेकालिक के ऊपर तो दिगरम्बर पक्ष 
के समझे जाने वाले अपराजित आचार्य ने ठीका भी रची थी । 
जिन्दोंने कि भगवती-आराघना पर भी टीका लिखी है। ऐसी दशा में 
सारी दिगाम्बर परम्परा में से दशर्वकालिक और उत्तराध्ययन का प्रचार 
क्यों उठ गया १ तिठ पर जब हम देखते हैं कवि मूलाचार, भगवत्ती 
आराधना जैसे अनेक अन्थ जो कि वद्ध आदि उपधि का भी सुनि के 
लिए निरूपण करते हैं और जिनमे आर्यिकाओं के मार्ग का भी निरूपण 
ह और जो दक्षवैकालिक तथा उत्तराध्ययन की अपेक्षा भुनि-आचार का 
क्िंठी तरद उत्फद प्रतिपादन नहीं करते; वे अन्य सारी दिगम्बर परम्परा 
में एक से मान्य हूँ और जिन पर कई प्रतिद्ध दिगम्वर विद्वानों ने संस्कृत 
तथा भाषा में ठीकाएँ भी डिखी हैँ। तब तो हमारा उपयुक्त प्रश्न 
और भी बछ्वान वन जाता है। मूलाचार तथा भगवती आराधना जैसे 
अन््यों को श्रुत में स्थान देने वाली दिगम्बर परममरा दशवैकाल्कि और 
उत्तराध्ययन को क्यों नदीीं मानती ? अथवा यों कहिये कि दशवेकालिक 
आदि को छोड़ देने वाली दिगम्बरपरम्परा मूछाचार आदि को कैसे 

मान सकती है ? इस अतंगति सूचक प्रश्न का जवाब सरल भी है और 

कठिन भी । सरठ तथ जब कि दम ऐतिहासिक दृष्टि से विचार करें | 

कठिन तब जब कि इम केचछ पन्य दृष्टि से सोचे । 
जो इतिद्दास नहीं जानते वे वहुधा यही सोचते हैं कि अचेल या 

दिगम्बर परम्परा एक मात्र नस्नत्य को ही मुनित्व का अंग मानती है या 

मान सकती है। ममत्व के अतिरिक्त थोड़े मी उपकरणघारण को दिग- 

सब के निभा आम आर मम 
१ देखी भनेकान्त वर्ष २ अंक १. ए० ५७ ॥ 

डर 
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तेरापन्यथ की भावना ने जोर पकड़ा और दूसरे दिगम्बरीय अवान्तर पक्ष 

था तो नामशेष हो गए या तेरापन्थ के प्रभाव में दब गए; तब से तो 

पन््य इृष्टि वालों का उपयुक्त विचार और भी पुष्ट हो गया कि मुनित् 
का अंग तो एकमात्र नग्नत्व है थोड़ी भी उपधि उसका अंग हो नहीं 
सकती और नम्नत्व के असंभव के कारण न ज्ञी ही मुनि धर्म की अधि- 
कारिणी बन सकती है । ऐसी पन्थ दृष्टि वाले उपयुक्त असंगति का सच्चा 
समाधान पा ही नहीं सकते । उनके वास्ते यही मार्ग बच जाता है कि 
या तो वे कह देव कि वैसे उपधि प्रतिपादक सभी अन्य इवेताम्बरीय हूँ 
या व्वेताम्बरीय प्रभाववाले किन्हीं विद्वानों के बनाएं हुए हूँ या उनका 
तात्पय पूर्ण दिगम्बर मुनित्व का प्रतिपादन करना, इतना ह्वी नहीं | ऐवा 
कह कर भी वे अनेक उल्झनों से मुक्त तो हो ही नहीं सकते । अत एव 
उनके वास्ते प्रभु का सचा जवाब कठिन है । 

परन्तु जैन परम्परा के इतिहास की अनेक बाजुओं का अध्ययन 
तथा विचार करनेवाले के लिए. वैसी कोई कठिनाई नहीं। जैनपरम्परा 
का इतिहास कहता है कि अचेल या दिगम्बर कहलाने वाले पक्ष में मी 
अनेक संघ या गरुछ हुए जो मुनिधर्म के अंगरूप से उपधिका आत्य- 
न्तिक त्याग मानने न मानने के विपय में पूर्ण एकमत नहीं थे । कुछ 
संघ ऐसे भी थे जो नग्नत्न और पाणिपात्रत्व का पक्ष करते हुए मी 
व्यवहार में थोड़ी बहुत उपधिका स्वीकार अवश्य करते थे। वे एक 
तरह से मृदु या मध्यममार्गी अचेलदल वाले थे | कोई संघवा कुछ 
संघ ऐसे भी थे जो मात्र नग्नत्व का पक्ष करते ये और व्यवहार में 
भी उसीका अनुसरण करते थे। वे ही तीव्र या उत्कष्ट अचेंलदल वाले 
थे। जान पड़ता है कि संघ या दल कोई भी हो पर पाणिपान्रत्व सब 
का साधारण रूप था। इसी से वे सभी दिगम्बर ही समझे जाते थे | 
इसी मध्यम और उत्कट भावनावाले जुदे जुदे संघ या - गच्छों के विद्वानों 
या मुनिओं के द्वारा रचे जानेवाले आचार ग्रन्थों में नमत्व और वस्त्र 
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आदि का विरोधी निल्पण आ जाय यह स्वाभाविक है। इसके सिवाय 
चापनीय जैसे कुछ ऐसे भी संघ हुए जो न तो बिलक्ुछ सचेल पक्ष के 
समझे गए. और जो न बिछकुल अचेल पक्ष में ही स्थान पा सके। 
ऐसे संघ जब छप्त दो गए तब उनके आवचार्यों की कुछ कइृतियाँ तो 
इवेतान्बर पक्ष के द्वारा दी मुख्यतवा रक्षित हुई जो उस पश्च के विश्येप 
अनुकूछ थीं ओर कुछ ऋृतियाँ दिगम्बर पक्ष में ही विशेषतया रह गई 
ओर काल्क्रम से दियम्बरीय ही मानी जाने छगीं। इस तरह प्राचीन 
ओर मध्यकाछीन तथा मध्यम ओर उत्कटठ भावनावाले अनेक दिगम्बरीय 
संघों के विद्वानों की दृतियों म॑ समुचितरूप से कहीं नमृत्व का आत्य- 
म्तिक प्रतिपादन और कहीं मर्बादित उपधिका प्रतिपादन दिखाई देवे 
तो यह अतंगति की बात नहीं। इस समय जो दिगम्बर फिरके में 
नग्नत्व का आल्वन्तिक आगत्रद रखने वाली तेरापनन््थीय भावना प्रधान- 
तथा देखी जाती द्व वह पिछुले २००-३०० वर्ष का परिणाम है। फेवल 
वर्तमान इस भावना के आधार से पुराने सब दिगम्बरीय समझे जाने- 
वाछे साहित्य का खुछासा कभी संभव नहीं । दशवेकालिक आदि ब्न्ध 
डवेतास्वर परम्परा में इतनी अधिक प्रतिष्ा को पाये हुए हैँ कि जिनका 
त्वाग आप द्वी आप दिगम्बर परम्यरा में सिद्ध हो गया | संभव हैं अगर 
मूछाचार आदि ग्रन्थों को भी झ्वेताम्बर परम्परा पूरे तोर से अपनाती 
तो वे दिगम्बर परम्परा में शायद ही अपना ऐसा स्थान बनाए रखते । 

(ध) उ्मास्वाति की जाति आर जन्म-स्थान 
22 

प्रशस्ति में सष्टकूप से जातिविपयक कोई कथन नहीं, तो भी 
माता का गोचसचक वात्सी? नाम इसमें मौजूद है और 'कोमीपणि? 
यद भी गोनयचक विश्ेपण है। गोत्र का यह निर्देश उमास्वाति के त्राह्मण 
जाति के होने की सूचना करता है, ऐसा कहना योत्र परम्परा को ठेठ 
से पकड़ रखनेवाली ब्राह्मण जाति के वंग्यानुक्रम के अभ्यासी को जायद 
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ही सदोष मालूम पड़े । वाचक उमास्वाति के जन्म-स्थान रूप से प्रशस्ति 
्यग्रोषिका? ग्राम का निर्देश करती है, यह न्यग्रोधिका स्थान कहाँ है, 
इसका इतिहास क्या है और इस समय उसकी क्या स्थिति है ! यह 
सब अंधकार में है। इसकी शोध करना यह एक रस का विषय है। 
तत्त्वार्थ सूत्र के रचना-स्थान रूप से प्रशस्ति में 'कुसुमपुर' का निर्देश है। 
यही कुसुमपुर इस समय विहार का पटना है। प्रशस्ति में कहा गया 
है कि विहार करते-करते पटने में तत्वाथ स्वा। इस पर से नीचे की 
कल्पनाएँ स्फुरित होती हैं । 

१--उमास्वाति के समय में और उसके कुछ आगे पीछे मगध में 
जैन भिक्षुओं का खूब बिहार होना चाहिए. और उस तरफ जैन संघ का 
बल तथा आकर्षण भी होना चाहिए । 

२--विशिष्ट शास्त्र के लेखक भी जैन भिक्षुक अपनी अनियत स्थान- 
वास की परम्परा को बराबर कायम रख रहे थे और ऐसा करके उन्होंने 
अपने कुछ को “जंगम विद्यालय! वना लिया था । 

३--विहार-स्थान पाटछीपुत्र ( पटना ) और मगधदेश से जन्म- 
स्थान न्यग्रोधिका सामान्य तौर पर बहुत दूर तो नहीं होगा । 

२, तत्त्वाथंसन्न के व्याख्याकार 
तत्वाथ के व्याख्याकार इवेताम्बर, दिगम्बर दोनों ही सम्प्रदायों में 

हुए हैं; परन्तु इसमें भेद यह है कि मूल सूत्र पर सीधी व्याख्या सूज्रकार 
उमास्वाति के सिवाय दूसरे किसी भी श्वेताम्वर विद्वान् ने छिखी हो 
ऐसा माद्स नहींहोता; जब कि दिगम्वरीय सभी लेखकों ने यूत्रों के 
ऊपर ही अपनी अपनी व्याख्याएँ लिखी हैं | श्वेताम्बरीय अनैक विद्वानों 
ने सूत्रों पर के भाष्य की व्याख्याएँ को हैं, जब कि दियम्बरीय किसी मी 
प्रतिद्ध विद्वान ने सूत्रों के स्वोपज्ञ भाष्य की व्याख्या लिखी हो ऐसा 
मालूम नहीं होता। दोनों सम्प्रदायों के इन व्याख्याकारों में कितने ही 
ऐसे विशिष्ट विद्यान् हैं जिनका स्थान भारतीय दाश्ननिकों में भी आ 
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सकता हे, इससे ऐसे कुछ विशिष्ट व्याख्याकारों का ही यहाँ संत्लेय में 

परितच्रव दिचा जाता दे । 

(क) उमास्वाति 

तच्वार्थ दूत्न पर मास्य रूम से व्याख्या लिखने वाले खुद सून्रकार 
उमास्पाति ही हूँ, इससे एनके विपय भें यद्टां जुदा लिखने की जरूरत 

क्योंकि इनके विपय में प्रथम लिखा जा चुका है | सिद्धसेनगणि' 
तथा आचार्य दरिनद भी सास्यकार और सूत्रकार को एक ही समझते हूँ 
ऐसा उनकी भाष्य टीका का अवलोकन करने से त्वष्ट जान पड़ता है। 
हरिमद्ध प्रशमरति फो माप्यकार की दी सवना समझते हँ। ऐसी 
दमा में भाप्य को स्वोपज्ञ न मानने की आधुनिक कल्ननाएँ श्रान्त दें । 
यूज्वपाद, अकख्द्ट आदि किसी प्राचीन दियम्बरीब टीकाकार ने ऐसी 
बात नहीं च्ची दे जो माप्य की स्वोपज्ञता फे विदद्ध हो। 

(ख्) गन्धहस्ती 
बाचक उमास्वांति के तत््याथंयत्र पर व्याख्या या भाप्य 

के रचरयथिता के हुम से दो गंधहत्ती जैन परम्परा में पतिद्ध दें । 
उनमें एक रिगम्बराचार्य और दूसरे इ्वेताम्बराचाय माने जाते देँ। 

क 

£ दलों प्रस्तुत परिचय पृ० १७४टि० १। 

मे पतक्षिबन्धनलाव संसारस्येत्ि स्वामिप्रायममिपाय मतान्तस्सुप्यसन्नाद 
--एक्े तित्यादिना ---५१० १४१ ॥। 

है हं धो >> | ०8० १9 घ्स्ा दाटकर रिसद्र माप #प ३ चथाकमननंत्र सारंणा प्रकरणान्तरे. पंसा कइकर दइरिसद्र भाष्य 

दंड में प्रशमरति को २१० थीं और २११ यीं कारिका उद्धृत करते एँ । 
2 “शफ्लय नाम से प्रसिद “नमोत्युण” के आचीन स्तोच्र में “ पुरि- 

सवरगन्थदस्वीणं” कष्ट कर श्रीतीर्यकरकों गंधदस्ती विशेषण दिया हुआ है । तथा, 

दसवीं कर ग्यारएवाी शाक-शाताब्दी के दिगम्बरीव सिल्ता छेखों में एक वीर सैनिक 
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गंधहस्ती यह विश्लेषण है| दिगम्बर परम्परा में हुए प्रसिद्ध विद्वान 
समन्तभद्र का यह विशेषण समझा जाता है और इससे ऐसा फित 
होता है कि आप्वमीमांंसा के स्चयिता गंघहस्तिपदधारी स्वामी समन्त- 
भद्र ने वा० उमास्वाति के तत्त्वार्थ चूत्र पर व्याख्या लिखी थी। खेता- 
म्बर परम्परा में गंघहस्ती विश्वेषण वृद्धवादी के शिष्य सिद्धस्तेन दिवाकर 
का होने की मान्यता इस समय प्रचलित है। इस मान्यता के अनुसार 
थह फलित होता हैं कि सन्मति के रचबविता और वृद्धवादी के शिष्य 
सिद्धसेन दिवाकर ने वा० उमास्वाति के तत्वाथ सूत्र पर व्याख्या 
रो थी। ये दोनों मान्यताएँ ओर उन पर से फलित उक्त मन्तव्य 
अयामाणिक होने से आद्य नहीं हैं। दिगम्बराचाय समन्तभद्र की 
कृति के लिए गंघहस्ती विशेषण व्यवह्ृत मिछ्ता हैं। जो छयुसमन्त- 
भद्र कृत अष्टहहलखी के टिप्पण में स्ष्टटया देखा जाता है। 
लघुउमन्तमद्र १४वीं, . १४वीं झताव्दी के आसपास कभी हुए 
समझे जाते हैं। उनके प्रस्तुत उल्लेख का समर्थन करने वाला एक 
भी सुनिश्चित प्रमाण अमी तक्न उपछब्ध नहीं है। अभी तक के 
वाचन-चिन्तन से में केवछ इसी नतीजे पर पहुँचा हूँ कि कहीं भाष्य, 
कहीं महाभाष्य, कहीं दठत्त्वाथंमाष्य कहीं ग्न्धहस्तिमाप्य जैसे अलग 
अबल्ग विखरे हुए अनेक उल्लेख दियम्बरीय साहिल में देखे जाते हैं 
और कहीं स्वामी समन्तभद्र के नाम का तत्त्वार्थ-महाभाष्य के साथ निर्देश 
भी है| वह सव देख कर पिछले अर्वाचीन लेखकों को यह आन्ति-मूछक 
विश्वास हुआ कि स्वामी समन्तमद्र ने उमात्वाति के तत्चार्थ पर गन्ध- 

अशननन-ननपनकननननन-न थे. 

को भी गन्धद्दत्तो का उपनाम दिया हुआ उपलब्ध होता है। और एक जैन मन्दिर 
का नाम सी सवति गंघवारण जिनालय है । देखो प्रो० होराद्मल सम्पादित जैन 

शिला छेख संग्रह ए० १२३ तथा १२६, अन्द्वगिरि पर्वत पर के शिठालेख । 
१ देखो प॑० जुगलकिशोर जो लिखित स्वामी ससन्तसद्ग---2० २१४- 

२२० ! ; 
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इस्ती नाम का मद्दाभाष्य सवा था। इसी विश्वास ने उन्हें ऐसा लिखने 
को प्रेरित किया । वस्तुतः उनके सामने न तो कोई प्राचीन ऐसा आधार 
था और न कोई ऐसी कृति थी जो तत््वार्थ सूत्र के ऊपर गन्पहस्ती-भाष्य 
नामक व्याख्या को समन््तमद्र-कतंक सिद्ध करते। भाष्य, महाभाष्य, 
गन्धदृस्ती आदि जैसे बड़े वड़े शब्द तो थे ही; अतएव यह विचार आना 
स्वाभाविक है कि समन्तभद्र जैसे महान् आचाय के सिवाय ऐसी कृति 
कौन रचते १, विद्येपतया इस द्वाछत में कि जब अकछ्ू: आदि पिछले 
आचार्यों के द्वारा रची गई कोई कृति गन्धहल्ति-भाष्य नाम से निश्चित 
की न जा सकती हो । उमास्वाति के अतिप्रचलित तत्त्वार्थ पर स्वामी 
समन्तभद्र जेंसे की छोथी-बड़ी कोई कृति हो तो उसके उल्लेख या किसी 
अवतरण का सर्वार्थसिद्धि, राजवार्तिक आदि जेसी अति-शास्त्रीय दीकाओं 
में स्वया न पाया जाना कभी संभव नहीं। यह भी संभव नहीं है कि 
वैसी कोई कृति सर्वार्थसिद्धि आदि के समय तक छत्त ही हो गईं हो 
जब कि समन्तभद्र के अन्य मद्चत्त्वपूर्ण अन्य मौजूद हैं । जो कुछ हो, पर 
इस बारे में मुझे तो अब कोई सन्देह ही नहीं है कि तत्त्वार्थ के ऊपर 
समन्तभद्र कृत गन्बदस्ती नामक कोई भाष्य ही न था । 

श्रीयुत प॑ं० जुगलकिशोरजी ने अनेकान्त ( वर्ष १ प० २१६ ) में 
डिखा हई कि 'धवल्य में गन्धद्ृस्ती भाष्य का उल्लेख आता है, पर हमें 
धवल्ा की असछ नकल की जाँच कहने वाले पं० द्वीराछाछजी न्यायतीर्थ 
के द्वारा विदवस्त रूप से माद्म हुआ है कि धवला में गन्धहस्ती भाष्य 
शब्द का कोई उल्लेख नहीं दे । 

बृद्धवादी के शिप्य सिद्धस्रेन दिवाकर गन्धहस्ती हैँ. ऐसी इवेताम्बरीय 
मान्यता सत्रहवी अठारदवीं शताब्दी के असिद्ध विद्यात् उपाध्याय यशो 
विजय जी के एक उल्लेख ' पर से प्रचलित हुई है। उपाध्याय यशो- 

१ “अ्नेनेवाउमिप्रायेणाई गन्धहस्ती सम्मतौ--- नन््यायखण्डखादय 

श्छोक० रै६ ४० ६६ दि० । 
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विजय जी ने अपने 'महावीरस्तव? में गन्धहस्ती के कथन रूप से सिद्ध- 
सेन दिवाकर के 'सन्मति” की एक गाथा उद्बूत की है। उस पर से 
आज कल ऐसा माना जाता है कि सिद्धसेन दिवाकर ही यंधदस्ती हैं। 
परन्तु, उ० यशोविजयजी का यह उल्लेख श्रान्ति जन्य है। इसे सिद्ध 
करने वाले दो प्रमाण इस समय स्पष्ट हैं। एक तो यह कि 3० यद्यो- 
विजय जी से पूर्व के किसी भी प्राचीन या अर्वाचोन अन्यकार ने 
सिद्धसेन दिवाकर के साथ या उनकी निश्चित मानी जाने वाली 
कृतियों के साथ, या उन कृतियों में से उद्धृत अवृतरणों के साथ 
एक भी स्थल पर गंघहस्ती विशेषण का प्रयोग नहीं किया है। 
पिद्धसेन दिवाकर की कृति के अवतरण के साथ गंघहस्ती विशेषण का 
व्यवहार करनेवाले मात्र उक्त यशोविजयजी ही हँ। अतः उनका यह 
कथन किसी भी प्राचीन आधार से रहित है। इसके अतिरिक्त सिद्धसेन 
दिवाकर के जीवन वृत्तान्तवाले जितने प्राचीन था अर्वाचीन प्रबन्ध 
मिलते हैँ उनमें कहीं भी गन्धहस्ती पद व्यवहृत दृष्टिगोचर नहीं होता; 
जब कि दिवाकर पद प्राचीन प्रवन्धों तक में और दूसरे आचारयों के 
अन््थों में मी प्रयुक्त मिलता है| दूसरा प्रचवल और अकाव्य प्रमाण है 

१ भद्नेश्वर्॒त कथावलीगत सिद्धसेन प्रवन््ध, अन्य लिखित सिद्धसेनप्रबन्ध, 
प्रभावकचरित्रगत इद्धवादिप्रवन्धांतर्गत सिद्धसतेन प्रबन्ध, प्रवन्धचित्तामणिगत विक्रम 
प्रवनध ओर चतुविशतिप्रवन्ध । ह 

सिद्धसेन के जोवन पवन्धों में जेसे दिवाकर उपनाम आता छह कौर उसका 
समर्थन मिलता है वैसे गन्पद्दस्ती के विषय में कुछ भो नहीं है । यदि गन्धद्वस्ती 
पद का इतना प्राचोन प्रयोग मिलता हे ठो यह प्रश्न द्योता दी छै कि प्राचीन 
अन्थकारों ने दिवाकर पद की तरद गन्धदस्तीपद सिद्धसेन के नाम के साथ या 

उनको किसी निश्चित कृति के साथ प्रयुक्त क्यों नहों किया ? 

२ देखो दरिमद्रक्ृत पंचवस्तु गाथा १०४८, एृ० १५६ । 



अन्य 

इँट्रादयों दः समपिगताया एव 
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डानसभो: वपयोगपाने प्रवधन्ते 
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इातोदरए ३:८५ 

मसखपात। निदन्ति इस्नहाम्पिम शति। 
4 ्क भू के 

देयाथनापष्यक्रात्त ३० ३६०, ६० हें । 

“था से मबस्पझेबटिनी डिविपस्य 
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प्ेदनोवन्त् कक्याइप्रयस दइब्यत्तय भो <- 

दि सा सादिरसयसाना इति। सत्या- 

थंमाष्यग्रत्ति ९५ ५६, पं० ९७। 
हेव बा5पाथयसदटस्यव्तिनी ओणि- 

काझ्ेनां सत्श्मयापगमे थे मवति अपाय- 

संद्तारिणां सा प्ादिसपयसानों 

तत्वाथमाप्यपूत्ति १० ५६ प० २७ 

कवयोगाध्योगनंदस्थ सदस्य ह 

* ८] 5 
ग्डोँ शा 

“प्राथापानावच्टा पनिः्यसकिया- 

ताथभाष्यदृत्ति पृ० 

अद्ृटू प॑ं० 4३ ।॥ 

5 प 05 
क्षना । 

आरद- 

द्श्म गेच्द्रेदित्वात् 

ग्रन्थों में जो गन्धदत्ती 
कहा तो कया भी वरिवतन बिना 

“आए चर गन्यदस्ती--निद्रादयः 

हमधिगताया एवं. दर्शनलग्रेंग्पधासे 

वतसे दर्यनावरणचनध्यसदमोच्देदि- 

। सा समूलयात इन्ति दर्शनलब्धिमिति 

| प्रवचनसारोदार को दिद्धसिनोय वृत्ति- 

पृ८ ३४५८ प्र० पं० ५ । पिन्तरीटीका 

झयगिरि कृत गाधा ५ । देवेन्द्कृत 

प्रथम कर्मम्रस्थ दौचा गाया १२ । 

दाद गन्परस्ती-भवस्पक्ेब॑लिनो 

ि सयोगायोगनमेदस्य 
न हि 

रा 

सिद्वस्व था 

नमी दर्नाौसतकशवाबिर्भता सन्वस्डटिः 

सादिरबंबसाना इति।” नवपदधृत्ति 

/ यदुक्न गन्पद स्तिना-तत बापपाय- 

दद्ल्यतिनीं:. अपायो-मतिशानाँद्ाः 

सद्टव्याणि-शुद सम्पक्वदलिकानि चह- 

बत्तिनी श्रेणिकादीनां व संदद्रन्यापगमे 

भवत्यपावन्तद्चारिणों सा सादिसपर्यवतता- 

ना इति।” नवपदध्रृत्ति ए० ८८ द्वि० 
“यदाए. गन्धदस्ती--प्राणापानो 

उच्द्रासनिःब्ाती दति” धर्मसंग्रहणी 
चृत्ति(म्रल्यगिरि)५० ४२ | प्र० प॑० २। 

हि 
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ही और कहीं तो बहुत ही थोड़े परिवर्तन के साथ ओर कहीं तो भावसाम्। 
के साथ सिंहसूर के प्रशिष्य ओर भास्वामी के शिष्य विद्वधसेन की तत्त्वार्थ- 

भाग्य पर की वृत्ति में मिलते हैं। इस पर से इतना तो निर्विवाद रुप 
से सिद्ध होता है कि गन्धदस्ती प्रचलित परम्परा के अनुसार सिद्वसेन 

, दिवाकर नहीं, किन्त उपलब्ध तत््या्थभाप्य के रचविता भास्वामी के 
शिष्व विद्धसेन ही हैं। नाम के साहदब से ओर प्रकाण्डवादी तथा 
कुशल भ्रन्थकार के रूप से प्रत्तिद्धि प्रात तिद्धसिेन दिवाकर दी गन्वदहस्ती 

हो सकते है ऐसी मान्यता में से 3० बद्योविजवजी की दिवाकर के लिये 
गन्धहस्ती विशेषण के प्रयोग करने की श्रान्ति उत्न्न हुई दो--ऐंसा 
सम्भव है | 

ऊपर की दलीलों पर से हम स्पष्ट देख सकते एूँ कि इवेताम्बर पर- 
म्परा में प्रसिद्ध गंधहस्ती तत््वार्थ सूत्र के भाष्य की उपलब्ध विस्तीर्ण 
वृत्ति के रचयिता सिद्धसेन ही हैं। इस पर से हमें निश्चित रूप से ऐसा 
मानने के कारण मिलते हूँ क्रि सन््मति के टीकाकार दसवीं शताव्दी के 
अभयदेव ने अपनी दीका में दो स्थानॉपर गंधददत्ति पद का प्रयोग 

“अत च् भेद: प्रदेशानामव्य- “ यथप्यवयवप्रदेरायोगन्यदृस्त्यादिएु 
वानां च, येन जातुचिद् वस्तुव्यतिरे- | भेदीपरित --स्थाद्वादुमंजरी ए ० ६३, 

केणोपलम्पन्ते ते प्रदेशाः, ये तु विशक- | श्छो० 8६। 

लिता: परिकलछितमूतंय: प्रशापधमवत्रन्ति 
तेप्वयवाः ।” तत्त्वाथभाष्यतृत्ति ए० 
शरण पं० २१ । 

२ सनन््मति के दूसरे काण्ड की प्रथम गाया की व्याख्या की समाप्ति में 
टीकाकार अभयदेव ने तत्त्वार्थ के प्रथम अध्याय के ६ से १२ चूच उद्धृत किये हैं 
ओर वहाँ उन सूत्रों कौ व्याख्या के विषय में गन्धइस्तो को लिफारिश करवे हुए 
वे कहते हँ कि--- अस्य च सृतसमूहस्य व्याख्या गन्धहत्तिप्रशतिमिविद्दितेति न 
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कर उनकी रखित तत्वार्थ व्याख्या देख लेने की जो यूचना फी है वह 
इतर कोई नहीं, प्रत्युत उपलब्ध भाप्यत्रत्ति के रचयिता सिद्धसेन ही हैं । 
इसछिए सम्मति ठीका में अमयदेंव ने तत्त्वार्थ पर की जिस गंघहस्ती कृत 
व्याख्या देख लेने की उचना की है उस व्याख्या के लिए. अब नष्ट या 
अनुपलच्ध झादित्य की ओर दृष्टिपात करने की आवश्यकता नहीं है। 

गरी अनुसंधान में वह भी मानना आवश्यक प्रतीत होता है कि 
नवमी-दसदी दावाब्दी फे अन्यकार झीला।डः ने अपनी आचारांग सूत्र की 
टीका में जिस गंन्धदसत्ति कृत विवरण का उल्लेख किया हैं वह विवरण 
भी तत्चा्थ भाप्य की वृत्ति के रचग्रिता सिद्सेन का ही होना चाहिए; 

- क्योंकि, बहुत दी नददीक के अन्तर में हुए झीलादः ओर अभयदेव, 
दोनों मिक्त-भित्र आचायों के लिए गन्धहस्ती पद का प्रयोग करें यह 
असम्भव है। और, अमयदेव जैसे बहुश्रुत विद्वान ने, जेन आगसों में 

प्रथम स्थान धारण करने याछे आचाराक्म यूज की थोड़े ही समय पूर्व 

हुए शीलाड़ सूरि रचित बृत्ति न देखी ,दो ऐसी कल्पना करना ही 

कठिन है | और फिर, छीछाईः ने स्वयं ही अपनी टीकाओं में जहाँ जहाँ 

5 

प्रदरर्यते --.प० ५६५४५ पं० २४। इसी प्रकार तृतोय काण्ट की ४४वीं गाथा में 

आए एुए 'पैतुयाद पद को स्यासया करते दुंण उन्होंने “सम्यन्दर्शनशनचारिनाणि 

मोक्षमार्ग:' रख कर ८सके लिए मो लिखा ? “तथा गख्हस्तिप्रभतिमिविक्रान्तमित्ति 

नेद्द प्रदत्यने -पू ० ६४५६१, ८० २० । 

? देखो आचार्य शिनविज्ञयजी द्वारा सम्पादित जीतकत्प को पस्तावना 

पृ० १६ । परिशिष्ठ, शीछाद्राचार्य के विषय में अधिक ब्योरा । 

२ “दास्परिक्षा विवरणमत्तिवहुगदन च गन्धदस्तिक्ृतम् । तथा- 

“शब्प्रपरिछ्ाधिवरणमतिवहुगदनमितीय किछ बुत पृथ्मेः । 

श्रीमन्धहस्तिमिश्रैविद्यगोमि ततो5हमवशिए्टस् ॥ 
आचारांगटीका एृ० १ तभा ८९% का प्राप्भ ।* 
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सिद्धसेन दिवाकर कृत सन्मति की गाथाएँ उद््त की है. वहाँ किसी भी 
स्थल पर गन्धहस्तिप्द का प्रयोग नहीं किया, अत एवं शीलाह्ल के 

अमिमत गन्धहस्ती दिवाकर नहीं है यह स्पष्ट है । 
ऊपर की विचारसरणी के बल पर हमने दस वर्ष के पहिले जो 

निश्चित किया था. उसका संपूर्णवया समर्थक उल्लिखित प्राचीन प्रमाण 
भी अभी मिल गया है जो हरिभद्रीय अधूरी वृत्ति के पूरक यशोमद्र 
यूरि के शिष्य ने लिखा है। सो इस प्रकार है-- 

“सूरियशोभद्रस्य ( हि ) शिष्येण समुद्धृता स्ववोधार्थम् । 
तत््वार्थस्य हि टीका जडकायाजना धृता यात्यां उृदुघ्ता ॥ 

(० यजुनोदध्ृतान्त्वार्धा )॥ १ ॥ 

हरिमद्राचायेणारव्धा विवृताधषडध्यायांश्व ) 
पूज्येः पुनरुद्घृतेयं तत्त्वार्थारंस्य टीकान्त्वा | २ ॥ इति ॥ 

एतदुक्त॑ भवति-हरिमिद्राचाय॑णाधंषण्णामध्यायानामाद्ानां दीका इता, 
भगवता ठु गन्धहस्तिना सिद्धसेनेन नव्या कृता तत््वार्थटीका नव्येवाद- 
स्थानेव्यांकुछा, तस्या एवं शेष॑उद्घृतश्चाचायंण (शेप॑ मया ) स्ववो- 
धार्थम्। साउत्यन्तगुर्वी च डुपडुपिका निषन्तेत्यठम ।?-.० ६२१ . 

(ग) सिद्धसेन 

तत्वार्थभाष्यके ऊपर ख्वेताम्बराचार्यों की रची हुई दो पूर्ण वृत्तियाँ 
इस समय मिलती हैं। इनमें एक बड़ी ओर दूसरी उससे छोटी है। 
बड़ी वृत्ति के रचने वाले सिद्धसेन ही यहाँ पर प्रस्तुत हैं। ये सिद्धसेन 
'दिन्नगणि के शिष्य तिहसूर के शिष्य भास्वामी के शिष्य थे, यह बात 
इनकी भाध्यवृत्ति के अन्त में दी हुई प्रशस्ति पर से तिद्ध है। गंधहस्ती 
के विचार प्रसंग में दी हुईं युक्तियों से यह भी जाना जाता है कि 

१ देखो गुजराती तत्त्वाथविवेचन परिचय पृ० २३६। 
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गंधदस्ती प्रखुत विद्धसेन ही हैं। जब तक दूसरा कोई खास प्रमाण: 
ने मि्ठे लव तक उनकी दो छूतियाँ मानने में शक्का नहीं रहती-- 
एक तो आचारांग विवरण जो अनुपल्व्य है और दूसरी तत््वाथंभाष्य 
की उपलन्ध बड़ी बृत्ति। इनका 'गंघहस्ती? नाम किसने ओर क्यों रक््खा, 
इस बिपय में सिर्फ़ कल्पना ऐी कर सकते देँ। इन्होंने स्वयं तो अपनी 
प्रशत्ति में गंघदत्तिपद जोड़ा नहीं, जिससे यह मादूम होता है कि जेसा 
सामान्य तौर पर बहुतों फे लिये घटित द्ोता है पैसा इनके लिये भी घटित 
हुआ ईैं--कर्थात् इनके फरिसी शझिप्य था भक्त अनुगामी ने इनको गंधहस्ती 
के तीर पर प्रसिद्ध किया हैं। यह बात यश्योभद्रयूरि के शिष्य के उपयुक्त 
उल्लेख से और भी स्पष्ट हो जाती है। ऐसा करने का कारण यह जान 

पड़ता है| कि प्रस्तुत विद्धसेन सैद्धान्तिक थे और आयमशातओं का विश्लाल 
शान धारण करने के अतिरिक्त वे आगमविरुद्ध माद्म पड़ने वाढी चाहे 

जैसी तकसिद्ध बातों का भी बहुत दी आवेश्पूर्वक खंडन करते थे और 
सिद्धान्तपक्ष का स्थापन करते थे। यह बात उनकी ताकिंकों के विरद्ध की 

गई कद्क चर्चा देखने से अधिक संमवित जान पड़ती है। इसके सिवाय; 
उन्देनि तत्त्वार्थमाप्य पर जो वृत्ति छिखी है वह अठारद दज़ार छोक 
प्रमाण होकर उस वक्त तक की रची हुई तत््यार्थभाष्य परकी सभी 
व्याख्याओं में कदाचित् बड़ी होगी, और यदि राजवारतिक के पहले ही 

इनकी बृत्ति रवी हुई दोगी तो ऐसा भी कहना उचित द्ोगा कि तत्त्यार्थ- 
सूत्र पर उस वक्त तक अस्तित्व रखनेवाली सभी इवेताम्बरीय ओर 

दिगम्परीय व्याख्याओ में यद्ध सिद्धसेन की ही वृत्ति बड़ी होगी | इस 

श्रद्टी दत्त और उसमें किये गये आगम के समर्थन को देख कर उनके 

किसी प्िप्य या भक्त अनुगामी ने उनके जीवन में अथवा उनके पीछे 

उनके लिये 'गंघदस्ती” विशेषण प्रयुक्त किया दो, ऐसा जान पड़ता हैं। 

उनके समय के सम्बन्ध में मिश्वयरूप से कददना अभी शक्य नहीं, तो भी 

वे विक्रीय सातवीं और नववीं शताब्दी के मध्य में होने चाहिए, यह 
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निःसन्देह है। क्योंकि उन्होंने अपनी माप्यवृत्ति में बदुबंधु आदि 
अनेक वोद्ध विद्वानों का उल्लेख किया दे। उठमें एक सातवीं शताब्दी के 

धर्मकीति भी दें अर्थात् उातवीं शताब्दी के पहिले वे नहीं हुए, इतना 
तो निश्चित होता हैं। दूसरी तरफ़ नववों शताब्दी के विद्वान शीलाहु ने 

गंवहस्ती नाम से उनका उल्लेख फ्िया है, इसे वे नवमी झताद्दी के 
पहले किसी उमय होने चाहिए। आठवीं-नववीं शताब्दी के विद्वान याक्रि- 
नीसनु दरिनद्र के अन्यों में प्रसुत तिद्धसेन फे सम्बन्ध में कोई उल्लेख 
देखने ने नहीं आया | प्रस्धुत विद्धस्तिन को भाष्यवृत्ति मे 
अथवा उनकी इतियों का उल्लेख भी अभी तक देखने आया | 
इससे अधिक सम्भावना ऐसी जान पड़ती हू कि बाकिनीद नु हरिमद्र' 

ओर प्र्धुत 'सिद्धसेन! ये दोनों या तो उमकाडीन हों और या 
बीच में वहुत ही थोड़ा अन्तर होना चाहिए। प्रश्नस्ति में लिखे मुताबिक 
प्रच्तुत सिद्धत्तेन के प्रगुद पिंदसूर वदि मल्लवादि-हृत नवनत्रक्रा के दीका- 
कार तिंहतूरि ही हों तो ऐसा कह सकते हैँ कि नवचक्र की उपल्य्ध 
तिंहतूरि-क्ृत टीका सातवीं शताब्दी के उछगभग की कृति होनी चाहिए । 

१ प्रसिद्ध बौद्ध विद्वान्ू चहुव॑ध का वे क्षामिपगृद कूद कर निर्देश 
करते ई---“तस्मादेदापदमेतत् वसुब्न्धोरामिपगृद्स्य सृधस्येवा$प्रेकष्यका- 

रिणिः आतिरुपन्यस्ता वसुवन्ध॒ुवधेवेन (! ---त्ायमाणजबत्ति पृ० 8८, 
प॑ं० १ तया २६। नागाजुन-रचित घम संग्रह ए० १३ पर थो आनन्तर्य पाँच पाप 
निकल रे डक ब्क " आते हं और बिनका वर्णन शोलांक ने सूत्रकृत्तांग की (१० २१४ ) येक्ा में 

नो दिया है, उनका उल्लेख मी तिदसेन करते एं--भाष्पद्गत्ि १० ६७। 

२ “मिक्ुवरधंकीतिना5पि विरोध उक्तः प्रसाणविविश्वयादी 
--त्वा्माप्यवृत्ति प० ३६७ पं॑० ४। 

) देखो प्रत्तुत परिघव ए० ४३, दि० २ 
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(घ) हरिभद्र 

ऊपर सूचित की हुई तत्त्वाथभाप्य की छोटी थृत्ति के प्रणेता दरिमद्र 
ही यहां प्रस््त ६। यह छोटी वृत्ति रतढामत्थ श्री ऋषभदेवजी केसरी 
मलमी नामक संत्या की ओर से प्रकाशित हुई है। यह वृत्ति केवल 
इरिमद्राचाय की छझति नहीं ६, किन्तु इसकी रचना में कम से कम तीन 
आचायों का हाय है। उनमे से एक दरिभद्र भी है। हन्दीं हरिभद्र का 
विचार वर्डहा प्रस्तुत ६ै। ट्वेतास्वर परम्परा में हरिभद्र नाम के कई 
आचाय॑ हो गए £े जिनमें से याक्रिनीसूनु रूप से प्रसिद्ध संकड़ों ग्रन्थों 
के रचयिता आञा० हरिभद्र ही इस छोटी बृत्ति के रचयिता माने जाते हैं । 

उपलब्ध नये साधन के आधार पर इस समय मेरा मत भी उस 
परम्परागत मान्यता की ओर दी झछकता है। और प्रथम का मेरा सन्देह 
अब नहीं रहता । यद्यपि भ्षीमान् सागरानन्दजी ने उपयुक्त संस्था से 
प्रकाशित उस रूछुबृत्ति की प्रस्तावना में आचाय हृरिभद्र को ही लघुबृत्ति 
फे पणेता रूप से सिद्ध किया है, फिर भी उनकी सब दलीलें समान रूप 
से साथक नहीं हँ। अछबत्ता, उनकी कुछ दलीडें हरिभद्र के लघुवृत्ति- 
कनृत्व की और बलवान संकेत अवश्य करती है । उस लबघुबृत्ति के 
याकिनीयू नु दरिभद्र की कृति टोने न द्वोने का मेरा प्रथम का सन्देह 

२ तीन से ज्यादा भी इस घृत्ति के रचविता ऐ। सकते एूँ क्योंकि दरिमद्र 
यतोमद्र और यदोगद्र के शिष्य ये तीन तो निश्चित दी एूँ किन्तु नवम जध्याय के 
मन्त दी पुष्यिका के आपार पर अम्य की भी कप्पना दो सकती ऐं--“दृत्ि श्री 
दत्वार्यटीकाय्या दरिभद्वाचायप्रारन्धायां दुपहुपिकासिधानायां तस्यामेचा- 
अधकतृका्यों नवसोंव्थ्यायः समाप्त:! 

२ दलों सुनि कत्याणविजयजी लिखित धमसंग्रहणी की प्रस्तावना ० २ से। 

3 भुगराती तत््या्थ विवेचन का परिचय ए० ४५ । 

४2 हरिभद्नवृत्तिकी प्रस्तावनागत १,३,७ कोर € नंबर की दलीलें। 
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मुख्यतया उस बृत्ति की अन्तिम समाप्ति करने वाले यश्नोमद्रतूरि के शिप्य 
के निम्नलिखित वाकक््यों से ही दूर हुआ है। वें लिखते हूं कि --आचाय 

हरिमद्र ने शुरू के साढ़े पाँच अध्यायों की टीका बनाई, भगवान गंध- 

हस्ती मिद्धसेन ने तो नवीनवादों से युक्त नवीन द्वी थीका रवी। वाक़ी 

का भाग उसी से आचाय ने और भने उद्धृत किया ।” इन वाक्यों 
लेखक यशोमद्र के शिप्य अगर अश्नान्त हैं, जैसा कि बहुत संभव हँ, 
तो उक्त वाक्यों से तीन बातें स्पष्ट जान पड़ती ६--(१) झुरू के साढ़े 
पाँच अध्यायों की वृत्ति के रचयिता उस समय दरिभद्राचार्य ही उमसझे 
जाते थे जिन्होंने गन्धहस्ती की बड़ी वृत्ति के पहले ही अपनी वृत्ति लिखी 
थी जो किसी कारण से पूरी न हो सकी | (२) उस अधूरी वृत्ति को पूर्ण 
न करके ही गन्धहस्ती ने बिलकुछ नई ब्ृत्ति पूर्ण रूप से लिखी और जिसमें 
नये दार्शनिक वादों को अधिक स्थान दिया जैधा कि हरिभद्रीय छुवृत्ति 
में नहीं था। (३) हरिमद्र की अधूरी टीका का वाक्की का भाग गुर 
यशोभद्र और शिष्य ने तिद्धसेनीय वृत्ति से ही उद्धृत करके पूर्ण किया । 

ऊपर सूचित मुद्दों पर से फलित यह होता है कि यशोभद्र और 
उनका शिष्य दोनों गन्धहस्ती सिद्धसेन के समकालीन होंगे या उत्तर 
कालीन; पर उनके सामने गन्वहस्ती की बड़ी वृत्ति विद्यमान अवश्य थी 
और वे यह भी समझते ये कि हरिभद्र की वृत्ति अधूरी होने पर भी गंध- 

गी ने उसे पूर्ण न करके नवीन ही वृत्ति स्वी। यशोभद्र के शिष्य की 
लेखन शैली से इतना तो स्पष्ट सूचित होता है कि उस अधूरी वृत्ति के 
रवयिता आ० हरिभद्र या तो गन्धहस्ती के पूर्वकालीन होने चाहिएँ या 
समकालीन; क्योंकि वह साफ़ लिखता है कि हरिभद्रीय-वृत्ति पहले से थी 
और वह अपूर्ण भी थी, फिर भी गन्धहस्ती ने तो उसे पूर्ण नहीं किया 
और नई तथा नवीन-वाद संकुछ ही वृत्ति लिखी | 

उस अधूरी बृत्ति के स्वयिता हरिभद्र को सिड्धसेन से पूर्वकालीन 

१ संस्क्ृतपाठ के लिये देखो प्रस्तुत परिचय ए० ४४! 
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मानकर या समकालीन मानकर विचार करें; तब भी नतीजा एक 

कऊठ्ता ई और बंद यह कि थे हरिमद्र बाकिनीसनु ही हो सकते हैं 
दनसर नहीं: क्योंकि विकमीय ६वीं शताब्दी गन्वहत्ती का समय ठहरता 

| उस समय या कुछ उसके पू् याक्रिनीसनु दरिभिद्र के सिवाय दूसरे 
केसी हरिमद्र का पता इतिहास से नहीं चछ्ता | अल्यत्ता, गन्बहस्ती के 
समकालीन या पृवक्रादीन, ऐसे याकिनीसूनुभिन्न दरिमिद्र का पता 
जदतक तब्रतक़ उस अधूरी वृत्ति के स्वयिता याकिनीसूनु हरिमद्र 

ट्री माने जा हैं। इस विचारसरणि से भे॑ भी श्रीमान् सागरानन्द 
रिज्ली के निकाले हुए नतीजे पर ही पहुँचा हूँ । पर, उन्होंने गन्धहस्ती 

हरिमद्र की पर्ववर्चिता साथक जो युक्तियों दी हैँ वे आमास 
उदाद्र्णाथ उन्दांने अपनी प्रस्तावना में ढिला है कि ज्ञानावरणीय 

4 नम #$ प्प 3 

जब कि सिंद्धसेन ने उस मन्तब्य को माना है (7१० ५७ ) अतएव दरिमद्र 
से पृथवर्दी हैं । श्रीमान् सागरानन्दजी का यह कथन हरिमद्र को 

सिद्धसेन से पूर्ववर्सी कैसे साथित कर सकता ई ! उससे तो इतना ही सिद्ध 

है। सकता ई कि ज्ञानावर्गीय की सम्बक्त्थावारकता का दृरिसद्र ने निरास 
किया है ऊब कि छिंदसेन ने उसका समर्थन किया ६ अगर इस मुद्दे पर से 

सागरजी दरिमद्रकों पर्वर्ता बतलाना चाद्वते होंतो उन्हें प्रथम यह 

बतलाना चादिए था क्रि वद्द सम्बक्त्वावासरकता वाछा मत सिद्धसेनोपश्ञ 
नहीं दे पर इरिभद्र के पूत्रंब्ती या समकाछीन और किसी का है। इसी 
तरह श्रीमान, सागरानन्दजी की कुणिमादि आहार के संग्रह ( ६. १६ ) 

वाली दलील भी प्रस्तुत पींवापय भ॑ साधक नहीं ए। समुदायवा्थ-अवयवार्थ 

अब्द्रट्रित (अध्याय ६ यू १६ से २२ की) भाष्य व्याख्या को हरिभद्रकृत 

मान भी लिया जाय तथापि सिंछसेन ने जो कुणिमादि आहार के संग्रह 

का निरास किया दै वह दरिभद्रकृत संग्रह का नहीं है । क्योंकि म॑ आगे 

जाकर वतत्यऊंगा कि हरिमद्रकृत-बृत्ति को सिद्धसेन ने देखा हो यह संभव 

४ 
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नहीं। ऐसी दशा भें सागरनी की उक्त संग्रदूनिरास बाली दलोड़ भी 

रिमद्र के पृर्ववर्तित्व को साबित कर नहीं सकती। ऐसी उठयन में 
प्रश्न कर्ता मुझसे भी तो एछ सकता दे कि तब नुर्ई हरिभद्र और सिदसेन 
के पीर्वापय विपयक अपना पिचार बताओ ! अलदता मेरे पास भी 
पीर्बापर्य के अन्तिम निर्णय को कराने बाछझा फोई साथन नहीं है। रिर 
भी उस सम्बन्ध में में अभी तक का अपना विचार तो प्रगठ छर देना 
उचित ही समझता हैँ | 

हरिमद्र का समय विक्रम की ८ वीं और ६ यीं इवाब्दी नुनिधित है 
जैसा कि भ्रीमान् मिनविजयजी ने अक्ाध्य सुक्तियों से शिद्ध क्रिया है । 
नहीं कि श्रीमान् सागरानन्दजी के कथनानुखार विकम की ५-६ टी दताद्दी। 
जो दरिमद्र चुनिश्चित रूप से विक्रम की ७ वीं ८ वी घशताहदी फे अनेह 
अन्थकारों का निर्देश करे उन्हें फेचड पारम्परिक मान्यता के आधार पर 
धवीं शताब्दी का कद देना परम्परा की ऐकान्तिक श्रद्धा मात्र है। देसी 
दरद गन्धहस्ती तिद्धसेन मी विक्रमीय ८-६ वीं शताब्दी के विद्ान अकलट 
के सिद्धिविनिश्चय का उल्लेख करने के कारण तथा ६-१० वीं दातार्द 
के विद्वान् ग्रीलाहु के द्वारा निर्दिष्ट किये जाने से उनसे कुछन-ुछ 
पूव॑वर्ती या ववोददीक्षा वृद्ध होने के कारण विकमीय ८-६ वीं दाताबदी में 
ही वर्तमान सिद्ध होते 

हरिमद्र ने कहीं गन्धहस्ती सिद्धसेन का या गन्धदृस्ती ने हरिमद्र का 
कहीं उल्लेख किया हो ऐसा देखने में नहीं आया | फ़िर भी तत्यार्थ माप्प 
के ऊपर की उन दोनों की वृत्तियों में इतना अधिक दाब्द-साम्य है कि 
प्रथम दृष्टि से देखनेवाला यही कहेगा कि किसी एक ने दसरे की दृत्ति 
का संक्षेप या विस्तार किया है। पर यह तो अश्न ही है कि कोई एक 
दूसरे को बृत्ति का संक्षेप या वित्वारक हो तो बह उस दूसरे का नाम 

१ जैन साहित्य संशोधक वर्ष १. भेक १ । 
३ देखो प्रस्तुत परिचय एृ० ४३ टिपण न॑० २ । 
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44 64 क्व्या 
5गिसादि आहार के संग्रह का निरास किया है। उन 

कृत्तियाँ तत्वार्थ भाष्य की अन्य पूवकालीन थैकाओं 
के आधार पर संक्षेप या विल्तार से रची हैं। दोनों की दृत्तियों में दिसाई 
देनेवाला झब्द-साम्य प्राचीन तमानसम्पत्ति-मूलक ऐै। एरिभए फे श्र 

मिरल्त किया गया ज्ञानावरणीय की सम्पक्त्वावारकता का सतत किसी पू्े 

थक्लाकार का रहा होगा या जैन परम्परा में ऐसी मान्यता प्रथम से प्रच- 

'ित रही होगी जिसका विशेष समर्थन गन्धहस्ती ने किया। एसी सरए 
कुणिमादि आहार का संग्रह भी किसी पूर्व टीकाकार फा ऐ सकता ऐ 
यथा यों ही ऐसी मान्यता प्रचलित होगी जिसे हरिभद्र ने तो स्वीकार किया 

पर गन्धहस्ती ने स्वीकार न किया। उस जमाने फे लिए ऐसी कह्यना 

करना संगत नहीं कि दोनों ने अपनी अपनी बृत्ति रचते समय ऐी एफ 

दूसरे के थोड़े बहुत लिखित भाग को किसी तरह देख कर या घुन फर 

ही उसका खंडन या मण्डन किया हो। यह तो सुनिश्चित बात ऐ कि 

इरिभद्र और गन्घहस्ती के पहले भी तत्त्वार्थभाष्य के ऊपर अनेक व्याख्याएं 

रहीं जो सम्भबतः प्रमाण में छोटी और कदाचित् बहुत ही छोटी 

होंगी । हरिभद्र और गन्धहस्ती की तस्वार्थभाष्य पर की व्याख्याशछी 

पूर्वाधार-झन्य नहीं है। अतणव मेरी राय में उन दोनों का अधिकांश मे 

समकालीनत्व ही संगत है। अगर दोनों में फोर एक वृद्ध ऐगा तो भी 

गन्धहस्ती के होने की सम्भावना दै। अनेक समकाछीन और र्मर्थ 

4) 007 ४) पर 

| पं | डा | था 

न्ध्न 
प्र 

प्प 
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विद्वान जैन आचायों के बारे में यह देखा गया है कि कोई एक दूसरे से 
परिचित होकर भी दूसरे का नाम निर्देश तक नहीं करता। बहुधा वह 

(देखा गया है कि गचछ-मेद, मन्तव्बन्भेद, आचार-भेद आदि कारणों 

से या समान सामर्थ्य के अमिमान से कोई एक समकालीन या पूवकादीन 

दूसरे का नाम निर्देश नहीं करता | हरिमद्र और गन्धहस्ती के बीच भी 

ऐसा ही कोई गूढ रहस्य न हो यह निश्चयपूवक नहीं कद्दा जा सकता | 
. उक्त दोनों वृत्तिकारों में चाहे कोई वृद्ध रहा हो, पर इतना तो 

अवश्य जान पड़ता है कि हरिभद्र की वृत्ति गन्धहस्ती की दृत्ति से पूव 

लिखी गई है। यह वात यशोभद्व के शिष्य के ऊपर निर्दिष्ट वाक्यां से 

जैसे घूचित होती है वैसे ही इसका पोपण अवचनतारोद्धार की वृत्ति के 

एक वाक्य से भी होता है। इसमें कहा गया है कि -- तत्त्वाथ-मूल- 

टीका में हरिभद्र सूरि भी कहते हैं।” यहाँ हरिभद्र के नाम के साथ 

तत्त्वार्थ की टीका मात्र नहीं है किन्तु 'मूल टीका! है। 'मूछ टीका! का 
अर्थ इसके सिवाय-ओर कुछ हो ही नहीं सकता कि उस समय शात 
तत््वार्थ की सब टीकाओं में अगली या प्राचीन टीका | प्रवचनसारोद्धार 
की वृत्ति का रचविता अपने समय तक की मान्यता के अनुसार यह 
समझता था क्रि तत््वाथ की सब ठटीकाओं म॑ हरिमद्र की टीका ही मूल 
है। उस समय दूसरी पूववर्ता टीका-टिपणियों का अस्तित्व रहा न 
होगा । और हरिमिद्रीय टीका ही मूल समझी जाती होगी तथा गन्धहस्ती 
की टीका इसके वाद की रचना समझी जाती होगी | इस समझ को श्रान्त 

मानने का अभी कोई साधन नहीं है। अतणव हरिमद्रीय वृत्ति को ही 

१ “तथा च तख्वा्थमूलटीकाययां दरिभद्गतुरि:-.२० ३३७ ऐसा लिख कर 

जो पाठ दिया है वह इरिभिद्रवृत्ति का.ऋ्रा होकर सिद्धसेनीय वृत्ति का ऐ। लेकिन 

इससे उपयुत्ता अनुमान में कोई वाधा नहीं आती । यह तो उनका ,एंक अम मात्र 

'हैं कि'जिस पाठ को वे दरिभद्रीय वृत्ति का समझते थे वह उसका न होकर सिछ- 

'सेनीय दृत्ति का था । 
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गन्धहस्ती की दृत्ति से प्रथम निर्मित मानना थुक्ति-संगत हैं। प्रथम रची 
जाने पर भी वह एक या दूसरे कारण से गन्वहस्ती के देखने में आई 
न होगी ऐसी कल्पना का पोपण मुख्यतवा इस बात से होता है कि 
पाँचचें अध्याय के अठिद्ध सत्र “उत्पादवष्यवश्रीब्ययुक्ते सतत ॥रध॥? के 
जिम भाष्य-पाठ को लेकर दरिमद्र ने वृत्ति सवी है वह पाठ गन्धहस्ती 
के अवछम्बित पाठ से विल्छुछ भिन्न है। जो गन्धहस्ती अनेक स्थलों में 
सूत्र तथा भाष्य के भिन्न मिन्न पाठान्तरों का निर्देश करके उनकी समीक्षा 
करते हं वे हरिमद्र के द्वारा अवडम्बित नितान्त भिन्न भाष्यपाठ का 
निर्देश तक न करें और उसकी समीक्षा करने से बाज रहें यह कभी 
संभव नहीं । प्रस्तुत चर्चा से निमन्न मेरे विचार का सार संक्षेप में 
इस प्रकार है| 

. साढ़े पाँच अध्याय की अधूरी बृत्ति के स्वयिता दर्भिद्र बाकिनी 
होने चाहिए। और उन्हीं की वृत्ति तत्त्वार्थ की मल्टीका 

समझी जाती रही जो गन्वदस्ती की वृत्ति के पहले ही रची गई होगी | 
१. हरिमद्र और गन्बहत्ती के बीच समय का कोई ख़ास अन्तर 

नहीं; वय या दीक्षाकृत ज्वेएत्व-कनिछत्व भले ही हो पर दोनों हैं 
उमकालीन ओर विक्रम को ८-६ वीं शताव्दी ही उनका जीवन और 
कार्यकाल हैं| 

२. इरिमद्र और गन्बहत्ती की दोनों वृत्तियों में एक दूसरे 
अन्तब्य का जो खण्डन दिखाई देता है वह एक दूसरे की दृत्ति के अब- 
छोकन का परिणाम न होकर पृ्व॑वर्तों मन्तव्यों का स्वीकार या अस्वीकार 
सात्र हू । 

४ दरिभद्र आर गन्बहस्ती के पहले भी तत््वार्थलत्र और उसके 
ऊपर अनेक छोटी छोटी व्याख्याएँ थीं जो विरछ स्थानों की टिप्पणी 
रूप भी होंगी और समूचे अन्य पर भी होंगी तो भी प्राचीन ढंग से 
संब्षित्त दी दांगी | 

3४ 



( ४४ ) 

५, उन प्राचीन छोटी छोटी टिप्पणियां के आधार से तथा नै 
तत्वज्ञान एवं आचार विपयक्ष तब तक प्रचढित अन्य विविध मन्तत्य 
के आधार से हरिमद्र ने एक संग्राहक वृति लिखनी चुरू की जो पूर 
न हो सकी । गन्धदस्ती ने दूसरी दी बड़ी दृत्ति डिख्ली और उसमें 
जगह दा्मनिक वादों का समावेश भी किया | 

के हि ॥ । ५ पं 

2 ह- आर. 

हम्मअभाक़ नी हि 

ही । छू 

(ड) देवगुप्त, यशोमद्र तथा यद्योभद्र के शिप्य 
उक्त हरिमद्र ने साढ़े पाँच अध्याय की वृत्ति रची। इसके बाद 

तत्त्वाथमाष्य के सारे भाग के ऊपर जो वृत्ति है उतकी रचना दो 
व्यक्तियों के द्वारा हुई तो निश्चित द्वी जान पड़ती है। जिनमें से एक 
यशोमद्र नाम के आचार्य हैं। दूसरे उनके शिष्य हैं, जिनके नाम का 
कोई पता नहीं। यश्योभद्र के अज्ञात नामक उस शिप्प ने दशम अध्याय 
के अन्तिम चूजमात्र के भाष्य के ऊपर वृत्ति लिखी है। इसके पहले के 
हरिभद्र त्यक्त सव भाष्य भाग के ऊपर यद्योमद्र की वृत्ति है। यह बात 
उस यशोभद्रसूरि के शिष्य के वचनों से ही सष्ट है| 

इवेताम्बर परम्परा में वशोभद्र नाम के अमेक आचार्य व अन्धकार 
हुए हैं । 

इनमें से प्रस्तुत यशोमद्र कौन हैं. यह अज्ञात है। अलुत यशोमद्र' 
भाष्य की अधूरी दृत्ति के रचयिता हरिमद्र के शिष्य थे इसका कोई 
निर्णायक प्रमाण नहीं है। इसके विरुद्ध यह तो कहा जा सकता है कि 
अगर प्रस्तुत वशोमद्र उन दरिभद्र के शिष्य होते तो यशोमद्र का सिप्य 
जो वृत्ति की समाप्ति करमेवाला है और जिसने हरिमद्र की अधूरी वृत्ति 
का अपने गुरु बश्योभद्र के द्वारा निर्वाहित होना लिखा है. वह अपने 
गुरु के नाम के साथ हरिभद्र शिष्य इत्यादि कोई विशेषण बिना लगाये 

3 देखो प्रस्तुत परिचय ९० ४४ । 
देखे हे हर [5] न् ९ देखो जन साहित्यका संक्षिप्त इतिहास, परिशिष्ट में यशोभद् । 
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शायद ही रहता । अस्तु, जो कुछ हो पर इतना तो अभी विचारणीय है 

ही कि वे यशोमद्र कब हुए. और उनकी दूसरी कृतियाँ हैं या नहीं ! 
यह भी विचारणीय है कि यशोमद्र आखिरी एकमात्र सूत्र की वृत्ति रचने 
क्यों नहीं पाए, ? और वह उनके शिष्य को क्यों रचनी पड़ी ! 

तुलना करने से जान पढ़ता है कि यशोभद्र और उनके शिष्य की 
भाष्यवृत्ति गन्धहस्ती की वृत्ति के आधार पर ही लिखी गई है। गन्घ- 
हस्ती की और हरिमद्र की वृत्तिगत शब्दसाम्य और पारस्परिक मतभेद का 
निरसन ये दोनों एक दूसरे की वृत्ति के अवछोकन का परिणाम नहीं है- 
ऐसा मानने को वाधित होना पड़ता है। पर यशोभद्र की वृत्ति के बारे 
में ऐसा नहीं है क्योंकि यशोमद्र का शिष्य साफ लिखता है कि गन्ध- 

हस्ती ने जो नव्य वृत्ति रची उसीसे मैंने और मेरे गुरु यशोभद्र आचाये 
ने शेष भाग उद्घृत किया ! 

हरिमिद्र के घोडशक प्रकरण केनऊपर बृत्ति लिखने वाले एक यशोभद्र 
सूरि हुए हैं वे ही प्रस्तुत यदोमद्र हैं या अन्य, यह भी एक विचारणीय 
प्रशन है। पाये जाने वाले विस्तृत दार्शनिकवाद छोटी में नहीं है या 
कहीं हैं तो बिलकुल ही संक्षित है। अधिक ध्यान देने योग्य बात तो यह 
है कि “उत्पादव्ययप्रौव्ययुक्त सत” सूत्र का भाष्य दोनों वृत्तियों में 
न एक है और न किसी एक में दूसरी बृत्ति का अवछंबित भाष्यपाठ 
निर्दिष्ट भी है | * 

( च ) मलयगिरि 
मलयगिरि' की लिखी तत््वार्थभाष्य पर की व्याख्या नहीं मिलती । 

१ मलमगिरि ने तत्त्वाथंशेका लिखी थी ऐसी मान्यता उनकी ग्रशापनावृत्ति में 

उपलब्ध होने वाले निम्न उल्लेख तथा इसी प्रकार के दूसरे उल्लेखों पर से 
रूढ हुई हैः---“तच्चाप्राप्तका रित्वं तत्वाथेटीकादौ सविस्तरेण प्रसाधितमिति 
ततोंवधारणीयमस् ।---पदु-१४५ पृ० २६८। 
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ये विक्रम की १२वीं, ११वीं शताब्दी में होने वाढे विश्रुत सवेताम्बर 
विद्वानों में से एक हैं। ये आचार्य हेमचद्ध के समकाढठीन और सर्वश्रेष्ठ 
टीकाकार के तोर पर प्रत्िद्ध हैं। इनकी बीठों महत्वपूर्ण ऋृतियाँ 
उपलब्ध हैं | 

(छ ) चिरंतनमुनि 
चिरंतनमुनि एक अज्ञात नाम के इचेताम्बर साधु हँ। तत्चार्थ के 

ऊपर साधारण टिपण ढिखा है, -ये विक्रम की चौदहवीं शताब्दी के ब्राद 
किसी समय हुए, हैं; क्योंकि इन्होंने अध्याय ५, उन्न ३१ के टिप्पण में 
में चोदहवीं शताब्दी में होने वाढे मन्लिपेण की 'त्याद्यादमंजरी! का 
उल्लेख किया है। 

( ज॑ ) वाचक यशोविजय 
वाचक यशोविजय की छिखी भाष्य पर की वृत्ति का अपूर्ण प्रथम 

अध्याय-जितना भाग मिलता है। ये इवेताम्बर सम्प्रदाय में हो नहीं 
किन्तु सम्पूर्ण जैन संप्रदाय में सबसे अन्त में होने वाडे सर्वोत्तम 
प्रामाणिक विद्वान् के तौर पर प्रसिद्ध हैं। इनकी संख्यावद्ध कृतियाँ * 
उपलब्ध हैं। सब्रहवीं, अठारहवीं शताब्दी तक होने थाले न्यायशास्त्र के 
विकास को अपना कर इन्होंने जैन शुत को तक॑बद्ध किया है और मित्र 
मिन्न विपयों पर अनेक प्रकरण ढिखकर जैनतत्त्तज्ञान के सूक्ष्म अभ्यास का 
मार्ग तैयार किया है। 

( झ ) गणी यशोविजय 
गणी यशोविजय ऊपर के वाचक गशोविजय से मित्र हैँ। ये कम 

डुए £ यह माद्स नहीं। इनके विषय में दूसरा भी ऐतिहाधिक परिचय 

१ देखो, 'धमसंग्रहणी' की प्रस्तावना प० ३६ । 
२ देखो, जेनलरकसापा अस्तावना-सिंघी सिरीज । 
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इस समय छुछ नहीं है | इनकी कृति फे तौर पर अभी तक सिफ तत्त्वार्थ- 
सत्र पर का गुजराती ठवा-टिप्पण आत है | इसके अतिरिक्त इन्होंने अन्य 
कझुछ रचना की होगी या नहीं, यद्द ज्ञात नहीं। टिप्पण की भाषा और 
शैली को लेखते हुए ये सत्रहरवी-अठारहवीं शताव्दी में हुए जान पड़ते 
हैं। इनकी उल्लेख करने योग्य दो विशेषताएं ६॥ 

(१) जैसे वाचक यश्योविजवजी वगैरह इवेताम्बर विद्वानों ने “अप्ट- 
सहर्लीः जैसे दिगम्बरीय अन्थों पर दीकाएँ रची हैं, बेसे दी गणी यशो- 
'विजवजी ने भी तत््वाथंसूत्र के दिगम्बरीय सर्वार्थसिद्धिमान् सृन्रपाठ को 
लेकर उस पर मात्र सूत्रों का अर्थपूरक टिप्पण लिखा है और टिप्पण 
बिखते हुए उन्होंने जहाँ जहां ब्वेताम्बरों और दिगम्बरों का मतभेद 
या मतबिरोध आता है वर्हाँ सर्वत्र श्वेताम्बर परम्परा का अनुसरण 
करके ही अर्थ किया है। इस प्रकार सन्रपाठ दिगम्बरीय होते हुए भी 
अथ इवेताम्वरीय है | 

(२) आजतक तत््वाथंसत्र पर शुत्रराती भ॑ टिप्पण लिखने वाले 
अस्छुत बश्चोविजय गणी दी प्रथम गमिने जाते हैं, क्योंकि उनके सिवाय 
तत्वाथंस्त्र पर शुजराती में किसी का कुछ छिखा हुआ अभी तक भी 
जानने में नहीं आया ) 

गणी वश्ञोविजवजी ब्वेताम्बर हूँ, यह बात तो निश्चित है; क्योंकि 
'टिप्पण के अन्त में ऐसा उल्डेख दे, और दूसरा सब्र प्रमाण तो 
उनका वाठ्यवबोधब-टिप्पण द्वी है | सूत्र का पाठभेद और सूत्रों की 

हे 

४) 

१ “इति इवेताम्वराचार्यश्रीडमास्वामिगण(णि)कृततत्चार्थसत्र॑तस्य- 
चाछावबोधः श्रीयश्योविजयगणिक्नत्ः समाप्तः ।--प्रवर्तेक श्रीकान्तिविजयी के 
शात्त संगद में को लिखित टिप्पणी को पुस्तक । 

२ झसे स्वीकार करने में अपवाद भी ऐ जो कि बहुत हो थोड़ा है। उदा- 
दरण क तार पर अध्याय ४ का १६ था सृत्न बन्दंने दिगम्बरोय सुन्तपाठ में से 
नहीं लिया। दिगन्वर सोलद स्वर्य भानते ई इस लिये उनका पाठ लेने में श्वेता- 
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संख्या दिगम्बरीय स्वीकार करने पर भी उसका अर्थ किसी जगह उन्होंने 

दिगंवर परम्परा के अनुकूल नहीं किया। हाँ, यहाँ एक प्रश्न ह्वोता है 
और वह यह कि यशोविजयी रवेताम्बर होते हुए. भी उन्होंने दिगम्बर 

सूत्रपाठ कैसे लिया होगा ! क्या वे इवेताम्बरीय सूत्रपाठ से परिचित 

नहीं थे, या परिचित होने पर भी उन्हें दिगम्बरीय सूत्रपाठ में ही रबे- 

ताम्बरीय सूत्रपाठ की अपेक्षा अधिक महत्व दिखाई दिया होगा! 
इसका उत्तर यही डचित जान पड़ता है कि वे खवेताम्बर सूजत्रपाठ से 

परिचित वो अवश्य होंगे ही और उनकी दृष्टि में उठी पाठ का महत्त्व 
भी होगा ही; क्योंकि वैसा न होता तो वे श्वेताम्बर-परम्परा के अनुसार 

टिप्पणी रचते ही नहीं; ऐसा होने पर भी उन्होंने दिगम्बरीय सूत्रपाठ 
ग्रहण किया इसका कारण यह होना चाहिए कि जिस सूजत्रपाठ' के आधार 
पर दिगम्बरीय सभी विद्वान हज़ार वर्ष हुए दिगम्बर परम्परा के अनु- 
सार ही श्वेताम्बर आगमों से विरुद्ध अर्थ करते आए हैं, उसी सूत्रपाठ 
में से श्वेताम्बर परम्परा को ठीक अनुकूछ पड़े, ऐसा अथ निकाठ्नाः 
और करना बिलकुल शक््य तथा संगत है, ऐसी छाप दिगम्बरीय पक्ष पर 
डालनी और साथ ही खेताम्बरीय अभ्यात्तियों को बतछाना कि दिग- 
म्ब॒रीय सूत्रपाठ या ब्वेताम्बरीय सूत्रपाठ चाहे जो छो इन दोनों में पाठ- 
भेद होते हुए भी अर्थ तो एक ही प्रकार का निकछता है और वह 
इवेताम्बर परम्परा को ठीक ग्रैठे वेसा ही है । इससे दिगम्बरीय सूत्रपाठ 
से भड़कने की या उसे विरोधी पक्ष का सूत्रपाठ समक्ष कर फेंक देने 
की कोई ज़रूरत नहीं | तुम चाहो तो भाष्यमान्य सूत्रपाठ सीखो या 

: सर्वाथसिद्धिमान्य सूतज्रपाठ याद करो। तत्व दोनों में एक ही हैं| इस 
रीति से एंक तरफ़ दिगम्बरीय विद्वानों को उनके सूत्रपाठ में से सरल 

भ्वरीयता नहों रह सकतो, इससे इन्होंने इस स्थल पर ,खेताम्बर सून्नपाठों में से 
ही वारद्द स्व॒गों का नामवाला सूत्र लिया हैं । 

१ देखो, सर्वांथसिद्धि २. ५२: ६. ११ और १०, ६॥। . ' 
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दि से सत्य अर्थ क्या निकल सकता है यह वतलाने के लिये और दूसरी 
तरफ खेताम्बर अभ्यात्तियों को पक्षमेद के कारण दिगम्बरीय सज्नरपाठ 

भड़के ऐसा समझाने के उद्देश्य से ही, इन वह्योविजव जी ने 
इवेताम्बरीय यृत्रपाठ छोड़ कर दिगम्बरीय यत्रपाठ पर टिपणी लिखी 
हो, ऐसा जान पड़ता है । 

( थ ) पृज्यपाद 
पूज्यपाद का असली नाम देवनन्दी दै। ये विक्रम की पाँचवीं, 

छठी, झताददी में हुए ह। इन्होंने व्याकरण आदि अनेक विपयों पर 
अन्य छिखे है, जिनमें से कुछ तो उपलब्ध हैँ और कुछ अभी तक 

प्रेले नहीं। दिगम्बर व्याख्याकारों में पूज्यपाद से पहले सिर्फ शिवकोटि 
ही होने की उचना मिलती दै। इन्हीं की दिगम्बरीयत्य समर्थक 

# ०, 

सर्वाथ॑सिद्धिः नाम की तत्त्वाथथव्याख्या पीछे सम्पूर्ण दिगम्बरीब विद्वानों 
कक. 

का आधारनूत हुई है । 

(८ ) भट्ट भकलड् 

भट्ट अकलट्, विक्रम की आठवीं-नबवीं झताव्दी के विद्वान हैं। 
सर्वार्थसिद्धि? के बाद तत्त्वार्थ पर इनकी ही व्याख्या मिलती है, जो 
दाजवात्तिक! के नाम से प्रसिदर है। ये जैन न्याय प्रत्थापक विशिष्ट 
गण्यमान्य विद्वानों में से एक हँ। इनकी कितनी ही कृतियाँ उपलब्ध 
हैं, जो दरणक जैन न्याय के अम्यासी के लिये महत्त्व की हैं । 

जो 

5] ५ 

१ देखो, जेनसाहित्य संशोघक प्रथम माग ए० ८३ । 
र सिवक्रोडि क्षत्त तार व्याख्या या उसके अवतरण वर्गेरद आज उपलब्ध 

नहों दँ। उन्होंने तत्त्वार्थ पर कुछ लिखा था ऐसी सूचना कुछ भर्वाचीन सिला: 
लेखों में की प्रश्नत्ति पर से द्ोतो हैं। शिवकफोटि समन्तभद्र के शिष्य थे, ऐसी 
मान्यता ४ । देखो, स्वामी समन्तमद्ग'! पृष्ठ €द । 

३ देखो, न्यायकुमुदचन्द्र की प्रस्तावना । 
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(5 ) विद्यानन्द 

विद्यानन्द का दूसरा नाम 'पा्रकेतरी? प्रसिद्ध है | परन्तु पात्रकेसरी 
विद्यानन्द से भिन्न ये यह विचार हाल में ही प॑० जुगलकिशोरजी ने 
प्रस्तुत क्रिया है, जिसके स्पष्टीकरण के लिए उनके “अनेकान्त' मासिक 
पत्र की प्रथम वर्ष की दूसरी क्रिरण देखनी चाहिये। ये विद्यानन्द भी 
विक्रम की नववीं-दसवीं शताब्दी में हुए हैं । इनकी कितनी ही ऋतियाँ . 
उपलब्ध हैं . । ये भारतीय दर्शनों के विशिष्ट अभ्यासी है. और इन्होंने 
तत्वार्थ पर “छोकवार्तिक' नाम की पद्मबंध विस्तृत व्याख्या लिख कर 
कुमारिछ जैसे प्रसिद्ध मीमांसक ग्रन्थकारों की स्पर्दा की है और जैनदरंन 
पर किये गये मीमांसकों के प्रचण्ड आक्रमण का सब उत्तर दिया है। 

( ड ) श्रुवत्षागर 
'तसागर? नाम के दिगम्बर पण्डित ने तत्त्वार्थ पर टीका लिखी है। 

(6 ) विवुधसेन, योगीन्द्रदेव, योगदेष, लक्ष्मादिव 
ओर अभयनन्दिसूरि आादि-- 

अनेक दिगम्बर विद्वानों ने तत्त्वार्थ पर साधारण संस्कृत व्याख्याएँ 
छिखी हैं। उनके विषय में मुझे खास परिचय नहीं मिला। इतने संस्कृत 
'व्याख्याकारों के अतिरिक्त तत्त्वार्थ की भाषा में टीका लिखनेवाले अनेक 
'दिगम्बर विद्वान् हो गए है, जिनमें से अनेक ने तो कर्णाठक भाषा में 
-टीकाएँ छिखी हैं और दूसरों ने हिन्दी भाषा में टीकाएँ छिखी है. । 

३, तच्चार्थस्नत्न | 
तच्ायंशास्र का बाह्य तथा आम्यन्तर सविशेष परिचय प्राप्त कराने 

के लिए---मूछ अन्थ के आधार पर नीचे ढछिखी चार वातों पर विचार 

१ देखो, भष्टसह्नी और तत्त्वाथंछोकवात्तिक को प्रस्तावना। 
२ देखो तत्वाथंमाष्य के दिन्दी अनुवाद को श्री नाथूराम प्रेमी की प्रस्तावना । 
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किया जाता दै--(क) प्रेरक सामग्री, (ख) स््वना का उद्देश्य, 

(ग) स्वनाशैंडी और (घ) विपयवर्गन । 

( के ) प्रेरक सामग्री 

डिस सामग्री ने अन्यकार को तत्चार्यसुत्र' लिखने की प्रेरणा की 

वह मुख्यरूप से चार भागों में विमाडित की जाती है 

१, आगमज्ञान का उत्तराधिकार--पैदिक दोनों में घेद की 

तरद जैनदर्शन में आगम प्रन्थ ही मुख्य प्रमाण माने जाते हैं, दूसरे 

ग्रन्थों का ग्रामाण्य आगम का अनुसरण करने में ही है। इस आंगमजञान 

का पूर्व परम्परा से चढ़ा आया हुआ उत्तराधिकार बराचक उमास्वाति 

को भछे प्रकार मिझा था, इससे सभी आगमिक विपयों का ज्ञान उन्हें 
सष्टठ तथा ब्यवस्यित था । 

२. संत्कृत भापा--काशी, मगध, विद्वार आदि प्रदेशों में रहने 

तथा विचरने के कारण और कदाचित् ब्राह्षणजाति के कारण बा० 

उमास्वाति ने अपने समय में प्रधान ऐसी संस्कृत भाषा का गहरा 

अम्बास किया था। जानप्रात्ति के छिए प्राकृत भाषा के अतिरिक्त 

संत्कृत भाषा का द्वार ठीक खुलने से संस्कृत भाषा में रचे हुए वदिक 

दर्शनतादिल और बौद्ध दशशनसादित को जानने का उन्हें अवसर मिला 
और उस अवसर का यथार्थ उपयोग करके उन्दोंने अपने ज्ञानभण्डार को 

खूब सम्रद्ध किया | 

, ३, दशेतान्तरों का प्रभाव--संस्कृत भाषा द्वारा उन्हेंने वैदिक 
और बौद वखाहित्य में जो प्रवेश किया, उसके कारण नई , नई तत्काढीन 
रचनाएँ देखीं, उनमें से बसस््नुएं तथा विचारतरणियाँ जानीं, उन सब 
का उनके ऊपर गहरा प्रभाव पडा और इसी प्रमाव ने उन्हें जैन 
साहित्य में पहले से स्थान न पानेवाढी ऐसी संक्षित दाशंनिक सुत्रशेली 
तथा संस्कृत भाषा में अन्य लिखने की प्रेरणा की । 
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४, प्रतिभा--उक्त वीनों देठओं के होते हुए भी यदि उनमें प्रतिमा 

न होती तो तत््वार्थ का इस स्वरूप में कभी जन्म ही नद्ोता। इससे 

उक्त तीनों देतुओं के साथ प्रेरक सामग्री में उनकी प्रतिभा को स्थान 
दिये बिना चल ही नहीं सकता । 

( ख़ ) रचना का उद्देय 

कोई भी भारतीय शास्त्रकार जब अपने विपय का शास्त्र रचता है 
-तब वह अपने विपय निरूपण के अन्तिम उद्देश्य में मोक्ष को ही रखता 
है; फिर भछे ही वह विपय अथ, काम, ज्योतिप वा वैद्यक जैसा आबि- 
भौतिक दिखाई देता हो अथवा तत््वज्ञान और योग जैसा आध्यात्मिक 
दिखाई पड़ता हो । समी मुख्य-मुख्य विषयों के शास्म्रों के प्रारम्भ में 
उस उस विद्या के अन्तिम फललवरूप मोश्ष का ही निर्देश हुआ और 
'उस उस शास्त्र फे उपसंहार में-भी अंततः उत विद्या से मोक्षसिद्धि होने 
का कथन किया गया है । 

वैशेपिकदर्शन का प्रणेता कणाद” अपनी प्रमेव की चर्चा करने से 
पहले उस विद्या के निरूपण को मोक्ष का साधनरूप बतछा कर ही उसमें 
'अवतेता है | न्यायदर्शन का सतन्रधार गौतम प्रमाणपद्धति के ज्ञान 
को मोक्ष का द्वार मान कर ही उसके निरूपण में प्रवृत्त होता है. | सांख्य- 
दशन का निरूपण करनेवाढछा भी मोक्ष के उपायभूत ज्ञान की पूर्ति के. 
'लिये अपनी विश्वोत्नत्ति विद्या का वर्णन करता है । ब्रह्ममीमांता 
के ब्रक्ष और जगत का विषय का निरूपण भी मोक्ष के साधन की पूर्ति 
के लिये ही है। योगदशन में योगक्रिया और दसरी बहत सी प्रासंगिक 
वातों का वर्णन भात्र मोक्ष का उद्देश्य सिद्ध करने के लिये ही है। 
भक्तिमार्गियों के शास्त्र भी, जिनमें जीव, जगत और ईइ्वर आदि 

१ देखो, कणाद सूत्र *, ९, ४। २ देखो, न्याय सूत्र ३, १ १, । 
हे देखो, ईश्वरक्ृष्ण छत्त साख्यकारिका का० २। 
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४. 

पष्टि द्वारा अन्त में मोक्ष प्रात कराने न्ब्मै' हि श्ध्य 5 2 बज न्ः ट ना | 

का अवेठम्बनन कर रचे गये है। वाचक उमास्वातत ने 

उद्देश मोत्ष का ही रख कर उसकी प्राप्ति का उपाय सिद्ध 
करने के लिये स्वर्य वर्णनार्थ निश्चित की हुई सभी वस्तुओं का वर्णन 
तत््वार्थ में किया है | 

४] ट 
7 | 

4| 

है. 

४ प 4 

( गे ) रचना-शर्ली 

पहले से ही जैन आगमों की रचना-शछी बोद्ध पिटकों जैसी लम्बे 
वर्णनात्मक सूत्रों के रूप में चली आती थी और वह प्राकृत भाषा में 
थी दूखरी तरफ ब्राह्मण विद्वानों द्वारा संस्कृत भाषा में चुरू की हुईं 
संक्षिप्त स॒त्रों के सवने की शैली धीरे-बीरे बहुत दी प्रतिष्ठित हो गई थी; 

वा० उमास्वाति की तत्तार्थ रचने की कत्पना उत्तराष्ययन के २८ वें 

अध्ययन को आमारो ६ं ऐसा जान पड़ता ६ । इस अध्ययन का नाम मोक्षमार्न 

अव्यवन में मोन्ष के मार्गों को सचित कर उनके विपय रुप से जेन तत्त्व 

0) 9] 
| जा 

हर 
(4॥ हि१ ज्प्व ३४ | उठी! | हः 

जा 
मय 3 + १०8 तप 

, मे 2 
| 44|| नह 7 । 09 दा न 

५ व 
श्र 

जे वित्तार कर उसमें समग्र व्गम के तत्तों को गूंथ दिया है। उन्होंने अपने 
अन्य का प्रारन्म भी मोक्षमार्ग श्रतिपाइक सत्र से दी किया है। दिगन्वर 

सन्पदाव में तो तच्वार्यद्त्न मोक्षताल्न के नाम से अति प्रसिद्ध दे। वोद्ध परंपरा 
में विशुद्धिमाग जतिमदत्त का अन्य प्रसिद्ध ए-जो इुद्धबोष के द्वारा पाँचवों उदी 

आस पाप्त पालो में रचा गया दूँ और लिमसमें समझ पाली पिव्कों का सार है, 
प्रका पूर्ववर्ता विमुक्तिमा्ग नामक अन्य मा बौद्ध पर॑परा में था जिसका अनुवाद 

चीनो भाषा में मिलता हैँ । विशुद्धिमांग और विमुक्ति मार्ग दोनों शब्दों का आर्य 
सेक्षमा दो ६ । 

कि 
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इस शैली ने वाचक उम्रात्वाति को आक्रपित किया ओर उठी में लिखने: 
की प्रेणा की। जहाँ तक हम जानते हैं वहाँ तक जैनसंग्रदाय में 
संस्कृत भाषा में छोटे छोटे सन्रों के स्वयिता सब से पहले उम्राखाति 
दी हैं; उनके पीछे ही ऐसी सृजझेडी जैन परम्परा में अतीब प्रतिष्ठित 
हुई और व्याकरण, अलंकार, आचार, नीति, न्याय आदि अनेक विषयों 
पर र्वेताम्बर, दिगम्वर दोनों रुग्प्रदाव के विद्वानों ने उत झेली में संस्क्ृत 
भायावद्ध प्न्थ ढिखे | 

ज्क्ल्क | 
(9 

आदि सूत्रों के सह्य आहिक-विभाग अथवा ब्रह्मसत्न आदि के समान 
पाद-विभाय नहीं है। जैन साहित्य में (अध्ययन! के स्थान पर 'अध्यायों 
का आरंभ करने वाले भी उमालाति ही हैं। उनके द्वारा शुरू न किया 
'गया आहिक और पराइ-विमाग भी आगे चढकर उनके अनुयावी 
अकल्झ्! आदि के द्वारा अपने अपने अंथों में चुरू कर दिया गया 
है। वाह्म रचना में कणादसूत्र के साथ तल्ार्थ सत्र का विशेष साम्य 
होते हुए भी उसमें एक खास जानने योग्य अन्तर है, जो जैनदर्शन के 
परम्परागत मानस पर प्रकाश डाब्ता है। कणाद अपने मंतब्यों को 
सृत्र में अतिपादित करके, उनको साबित करने के लिये अक्षपाद गौतम- 
के सह्श पू्वपक्ष-उत्तरपक्ष न करते हुए भी, उनकी पुष्ठि में हेठुओं का 
उसन््या6 तो वहुधा करते ही हैं; जब कि वा० उमास्वाति अपने एक- 
भी सिद्धान्त की पिद्धि के लिये कहीं भी युक्ति, प्रयुक्ति या हेठ नहीं देते | 
वे अपने वक्तव्य को स्थापित उिद्धान्त के रूप में ही, कोई भी दलीछ या. 
हेठु दिये बिना अथवा पूवपक्ष-उत्तरपक्ष किये बिना ही, योगसत्रक्ार 
पतंजलि! की तरह वर्णन करते चले जाते हैं। उम्राल्ाति के सृत्रों और 
वैदिक दर्शनों के सूत्रों की तुलना करते हुए एक छाप मन के ऊपर 
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पड़ती है और वह यह कि जैन परम्परा श्रद्धाय्रघान है, वह अपने सर्वश्ञ 
के वक्तव्य को अक्षर्शः स्वीकार कर लेती है और उसमे शंका-समाधान 
का अवकाश नहीं देखती; जिसके परिणामत्वरूप संशोधन, परिवर्धन 
और विकास करने योग्य अनेक बुद्धि के विषय तकंवाद के ज़माने में 
भी अचर्चित रह कर मात्र श्रद्धा के आधार पर आज तक टिके हुए हैं । 
जब कि वैदिक दश्न-परम्परा वुद्धिपधान होकर अपने माने हुए 
सिद्धान्तों की परीक्षा करती है; उसमें झंका-समाधान वाली चर्चा करती 
है, और वहुतसी बार तो पहले से माने जाने वाले पिद्धान्तों को तकवाद 
के वल पर उलट कर नये उठिद्धान्तों की स्थापना करती है अथवा उनमें 
संग्ोधन-परिवर्धन करती है। सारांश यह है कि जेन परमरा ने 
विरासत में मिले हुए तत्वज्ञन और आचार को बनाये रखने में 
जितना भाग हिया है उतना नूतन सर्जन में नहीं छिया। 

२ सिद्सेन, समन्तभद्र आदि नैसे अनेक धुरंधर ताकिकों द्वारा किया शुआ 

तर्वीविकासत ओर ताकिंक चर्चा भारतीय विचार विकास में खास स्थान रखते ऐँं, इस 
वात से इनकार नहीं किया जा सकता; तो भी प्रस्तुत कथन गोण-प्रधानमाव और 
इष्टिमेद की अपेक्षा से दो समझने का ऐै। इसे एकाप उदाहरण से समझना दो 
तो तत्त्वार्थमृत्रों कौर उपनिष्दों आदि की छीजिये। तच्ार्थ के व्याख्याकार धुरंधर 
ताबिक दोते हुए भी कौर सम्प्रदाय भेद में विमक्त दोते हुए भी जो चर्ण करते हैं 
ओर तक व का प्रयोग-करते हैं. वद सब प्रथम से स्थापित जेनसिद्धान्त. की स्पष्ट , 
करने क्षयवा उसका समर्थन करने के लिये दी ऐ। इनमें से किसी व्याख्याकार ने 
नया विचार सर्जन नहीं किया या रवेताम्बर-दिगग्वर की तात्तिक मान्यता में कुछ 
मी अन्तर नदीं ढाछा। जब कि उपनिपद, गीता और नद्गामृघ के व्याख्याकार 
तकवल से यहाँ तक खतन्त्र चर्चा करते हैं कि उनके वीच तात्तिक मान्यता में पूर्व- 
पश्चिम जेसा अन्तर खड़ा हो गया दे। इसमें वया शुण और वया दोप है, यह वक्तव्य 
नहीं, वक्तव्य केवल वस्तुस्थिति को स्पष्ट करना ऐ । शुण ओर दोप सापेक्ष द्वोने से 
दौनों परम्पराओं में दो सकते देँ कर नहीं भी दो सकते हैं । 

जु 
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( घ ) विषय-वर्णन 

विषय की पसंदगी--कितने ही दर्शनों में विपय का वर्णन शैय- 
मीमांसा-प्रधान है; जैसा कि वैशेषिक, सांख्य और वेदान्त दर्शन में। 
वैशेषिक दर्शन अपनी दृष्टि से जगत् का निरूपण करते हुए. उससें मूल ' 
द्रव्य कितने है ! कैसे हैं! और उनसे सम्बन्ध रखनेवाले दूसरे पदार्थ 
कितने तथा कैसे हैं ! इत्यादि वर्णन करके मुख्य रूप से जगत के प्रमेयों 
की ही मीमांसा करता है। सांख्यदर्शन प्रकृति और पुरुष का वर्णन 
करके प्रधान रूप से जगत के मूलभूत प्रमेव तत्वों की ही मीमांसा करता 
है। इसी प्रकार वेदान्तदर्शय भी जगत के मूलभूत त्रह्मतत्व की ही 
मीमांता प्रधान' रूप से करता है। परन्तु कुछ दर्शनों में चारित्र की 
मीमांसा मुख्य है, जैसे कि योग और बौद्ध दर्शन में। जीवन की 
शुद्धि क्या ! उसे कैसे साधना ? उसमें कौन फोन वाधक हैं ! इत्यादि 
जीपन सम्बन्धी प्रश्नों का हछ योगद््शन ने हेय--हुःख, हेयहेतु--हुःख 
का कारण, हान--मोक्ष और हानोपाय--मोक्ष का कारण इस चततन्यूह 
का मनिरूपण करके और बौछुदर्शन ने चार आर्यसत्यों का निरूपण 
करके, किया है। अर्थात् पहले दर्शनविभाग का विषय शेयतत्त्त और 
दूसरे दशनविभाग का चारित्र है। | 

भगवान् महावीर ने अपनी मीमांसा में शेयतत्व और चारित्र को 
समान स्थान दिया है, इससे उनकी तत्मीमांसा एंक ओर जीव, अजीब 
के निल्पण द्वारा जगतका स्वरूप वर्णन करती है और दूसरी तरफ 
आलव, संबर आदि तत्वों का वर्णन करके चारित्र का स्वरूप दरसाती 
है। इनकी तत्तमीमांसा का अर्थ है ज्षेब और चारित्र का समानरूप से 
विचार | इस मीमांसा में भगवान् ने नवतत्वों को रखकर इन पर की जाने 
वाली अचछ श्रद्धा को जैनत्व की प्राथमिक शर्त के रूप में वर्णन किया है । 
स्थागी या गहत्थ कोई भी महावीर के मार्ग का अनुयायी तभी साना 
जा सकता है जब कि उससे चाहे इन नवतत्वों का यथेष्ट ज्ञान प्राप्त म 
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साधन, उनके भेद-प्रमेद और उनकी उद्रत्ति के क्मसचक प्रकार। 
४ जैन परम्परा में प्रमाण माने जानेवाले आगम शास्त्र का श्रुतत्ञान रूप 
से वर्णन । ५ अवधि आदि तीन दिव्य प्रत्यक्ष और उनके भेद-प्रभेद 
तथा पारत्परिक अन्तर | ६ इन पाँचों ज्ञानों का तारतम्य बतछाते हुए 
उनका विपय निर्देश ओर उनकी एक साथ सम्भवनीयता । ७ कितने ज्ञान 
अ्मात्मक भी हो सकते हूँ यह ओर ज्ञान की यथार्थता और अवथार्थता 
के कारण। ८ नय के भेद-प्रभेद । 

तुलना--शानमीमांसा में जो ज्ञानचर्चा है वह 'प्रवचचनसार! के 
ज्ञानाधिकार जैसी तकंपुरुसर और दादानिक शी की नहीं; बल्कि 
नन््दीयूत्र की ज्ञानचर्चा जैसी भागमिक शेली की होकर ज्ञान के सम्पूर्ण 
मेद-प्रभेदों का तथा उनके विपयों का मात्र वन करनेवाली और शान 
अज्ञान के बीच का भेद बतानेवाली है। इसमें जो अवग्रह, ईद्या आदि 
लोकिक ज्ञान की उल्त्ति का क्रम' सूचित किया गया है वह न्यावशात्र 
में आनेवाली निर्विकल्प, सविकल्प शान की और बौड अभिषम्मत्थसंगहो, 
में आनेवाडी ज्ञानोक्षत्ति की प्रक्रिया का स्मरण कराती है; इसमें जो 
अवधि आदि तीन दिव्य प्रत्यक्ष ज्ञानों का वर्णन है वह वैदिक और 
वोद्ध दर्शन के सिद्ध, योगी तथा ईश्वर के ज्ञान का स्मरण कराता है | 
इसके दिव्य ज्ञान भें वणित मनःपर्याय का निरूपण योगदर्शन और 
बोद्धदशन' के परचित्तज्ञान की याद दिलाता है। इसमें जो प्रत्यक्ष-परोक्ष 
रूप से प्रमाणों का विभाग है वह वेशेषिक और बौद्धदर्शन में वर्णित 

११. १५-१६ । २ देखो मुक्तावल्ी का० ५२ से आगे। ३ परि- 
च्छेद ४ पेरैझाफ़ ८ से। ४ १, २१-२६ कौर ३०। ४ प्रशस्तपादकंदकी 
२० १८७। ६३, १६। ७ अभिषस्तत्थसंगहों परि० ६ पेरेम़ाफ़ २४ 
जोर नागाजुन का घ्संग्रह ए० ४। ८ १, १०-१२ । ९३ प्रश्स््तपादकंदली 
५० २१३ पं० १२ और न्यायविन्दु १. २। 
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दो प्रमाणों का, साख्य ओर योगदान में वर्णित ' तीन प्रमाणों का, 

न्यायदर्शन में प्ररूपित चार प्रमाणों का और मीमांसादर्शन में प्ति- 
पादित छः आदि प्रमाणों के विभागों का समन्वय है । इस ज्ञानमीमांसा 

जो ज्ञान-अज्ञान का विवेक दे वह न्यायदशन की यथाथ-अवधार्थ 

बुद्धि का तथा योगदर्शन के प्रमाण और विपर्थय का विवेक--जैसा 

है। इसमें जो नय का स्पष्ट निरूपण है वेता दर्यनान्तर में कहीं भी 
नहीं। संक्षेप में ऐसा: कह सकते हैं कि वेदिक और वोदद्शन 
में वर्णित प्रमाणमीमांसा के स्थान पर जैनदर्शन क्या मानता है 

वह सब तफप्तील्वार प्रस्तुत ज्ञानमीमांसा में वा० उमास्वाति मे 

दरसाया है। 
ज्ञेयमीमांसा की सारभूत वातें--शैेयमीमांसा में जगत के मूलभूत 

जीव और अजीब इन दो तत्वों का वर्णन है; इनमें से मात्र जीवतत्त्व 
की चर्चा दूसरे से चौथे तक तीन अध्याओं में दे | दूसरे अध्याय में 
जीवतत्व के सामान्य स्वरूप के अतिरिक्त संसारी जीव के अनेक भेद- 
अमेदों का और उनसे सम्बन्ध रखनेवाली अनेक वातों का वर्णन है | 
तीसरे अध्याय में अधोलोक में बसनेवाले नारकों और मध्यछोक में 
बसनेवाले मनुष्यों तथा पश्नु-पक्षी आदि का वर्णन होने से उनसे सम्बन्ध 
रखनेवाली अनेक वातों के साथ पातार और मनुष्य छोक का' सम्पूर्ण 

भूगोल आ जाता है| चौथे अध्याय में देव-सष्टि का वर्णन होने से 
उसमें खगोछ के अतिरिक्त अनेक प्रकार के दिव्य धामों का और उनकी 

समृद्धि का वर्णन है। पाँचवें अध्याय में प्रत्येक् द्रव्य के गुण-धर्म का 
वर्णन करके उसका सामान्य स्वरूप बतछा कर साथम्य-वेधम्य द्वारा द्रव्य 
मात्र की विस्तृत चर्चा की है | 

९ ईश्वरक्ृप्ण कृत सॉँस्यकारिका का० ४ ओर योवद्शंच ३१. ७। २ 
१. १. ३। दे शावर-भाष्य १,४५। ४ १, ३३। ४ तकेसंग्रह---इुद्धि- 
पनिरपण । ६ थोगसूत्र १, ६ । ७ १. ३४-३५ | ह 
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शैयमीमांसा में मुख्य सोलह बातें आती हैं जो इस प्रकार हैं;-- 

दूसरे अध्याय में--१ जीवतत््व का स्वरूप। २ संसारी जीव के 

भेद | ३ इन्द्रिय के भेद-म्रमेद, उनके नाम, उनके विषय और जीव- 

रक्षि में इन्द्रियों का विभाजन | ४ मृत्यु और जन्म के बीच की स्थिति । 
५ जन्मों के ओर उनके स्थानों के भेद तथा उनका जाति फी दृष्टि से विभाग | 
६ शरीर के भेद, उनके तारतम्ब, उनके स्वामी ओर एक साथ उनका 
सम्मव | ७ जातियों का लिंग-विभाग और न द्ृठ सके ऐसे आयुष्य 
को भोगनेवालों का निर्देश | तीसरे और चौथे अध्याय में--८ अधो- 
लोक के विभाग, उसमें बसनेवाले नाक जीव और उनकी दशा तथा 
जीवनमर्यादा बगेरह । ६ दी५, समुद्र, पर्वत, क्षेत्र आदि द्वारा मध्यलोक 
का भौगोलिक वर्णन तथा उसमें बसनेवाले मनुष्य, पश्चु, पक्षी आदि का 

जीवनकाड | १० देवों की विविध जातियाँ, उनके परिवार, भोग, स्थान, 
समृद्धि, जीवनकाछ और ज्योतिमंडल द्वारा खगोछ का वर्णन । पाँचवें 
अध्याय भें--११ द्रव्य के भेद, उनका परस्पर साधम्ब-वेधम्यं; उनका 
स्थितिक्षेत्र और प्रत्येक का काय । १२ पुदूगछ का स्वरूप, उनके भेद 
और उसकी उत्तत्ति के कारण | १३ उत् और नित्य का सहेतुक स्वरूप । 
१४ पोद्गलिक वन्ध की योग्वता और जयोग्यता। १४ द्रव्य-सामान्य 
का कक्षण, काछ को द्रव्य माननेवाला मतान्तर ओर उसकी दृष्टि से काल 
का स्वरूप | १६ गुण और परिणाम के छक्षण और परिणाम के भेद । 

छतुझना--उक्त वातों में की बहुत-सी बातें आगमों और प्रकरण 
अन्यों में हैं, परन्तु वे सभी इस अन्य की तरह संक्षेप में संकलित और 
एक ही स्थछ पर न होकर इधर-उधर विखरी हुई हैं। 'प्रवचनसार! के 
ज्ञेयाघिकार मे और 'पंचास्तिकाय' के द्रव्याधिकार में ऊपर बतछाये 
हुए पाँचवें अध्याय के ही विषय हैं परन्तु उनका निरूपण इस ग्रन्थ से 
जुदा पड़ता है। पंचास्तिकाय और प्रवचनसार में तकपद्धति तथा विस्तार _ 
है, जब कि उक्त पाँचवें अध्याय में संक्षितत तथा सीधा वर्णन मात्र है। 
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ऊपर जो दूसरे, तीसरे और चौथे अध्याय की सार वातें दी 
वैसा अखण्ड, व्यवत्यित और सांगोपांग वर्णन किसी भी ब्राह्मण या 
बोद्ध मूल दा्झ्यनिक उत्त अन्य में नहीं दिखाई देता | बादरायण ने अपने 
ब्द्मयुत्न के तीसरे और चाये अध्याय में जो वर्णन दिया है वह उक्त 
दूसरे, तीवरे ओर चौथे अध्याय की कितनी दही बातों के साथ तुलना 
किये जाने के योग्व है; क्योंकि इसमे मरण के बाद की स्थिति, उत्तांति, 
जुदी-जुदी जाति के जीव, जुदे-जुदे लोक और उनके स्वरूप का वर्णन है । 

उक्त दूसरें अध्याव में जीव का जो उपयोग छक्षण 'कहा गया है 
वह आक्तवादी सभी दब्वनों द्वारा स्वीकृत उनके शान या चैतन्य लक्षण 

जुदा नहीं। वेशेपिक और न्यायदशन के इच्दियवर्णन की अपेक्षा 
उक्त दूसरे अध्याय का इन्द्रिववणन जुदा दिखाई देते हुए भी उसके 
इंद्रियसम्बन्धी भेद, उनके नाम और अल्येक के विषय न्याय तथा 
वेशेपिक दर्शन के साथ छगभग शद्वब्ददाः समान €ेँ। वेशेपिक्दर्शन 
में जो पाथिब, जछीब, तेजस और वायवीय शरीरों का वर्णन है तथा 
सांख्यदर्शन में जो तृक््म लिंग और स्थूछ शरीर का वर्णन है वह 
तत्वार्थ के दारीखर्णन से जुदा दिखाई देते हुए भी वास्तव में एक 
ही अनुभव के भिन्न पहछओं (पार्स्यों ) का संचक ह। तच्चार्थ “ में 
जो बीच से टूट सके और न टूट सके ऐसे आयुष्य का वर्णन है और 
डसकी जो उपपत्ति दरसाई गई है वह योगसूत्री और उसके भाष्य के 
साथ गझब्दशः साम्य रखती हैं। उक्त तीसरे और चौथे अध्याय में 
प्रदर्शित भूगोछविद्या का किसी भी दूसरे दर्शन के सूत्रकार ने स्पर्श 

0१ ८ 

१ देखो, 'द्िन्दुतत्वज्ञाननों इतिहास” द्वितोय भाग, ४० १६२ से आगे । 
२२.८। ३२, १५-२१ । ४ न्यायसृत्र १. १. १९ कीर १४। ४ देखो, 
तकसंग्रद्'ँ ए८्वी से वाद्यु तक का निरुपण। ६ 'साँख्यकारिकाँ का० ४० 
से ४२। ७२, ३२७-४६। ८२. ५५॥ ९ ३, २२ विस्तार के लिये देखो 
प्रस्तुत पारंचय ६० 4३, १४। 
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नहीं किया; ऐसा होते हुए भी योगयत्न ३, २६ के भाष्य में नरक- 
भूमियों का; उनके आधारभूत घन, सलिल, वात, आकाश्व आदि तच्तों 
का; उनमें रनेवाढे मारकों का; मध्यमछोक का; भेद का; निषध, 

नीछ आदि पवतों का; भरत, इलावृत्त आदि क्षेत्रों का; जम्बूद्वीप, छवण- 
समुद्र आदि दीपन््ससुद्रों का; तथा ऊध्यल्ोक सम्बन्धी विविध स्वयों 
का; उनमें बसनेवाली देवजातियों का; उनके आयथुपों का; उनकी 
स्त्री, परिवार आदि भोगों का और उनके रहन-सहन का जो विस्तृत 
वर्णन है वह तत्वार्थ के तीसरे, चोथे अध्याय की चेलोक्य-प्रशत्ति की 
अपेक्षा कमती मालूम देता है। इसी प्रकार बौद्धम्रंथों . में वर्णित 
द्वीप, समुद्र, पाताछ, शीत-उष्ण, नारक, और विविध देवों का वर्णन 
भी तत््वार्थ की जेलोक्यप्रशमि की अपेक्षा संक्षित ही है। ऐसा होते हुए 
भी इन वर्णनों का शब्दसाम्य जोर विचारतरणी की समानता देख 
कर आये दर्शनों की जुदी जुदी शाखाओं का एक मूछ शोधने की प्रेरणा 
हो आती है| 

पाँचवाँ अध्याय वस्तु, शैली और परिभाषा में दूसरे किसी भी 
दशन की अपेक्षा वैशेषिक और सांख्य दर्शन के साथ अधिक साम्य 
रखता है । इसका पड़द्रव्यवाद वेशेषिकदर्शन के पट्पदार्थवाद 
की याद दिलाता है। इसमें प्रयुक्त साधम्यं-वैधम्बं-बाली शेली वैशेषिक- 
दर्शन का प्रतिबिम्ब हो ऐसा भातित होता है। यद्यपि धर्मास्तिकाय 
अधर्मास्तिकाय इन दो द्रव्यों की कल्पना दूसरे किसी दर्शनकार ने 
नहीं की और जैनदर्शन का आत्मस्वरूप भी दूसरे सभी दझनों की 
अपेक्षा जुदे ही प्रकार का है, तो भी आत्मवाद और पुद्गछवाद से 

१ घर्मसंग्रह् ए० २९:३१ तथा अमभिधम्मत्थसं गहों. परि० & पेश ३ 

से कगे। २१. १.४। ४ प्रशस्तपाद ० १६ से। ७ ५. १ और 

४. १७; विशेष विवरण के हिये देखो, जेनसाहित्यसंशोधक खण्ड तृतीय 
भट्ट पहला तथा चोथा | ४ तत्त्वाथ ५. १५-१६ । 
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सम्बन्ध रखनेवाली बहुत सी बातें वेशेपिक, सांख्य आदि के साथ 
अधिक ताम्व रखती (६ । जनदद्यंन की तरद्द न्याय, वेशेपिक , सांख्य 
आदि दद्ान भी आत्मबहृत्वादी ही हं। जनद्ंन का पएदगलवाद 
ब्शेपिक दर्शन के परमाणुवाद . ओर सांख्य दर्दान के परक्ृतिबाद के 
समन्वव का भान कराता है; क्योंकि इसमें आरंभ और परिणाम उभव- 
बाद का स्वरूप आता है! एक तरफ़ तत्वाथ म॑ कालद्रव्य को मानने 

वाले मतान्तर . का किया हुआ उल्लेख ओर दसरी तरफ़ उसके निश्चित 
रूप से वतलाये हुए लक्षणों ' पर से ऐसा मानने के लिये जी चाहता 
ह कि जेन तत्वज्ञान के व्यवस्थापकों फे ऊपर कालुद्रव्य के विपय में 
वेज्ञेपिक * और सांख्य दोनों दर्सनों फे मंतब्ब की स्पष्ट छाप है; क्योंकि 
चैंशेपिकदर्शन काल को स्वतंत्र द्रव्य मानता है, जब कि सांख्य दर्शन 
ऐसा नहीं मानता | तत्वाथ म॑ सूचित किये गये कालद्वव्य के स्वतंत्र 

अत्तित्व-नाल्तित्व-विपषयक दोनों पक्ष, जो आगे जाकर दिगम्बर और 
इवेताम्थर परम्परा की जुदी जुदी मान्यता रूप से विभाजित हो गये है, 
पहले से दी जनददान में होंगे था उन्होंने वेशेपिक ओर सांख्यदर्शन के 
विचार संघर्ष के परिणामस्वरूप क्रिसी समय जनदर्शन में स्थान प्राप्त 
केया दांगा, यद् एक झशोघ का विपय है। परन्तु एक बात तो दीपक 
जैसी सष्ट है कि मूछ तत्वार्थ ओर उसकी व्याख्याओं में जो काल के 
लिया का वन हं वह वशेपिक नर के साथ द्वाव्दशः मिलता जुछता 

नाव, 

१ तस्वार्थ ५. २। २ “व्यवस्थातों नावा- ३.२. २० । ३ “धुरुप- 
पहुत्व॑ सिदछम्-सांस्यकारिका १८। ४ तत्त्वाथं ५. २३-२८। ४ देखो, 
तकसंगप्रद! पश्वी क्ादि भूतों का निस्षण। ६ साँस्यक्रारिका २२ से आगे । 
७५, रेघ,। ८५, २१५। ९२.२. ६। १० देखो, कुन्दकुन्द के 

धरचचनसार और पंचास्तिकाय का काहनिस्पण तथा स्वार्थ सिद्धि ५. ३६ । 

११ देखो, भाष्यवृक्ति ५. २९ और पस्तत परिचय ४० ११। 
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है। सत् और नित्य की तत्वार्थगत व्याख्या यदि किसी भी दर्शन के 

साथ साहद्य रखती हो तो वह सांख्व और योग दर्शन ही हैँ; इनमें 

वर्णित परिणामिनित्य का स्वरूप तत्त्वार्थ के संत और नित्य के स्वरूप के 

साथ झब्ददः मिलता है | वैशेषिक द्न में परमाणुओं में द्रव्यास्म्म की 

जो योग्यता _ बतलाई गई है वह तत्त्वार्थम. वर्णित पीदूगलिक वंध-- 

द्रव्थासंभ की योग्यता की अपेक्षा छुदें ही प्रकार की हैं। तत्वार्थ को 
द्रव्य और गुण की व्याख्या वेशेपिक दर्शन की व्याख्या के साथ 

अधिक  साध्थ्य रखती है | तत्वार्थ और सांख्यदर्शन की परिणाम सम्बन्धी 

परिभापा समान ही है। तच्चार्थ का द्वव्य, गुण और पर्वाव रूप से सत् 

पदार्थ का विवेक सांख्य के सत् और परिणामबाद की तथा वेशेपिक 

दर्शन के द्रब्य, गुण और कर्म को मुख्य सत् मानने की प्रवृत्ति की याद 

दिलाता है। 
चारित्रम्नीमांसा की सारभूत वातें--वीवन में कौन कोन सी 

प्रवृत्तियाँ हेय हैं, ऐसी देय प्रवृत्तियों का मूठ ब्रीज क्या है, हेय 
प्रवृत्तियों को सेवन ऋरनेवालों के जीवन में कैसा परिणाम भाता है, हें 
प्रवृत्तियों का त्याग शक हो तो वह किस २ प्रकार के उपायों से हो सफता 

है, और हेथ प्रवृत्तियों के स्थान में किस प्रकार की प्रवृत्तियाँ जीवन में दाखिल 
करना, उसका परिणाम जीवन में क्रमशः और अन्त में क्या आता है-- 
ये सब विचार छठे से दसवें अध्याय तक की चारित्रमीमांता में आते हैं । 
ये सब विचार जेन दर्शन की बिल्कुल जुदी परिभाषा ओर सांप्रदाविक 
प्रणाली के कारण मानों किसी भी दर्शन के साथ साम्य न रखते हों ऐसा 
आपाततः भास होता है; तो भी बोद और योग दर्शन का सक्ष्मता 
से अभ्यास करने वाले को यह मालूम हुए बिना कभी नहीं रहता कि 

१ अश्वस्तपाद, वायुनिस्पण पृ० ४८घ। २५, ३२-०३५। ह॥ ४५, ३७ 
और ४० । ४ प्रस्तुत परिचय ० १०, ११। 
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जैन चारित्र मीमांसा का विपय चारित्रग्गयघान उक्त दो दश्ानों के साथ 

अधिक से अधिक और चभद्भुत रीति से साम्य रखता है। यह साम्य 
मिन्न भिन्न झाखाओं में त्रिमाजित, जुदी जुदी परिमाषाओं में संगठित 
ओर उन उन शाखाओं में न्यूनापिक विकास प्राप्त परंतु असल में आर्य 
जाति के एक दी आचादाव--आचार-विपयक उत्तराभिकार का 
भान कराता है। 

चारित्र मीमांठा की मुख्य बातें भ्वारह है] छुठे अध्याय में--१ 
आखव का स्वरूप, उसके भेद और क्रिस फ्लिस प्रकार के आख्तवसेवन से 
कौन कोन कर बेंबते हूँ उसका वर्णन। खातयें अध्याय में--२ अतका 
स्वलूप, मत लेने वाले अधिकारियों के भेद ओर ब्त की स्थिरता के 
माग | ३ हिंछा आदि दोपों का स्वरूप। ४ अत मे संभवित दोप । ५ 
दान का ल्वहुय ओर उसके तारतम्व के हैनु । आठवें अध्याय भ--द 
कमवन्ध के मूल हेतु ओर कर्मबन्थ के भेद । नव अध्याय में--७ संयर 
ओर उसके विविध उपाय तथा उसके भेद-प्रभेद | ८ निर्बरा और उसका 
उपाव | ६ जुदे छुदे अधिकार बाले साथक और उनकी मर्यादा का तार- 
तम्ब। दसवें अध्याय भें--१० फेवल शान के हेतु और मो का 
स्वरूप । ११ मृक्ति थरात्त करने वाले आत्मा की किसी रीति से कहाँ गति 
ह्ता उम्रका चणन | 

एुछत्ा--तत्वाथ की चारित्रमीमांता प्रवचनसार के चारित्र वर्णन 
से जुदा पड़ती ह; क्योंदि उत्में तत्चार्थ के सदश आसव संवर आदि पेज की चचा नहीं; उसमें तो फ्रेचल साधु की दशा का और वह भी दिगसवर साधु के खास अनुकूछ पढ़े ऐसा वर्णन है। पंचास्तिकायथ और मयसार मे तेत्चार्थ के सहश ही आासव, संवर, दंध आदि तस्तों को टेकर चारित्र मीमांठा की गई ६, तो भी इन दो के बीच अन्तर है और पह यह कि तत््याथ के वर्णन में निश्चय की अपंक्षा व्यचदह्र का बित्र अधिक खींचा गया है, इसमें प्रत्येक तत्त्व से संतन््ध रखने वाडी सभी 
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:2७ पृथक्त्ववितकंसविचार और 

एकत्ववितकनिर्विचार आदि 
चार शुक्क ध्यान (४, ४१-४६) 

श्८ निजंश और मोक्ष (६, ईे 
ओर १०, ३) 

१६ जश्ञानसहित चारित्र ही निजरा 
और मोक्ष का हेतु (१, १) 

२० जातिस्मरण, अवधिज्ञानादि 
दिव्य ज्ञान ओर चारण विद्यादि 
लब्धियाँ (१, १९ और १०, 
७ का भाष्य) 

२१ केवल ज्ञान (१०, १) 
२२ झुम, अश्यम, शुभाशुभ और 

न शुभ न अश्युभ ऐसी कर्म 
की चतुर्भगी | 

१७ सबितक, निर्वितक, सविचार 
और निर्विचार रूप चार 
संप्रश्यात,समाधियाँ ( १, १६ 
ओर ४१, ४४ ) 

१८ आंशिकद्वान-बन्धोपरम जौर 
सर्वथा हान' ( २, २५ ) 

१६ सांगयोगसहित विवेकख्याति 
ही द्वान का उपाय (२,२६ ) 
संयमजनित बेसी ही विभूतियाँ 

२, ३६ ओर ३, १६ से 
आगे ) 

श प्छ 

२१ विवेकजन्य तारक ज्ञान (३,५४) 
२२ श॒क्क, कृष्ण, झक्कक्ृण और 

अशुक्काकृष्ण ऐसी चहुणदी 

कमजाति. ( ४, ७ )। 

नि 

इसके सिवाय, कितनी ही वातें ऐसी भी हैं कि जिनमें से एक वात 
के ऊपर एक दर्शन द्वारा तो दूसरी वात के ऊपर दूसरे दशनद्वारा ज़ोर 
दिया गया होने से वह वह बात उस उस दर्शन के एक खास विषय के 
तौर पर अथवा एंक विशेषता के रूप में प्रसिद्ध हो गई है। उदाहरण के 
तौर पर कर्म के पिद्धान्तों को छीजिये। बौद्ध और योगदर्शन '* में कर्म 

१ ये चार ध्यान के भेद वोहददैन में प्रसिद्ध हैं। २ इसे वोडदशन में 
निर्वा्ण कहते हैं, णो तोसरा आर्यसत्य है। ३ वोद्दशैन में श्नके स्थान में 
पाँच अमिश्ञाएँ हैं। देखो, धर्मसंग्रह ए० ४ और अमिधम्मत्थसंगहों परिच्चेद 
& पैरा २४। ४ देखो, २, ३-१४। 
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के मूल सिद्धान्त तो हैं ही । योगदर्शन में तो इन दिद्धान्तों का तफ़्सील- 
वार वर्णन भी है; तो भी इन उिद्धान्तों के विषय का जैन दर्शन में एक 
विस्तृत और गदर शात््र बन गया है, जैसा कि दूसरे किसी भी दर्शन 
में नहीं दिखाई देता । इसी से चारिश्रमीमांसा में, कर्म के सिद्धान्तों का 
चर्णन करते हुए, जेनसम्मत सम्पूर्ण कर्मशासत्र वाचक उमास्वाति ने 
संक्षेप मं ही समाविष्ट कर दिया है । उसी प्रकार ताहच्िक दृष्टि से चारित्र 
की मीमांठा जेन, बोद्ध और योग तीनों दर्शनों म॑ समान होते हुए भी 
कुछ कारणों से व्यवहार में अंतर पड़ा हुआ नज़र पड़ता है; और यह 
अंतर ही उस उस दर्शन के अनुगामियों की विशज्येपता जप हो गया है । 
क्लेश और कपाय का त्याग यदी सभी के मत में चारित्र है; उसको तिद्ध 
करने के अनेक उपायों म॑ से कोई एक के ऊपर तो दूसरा दूसरे के ऊपर 
अधिक जोर देता दै। जैन आचार के संगठन में देहदमन की प्रधानता 
दिखाई देती है, बौद्ध आचार के संगठन में देहदमन की जगह ध्यान पर 
ज़ोर दिया गया है और योगदर्शनानुआरी परित्राजकों के आचार के 
संगठन में प्राणायाम, शौच आदि के ऊपर अधिक ज़ोर रिया गया है । 
यदि मुख्य चारित्र की पिद्धि में द्वी देददमन, ध्यान तथा प्राणायाम आदि 
का बराबर उपयोग होवे तत्र तो इनमें से प्रत्येक का समान ही महत्त्व है; 
परन्तु जब ये बाह्य अंग मात्र व्यवहार फी छीक जैसे बन जाते हैँ ओर 
उनमें से मुख्य चारित्र की सिद्धि की आत्मा उड़ जाती है तभी इनमें 
विरोध की दुगंध आती है, और एक संग्रदाव का अनुगामी दूसरे संप्रदाय 
के आचार की निरथंकता वतछाता है। बोद्ध साहित्य में और वोद्ध 
अनुगामी वर्य में जनों फे देहदमन की प्रधानता-वाले तप की निन््दा 
दिखाई पढ़ती है, जेन साहित्य और जैन अनुगामी वर्ग में बौद्धों के 

१ तत्वार्थ ६. ११-२६ भौर ८. ४-१६ । २ दत््वा्थ 8. ६ । 
<देहदुदस मदहाफर्दा/-दशवेकालिक़ अ० ८ उ० २। ह॥». मब्छ्तिमनि- 

ऋाय सूत्र १४॥ 
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सुखशील वर्तन ओर ध्यान का तथा परिध्राजकों के प्राणायाम ऑर 
शौच का परिहास दिखाई देता है। ऐसा होने से उस्त उस दर्शन की 
चारित्र-मीमांसा के अंथों में व्यावहारिक जीवन से सम्बन्ध रखने वाल्य 
वर्णन विशेष मित्र दिखलाई पड़े तो वह स्वाभाविक है। इसी से तत्त्वार्थ 
की चारित्रमीमांता में हम प्राणायाम या शौच के ऊपर एक भी सत्र _ 
नहीं देखते, तथा ध्यान का उसमें पुष्कल वर्णन द्वोते हुए भी उसको 
सिद्ध करने के लिये बोद्ध या योग दर्शन में वर्णन किये गए हैँ, बसे 
व्यावहारिक उपाय हम नहीं देखते। इसी तरद तत्वार्थ में जो परीपहों 
ओर तप का विस्तृत तथा व्यापक वर्णन है वेशा हम योग था बोद की 
चारिन्रमीमांसा भें नहीं देखते । 

इसके पिवाय, चारित्र मीमांसा फे सम्बन्ध में एक वात खास लक्ष्य 
में रखने जैसी है और वह यह क्रि उक्त तीनों दर्शनों में शान और 
चारित्र-क्रिया दोनों को स्थान" होते हुए भी जैन दर्शन मे चारित कोः 
ही मोक्ष का साक्षात् कारण रूप से स्वीकार कर के ज्ञान को उसका अंग- 
रूप से स्वीकार क्रिया गया है, जब कि वोद्ध और योग दर्शन में ज्ञान 
को ही मोक्ष का साक्षात् कारण मान कर ज्ञान के अंग रूप से चारित्र' 
को स्थान दिया गया है। यह वस्तु अक्त तीनों दर्शनों के साहित्य का 
और उनके अनुयायी वर्ग के जीवन का वारीकी से अभ्यास करने वाले 
को मालूम हुए बिना नहीं रहती; ऐसा होने से वत्त्वार्थ की चारित्र मीमोंसा 
में चारित्रलक्षी क्रियाओं का ओर उनके भेद-प्रभेदों का अधिक वर्णनः 
होवे तो यह स्वाभाविक ही है | 

तुलना को पूरा करने से पहले चारित्र मीमांसा के अन्तिम साध्य 
मोक्ष के स्वरूप संबंध में उक्त दशनों की क्या और कैसी कल्पना है. यह 
भी जान लेना आवश्यक है। दुःख के त्याग में से ही मोक्ष की कल्पना 

१ सून्रकृताँग क्षण. ३७० ४ गा? ६ की दीका तथा क्षण ७ गा०- 
१४ से आंगे। न् न् 
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उत्तन्न हुई होने से सभी दर्शन दुःख की आत्यन्तिक निवृत्ति को ही मोक्ष: 
मानते है | न्याय _, वेशेषिक , योग और बौद्ध ये चारों ऐसा मानते हैं 
कि दुःख के नाञ के अतिरिक्त मोक्ष में दूचरी कोई भावात्मक बस्व नहीं 
है, इससे उनके मत में भोक्ष में यदि सुख हो तो वह कोई स्वतन्त्र वस्तु 
नहीं, वल्कि उस हुःख के अभाव में ही पर्यवसित है, जब कि जैनदर्शन 
वेदान्त के सदश ऐसा मानवा है कि मोक्ष अवस्था मात्र दुःख निवृत्ति 
नहीं, बल्कि इसमें विपय निरपेक्ष स्वाभाविक सुख जैसी स्वतन्त्र वस्तु भी 
है; मात्र सुख ही नहीं वल्कि उसके अतिरिक्त शान जैसे दूसरे स्वाभाविक 
गुणों का आविर्भाव जैनदर्दान इस अवस्था में स्वीकार करता है, जब कि 
दूसरे दर्शनों की प्रक्रिया ऐशा स्वीकार करने से इनकार करती है। मोक्ष. 
के स्थान-संबंध में जैन दर्शन का मत सब से निराछा है। थौद्ध दर्शन में 
तो स्वतन्त्र आत्मतत्त्का स्पष्ट स्थान न द्वोने से मोक्ष के स्थान संबंध में 
उसमें से किसी भी विचार-ग्राप्ति की आशझ्या को स्थान नहीं है, प्राचीन- 
सभी वैदिक दर्शन आत्मविमुत्व-चादी होने से उनके मत में मोक्ष का 
स्थान कोई प्रथक् हो ऐसी कल्पना ही नहीं हो उकती; परंतु जैनदर्शन 
स्वतंत्र आत्मतत्त्व-बादी है और ऐसा दोते हुए भी आत्मविभुत्व-वादी 
नहीं, इससे उसको मोक्ष का स्थान कहाँ है इसका विचार करना पड़ता 
है ओर यह विचार उसने दरसाया भी है; तत्त्वा्थ के अन्त में वाचक 
उम्रास्वाति कहते ईं कि'मुक्त हुए जीव हरएक प्रकार के शरीर से छूटकर' 
ऊब्वंगाभी होकर अन्त में छोक के अग्रमाग में स्थिर होते हैं और वहीं" 
द्वी हमेशा के लिये रहते हैं ।” 

४. तखार्थ की व्याख्याएँ 
अपने ऊपर रची गईं साम्प्रदायिक व्याख्याओं के विषय में तत्त्वार्था- 

घिगम' सूत्र की तुलना त्रह्मसृन्नः के साथ हो सकती है॥ जिस प्रकार बहुत' 

१ देखो, १, १, २२ । २ देखो, ५« २० १८। 

द् 
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से विषयों में पस्पर विलकुल मि्न मत रखने वाले अनेक आचार्यों ने 
ब्रह्मसूत्र पर व्याख्याएँ छिखी हैं. और उसमें से दी अपने वक्तव्य को उप 

निपदों के आधार पर विद्ध करने का प्रयत्न किया है। उठती प्रकार 

दिगम्बर, श्वेताम्बर इम दोनों सम्प्रदायों के विद्वानों ने तत्वयाय पर 
व्याख्याएँ लिखी हैं और इसमें से ही अपने परस्पर विरोधी म्तव्यों को 

भी आगम के आधार पर फलित करने का प्रयत्न किया है। इस पर ते 
सामान्य वात इतनी ही सिद्ध होती है कि जैसे ब्रह्ययूत्र की वेदान्त 

साहित्य में प्रतिष्ठा होने के कारण मित्र भिन्न मंत रखनेवाले प्रतिभा- 
शाली आचायों ने उस ब्रह्मसूत्र का आश्रय ढेकर उध्के द्वारा ही अपने 
विशिष्ट वक्तव्य को दरसाने की आवश्यकता अनुभव की पेसे ही जेन 
वाडमय में जमी हुई तच्वार्थाधिगम को प्रतिष्ठा के कारण ही उसका 
आश्रय लेकर दोनों सम्पदायों के विद्वानों को अपने अपने मन्तन्यों को 
प्रकट करने की जरूरत माहम हुई है। इतना स्थूल साम्य होते हुए भी 
ब्रह्मसूत्र ओर तत्त्वार्थ की साम्प्रदायिक व्याख्याओं में एक ख़ास महत्त 
का भेद है ओर वह यह कि जगत्, जीव, इखर आदि जेसे तत्वशान के 
ग्रोलिक विषयों में अक्षयूत्र के प्रतिद्ध व्याख्याकार एक दूसरे से वहुत ही 
मिन्न पड़ते हैं और वहुत बार तो उनके विचारों में पूर्व-पश्चिम जितना 
अंतर दिखलाई देता है; तब दिगम्बर, इ्वेताम्वर संप्रदाय का अनुसरण 
करनेवाले तत्वार्थ के व्याख्याकारों में वेसा नहीं है। उनके बीच में 
तस्वज्ञान के मौलिक विषयों पर कुछ भी भेद नहीं है और जो कुछ थोड़ा 
बहुत भेद है भी वह विलकुछ साधारण जैसी वातों में है और वह भी. 
ऐसा नहीं कि जिसमें समन्वय को अवकाश ही मं हो अथवा वह पूर्ष- 
पश्चिम-जितना अंतर हो। वस्तुतः तो जेनतत्वश्ञान के मूल सिद्धान्तों के 
सम्बन्ध में दिगम्बर, श्वेताम्बर सम्प्रदायों म॑ खास मतभेद पड़ा ही नहीं; 

१ शंकर, निम्बाबो, मध्य, रामानुष, वहम, भादि ने | . 
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इससे उनकी तत्यार्थव्याख्याओं में दिखाई देनेवाला मतभेद बहुत 
गम्भीर नहीं गिना जाता | 

तत्वार्धाधिगम सूत्र के ही ऊपर लिखी हुई प्राचीन, अर्वाचीन, छोटी 
बड़ी, संस्कृत तथा छोकिक भाषामय अनेक व्याख्याएँ हैं; परन्तु उनमें से 
जिनका ऐतिहासिक महत्व हो, भिन्होंने जैनतत्त्वज्ञान को व्यवस्थित करने 
में तथा विकछित करने में श्रधान भांग लिया हो और जिनका खास 
दाशनिक महत्व हो ऐसी चार द्वी व्याख्याएँ इस समय मौजूद हैँ । उनमें 
से तीन तो दिगंबर सम्प्रदाय की हैं, जो मात्र साम्प्रदायिक भेद की ही 
नहीं वल्कि विरोध की तीव्रता होने के वाद प्रसिद्ध दिगम्बर विद्वानों द्वारा 
छिखी गई हैँ; ओर एक खुद सून्र॒कार-वाचक उमास्वाति की स्वोपश दी 
है | साम्प्रदायिक विरोध के जम जाने के बाद किसी भी खेताम्वर 
आचार्य के द्वारा सिर्फ मूल सूत्रों पर लिखी हुई दूसरी बैठी महत्त्व की 
व्याख्या अभी तक जानने में नहीं आई। इससे इन चार व्याख्याओं 
के विषय में ही प्रथम यहाँ पर कुछ चर्चा करना उचित जान पड़ता है । 

( के ) भाष्य आर सवर्थितिद्धि , 
आष्य' और 'सर्वार्थसिद्धि! इन दोनों टीकाओं के विपय में कुछ 

विचार करने के पहले इन दोनों के सूत्रपाठों के विपय में विचार करना 
ज़रूरी है| यथार्थ में एक ही होते हुए. मी पीछे से साम्प्रदायिक भेद के 
कारण सूत्रपाठ दो हो गये हैँ, जिनमें एक श्वेताम्बरीय ओर दूसरा दिंग- 
म्व॒रीय तौर पर प्रसिद्ध है। ब्वेताम्बरीय माने जानेवाले सून्नपाठ का 
स्वरूप भाष्य के साथ ठीक बैठता होने से, उसे 'भाष्यमान्यः कह सकते 
हैं, और दिगम्बरीय माने जानेवाले सूत्रपाठ का स्वरूप सर्वार्थसिद्धि के 
साथ ठीक बैठता होने से उसे 'सर्वार्थसिद्धिमान्यः कह सकते हैं । सभी 
ब्वेताम्बरीय आचारय भाष्यमान्य सूत्रपाठ का ही अनुसरण करते हैं, 
ओऔर सभी दिगम्बरीय आचार्य सर्वार्थतिद्धिमान्य सूत्रपाठ का अनुर 
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सरण करते हैं। सृत्नपाठ के संबस्ध में नीचे की चार थर्तें यहाँ जाननी 
ज़रूरी हैं--१. सूत्रसंख्या, २, अर्थभेद, ३. प्राठान्तर विषयक भेद, 
४. असलीपना । 

१ सूत्रसंस्या--भाष्यमान्य सूत्रपाठ की संख्या ३४४ और सवर्थि" 
सिद्धिमान्य सूत्रपाठ की संख्या १५७ है। 

२ अथभेद--पत्रों की संख्या और कहीं कहीं शाव्दिक स्वनां 
में फेर होते हुए भी मात्र मूलसृत्रों पर से ही अर्थ में महत्वपूर्ण फेफपार 
दिखाई दे ऐसे तीन स्थल हैं, वाकी सब मूलसत्नों पर से खास अर्थ में 
फेर नहीं पड़ता | इन तीन स्थलों में स्वर्ग की बारह और सोलद संख्या 

विषयक पहला (४, १६ ), काल का खतनन््त्र अस्तिल-नास्तित 
विषयक दूसरा (५, ३८) ओर तीसरा स्थल पुण्य प्रकृतियों में हास्य 
आदि चार प्रक्ृतियों के होने न होने का (८, २६)। 

३ पाठान्तर विषयक भेद--दोनों सूत्रपाठों के पासरलरिक भेद 
के अतिरिक्त फिर इस प्रत्येक सूत्रपाठ में भी भेद आता है| सर्वार्थसरिद्ध 
मान्य सूत्रपाठ में ऐसा भेद खास नहीं है, एकाघ स्थल पर सर्वा्थत्तिद्धि 
के कर्ता ने जो पाठान्तर निर्दिष्ट किया है| उसको यदि अछग कर दिया 
जाय तो सामान्य तौर पर यही कहा जा सकता है कि सभी ही दिग- 
म्व॒रीय टीकाकार सर्वार्थसिद्धि मान्य सूत्रपाठ में कुछ भी पाठ भेद सूचित 
नहीं करते | इससे ऐसा कहना चाहिये कि पूज्यपाद ने सर्वार्सिद्धि रचते 
समय जो सूत्रपाठ प्राप्त किया तथा सुधारा वढ़ाया उसी को निर्विवाद 
रूप से पीछे के सभी दिगम्बरीय टीकाकारों ने मान्य रक्खा। जब कि 
भाष्यमान्य सूजपाठ के विषय में ऐसा नहीं, यह सूज्रपाठ स्वेताम्बरीव 
तौर पर एक होने पर भी उसमें कितने ही स्थानों पर भाष्य के वाक्य 
सूत्र रूप में दाखिल हो जाने का, कितने ही स्थानों पर सूच्र रुप में माने 
जानेवाले वाक्यों का भाष्यरूप में भी गिने जाने का, कहीं कहीं अतछ 

१ देखो, २. ५३ । 
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के एक ही सूत्र के दो भागों में वँट जाने का और कहीं असल के दो 
सूत्र मिठछ कर वर्तमान में एक ही सूत्र हो जाने का सूचन भाष्य की 
लम्य दोनों दीकाओं में सूत्रों की पाठान्तर विषयक चर्चा पर से स्पष्ट 
होता है | 

४ असलीपना--उक्त : दोनों सूत्रगाठों में असली कोन और फेर- 
फास्पात्त कोन ! यह प्रश्न सहज उत्पन्न होता है; इस वक्त तक के 
किये हुए विचार पर से मुझे निश्चय हुआ है कि भाध्यमान्य सूत्रपाठ ही 
असली है अथवा वह सर्वाथंसिद्धि मान्य सृन्नरपाठ की अपेक्षा असली 
सूज्रपाठ के बहुत ही निकट है । 

सूत्रपाठ-विषय में इतनी चर्चा करने के पश्चात् अब उनके ऊपर सर्व 
अथम स्चे हुए भाष्य टथा सर्वार्थसिद्धि इन दो टीकाओं के विषय में 
कुछ विचार करना आवश्यक जान पड़ता है। भाष्यमान्य सूत्रपाठ का 
असउलीपना अथवा असली पाठ के विद्येप निकट होना तथा पूर्व कथना- 
नुसार भाष्य का वा० उमास्वाति कतृंकत्व दिगम्बर परंपरा कभी भी 
स्वीकार नहीं कर सकती, यह स्पष्ट हे; क्योंकि दिगम्बर परंपरामान्य 
सभी तत्त्वार्थ पर की दीकाओं का मूछ आधार सर्वार्थतिद्धि और उसका' 
मान्य सूतज्रपाठ ही है। इससे भाष्य या भाष्यमान्य सूत्र पाठ को ही 
उमास्वाति कतूंक मानते हुए. उनके माने हुये सून्रपाठ और टीका ग्रंथों 
का आमाण्य पूरा पूरा नहीं रहता। इससे किसी भी स्थछ पर लिखित 
प्रमाण न होते हुए भी दिगम्बर परंपरा का भाष्य और माष्यमान्य सूच- 
'पाठ के विपय में क्या कहना हो सकता है उसे साम्प्रदायिकत्वका हर एक 
अभ्यासी कल्पना कर सकता है| दिगम्बर परम्परा सर्वार्थस्रिद्धि और 
उसके मान्य सन्नपाठ को प्रमाणसर्वस्थ मानती है और ऐसा मान कर 
यह स्पष्ट सूचित करती है कि भाष्य स्वोपज्ञ नहीं है ओर उसका मान्य 
'सूज़पाठ भी असछी नहीं। ऐसा होने से भाष्य और सर्वार्थसिद्धि दोनों 

१ देखो, २. १६। २. ३२७। ३, ११। ५, २-३। ७. ३ और ५ इत्यादि । 
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का प्रामाण्य-विययक वछाबल जाँचने के बिना श्रत्ठुत परिचय अधूरा 
ही रहता है। भाष्य की स्वोपज्ञता के विषय में कोई सन्देद न होते हुए 
भी थोड़ी देर दलील के लिये यदि ऐसा मान लिया जाय कि यह स्वोपन्न 
नहीं तो भी इतना निर्विवाद रूप से कहा जा सकता है कि भाष्य सर्वा्य-, 
सिद्धि की अपेक्षा प्राचीन तथा तत््वार्थ सूत्र पर की पहली ही थीका है 
क्योंकि वह सर्वार्थसिद्धि जैसी साम्प्रदायिक नहीं। इस तत्त्व को समझने 
के लिये यहाँ तीन बातों की पर्यालोचना की जाती ई--(क) शैली भेद 
(ख) अथे विकास और (ग) साम्प्रदायिकता । 

( क ) शल्ली भेद--किसी भी एक ही सूत्र पर के भाष्य और 

उसकी सर्वार्थसिद्धि सामने रख कर तुलना की इष्टि से देखनेवाले अभ्यासी 
की ऐसा माद्म पड़े बिना कभी नहीं रहता कि स्वाथसिद्धि से भाष्य की 

शैली प्राचीन है तथा पद पद पर सवर्थितिद्धि म॑ भाष्य का प्रतिविम्ब 
है। इन दोनों टीकाओं से मिन्न और दोनों से प्राचीन ऐसी तीसरी कोई 
टीका तत्त्वाथ सूत्र पर होने का यथेष्ट प्रमाण जब तक न मिले तब तक 
भाष्य और सर्वार्थसिद्धि की ठुछना करनेवाले ऐसा कहे बिना कभी नहीं 
रहेंगे कि भाष्य को सामने रख कर सर्वार्थस्िद्धि की रचना की गई है। 
भाष्य की शैली प्रसन्ष ओर गंभीर होते हुए भी दाश्शनिकत्व की दृष्टि 
से सर्वाथसिद्धि की शैली भाष्यकी शैली की अपेक्षा विशेष विकसित 
ओर विशेष परिशीलित है ऐसा निःसन्देह जान पड़ता है। संस्कृत भाषा 
के लेखन और जैन साहित्य में दार्शनिक शैली के जिस विकास के पश्चात् 
सर्वार्थतिद्धि लिखी गई है. वह विकास भाष्य मे दिखाई नहीं देता; ऐसा 
होने पर भी इन दोनों की भाषा में जो विभ्व-प्रतिबिम्ब भाव है. वह स्पष्ट 
यूचित करता है कि दोनों में भाष्य ही प्राचीन है। 

उदाहरण के तोर पर पहले अध्याय के पहले सूत्र के माष्य में सम्यकः 
शब्द के विषय में लिखा है कि सम्यक? निपात है अथवा सम! उपसगे 

पूवक 'अश्ज' धातु.का रूप है; इसी विषय में.सर्वार्थसिद्धिकार लिखते है 
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कि सम्बक! झब्द अव्युसन्न अर्थात् व्युपत्ति-रहित अखंड हे अथवा 
ब्युतन्न है--धात और भ्त्वव दोनों मिलकर व्युत्त्तिपू्वक सिद्ध हुआ 
है। अश्च' धातु को 'क्रिप! प्रत्यय छगाया जाय तव सम्+-अश्ति! 
इस रीति से 'सम्यक्! शब्द बनता है । 'सम्यक्? शब्द विषयक निरूपण 
की उक्त दो शैलियों में भाष्य की अपेक्षा सर्वाथसिद्धि की स्पष्टता विशेष 
है । इसी प्रकार भाष्य में दर्शन! शब्द की व्युत्यत्ति के विषय में सिर्फ़ 
इतना ही लिखा है कि दक्यन! दृक्षि धातु का रूप है, जब कि सर्वार्थ- 
दिद्धि में. दर्शन! शब्द की च्युत्त्ति तीन प्रकार से स्पष्ट बतलाई गई हे । 
भाष्य में ज्ञान! और चारित्र! शब्दों की व्युलत्ति स्पष्ट बतलछाई नहीं है; 
जब कि स्वर्थित्तिद्धि में इन दोनों शब्दों की व्युत्तत्ति तीन प्रकार से स्पष्ट 
बतलाई है और बाद में उसका जेनदृष्टि से समर्थन किया गया है। इसी 
तरह से समास में दर्शन और ज्ञान दाब्दों में से पहले कौन आबे और 
पीछे कोन आवबे यह सामासिक चर्चा भाष्य में नहीं; जब कि सर्वायंसिद्धि 
में वह सष्ट है। इसी तरह पहले अध्याय के दूसरे सूत्र के भाष्य में 
(तत्त्व! दब्द के सिर्फ़ दो अर्थ सूचित किये गये हैं; जब कि सर्वार्थसिद्धि 
में इन दोनों अयों की उपपत्ति की गई है ओर 'दृश्ि? घातु का श्रद्धा 
अर्थ कैसे लेना, यद बात भी दरसाई गई है, जो माष्य में नहीं है । 

(ख़) अर्थविकात --अर्थ की दृष्टिसे देखें तो भी भाष्य की अपेक्षा 
सर्वार्थ प्िद्धि अर्वाचीन है ऐसा ही माठ्म पड़ता है। जो एक बात भाष्य 
में होती हे उसको विस्तृत करके--उसके ऊपर अधिक चर्चा करके-- 
सर्वार्थसिद्धि में निरूपण किया गया है। व्याकरणआझासत्र और जैनेतर 
दर्शनों की जितनी चर्चा सर्वार्यस्रिद्धि में है उतनी भाष्य में नहीं | जेन 
परिमापा का, संक्षित होते हुए भी, जो स्थिर विशदीकरण ओर वक्तज्य 
का जो प्रथकरण सर्वायंत्िद्वि में है वह भाष्य में कम से कम है। 

१ उदाहरण के तौर पर तुलना करो १. २;.१. १२; १. ३२ और २, १ 
इत्यादि सूत्रों का भाष्य और सर्वार्थंसिद्धि । 
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भाष्य की अपेक्षा सर्वार्थसिद्धि की तार्किकता बढ़ जाती है, और भाष्य में 

नहीं ऐसे विज्ञानवादी बौद्ध आदिकों के मन्तव्य उसमें जोड़े जाते हैं और 
दर्शनान्तर का खंडन ज़ोर पकड़ता है। ये सब बातें सर्वाथिद्धि की 

अपेक्षा भाष्य की प्राचीनता को सिद्ध करती हैँ | 
(ग) साम्प्रदायिकता “7उक्त दो वातों की अपेक्षा साम्प्रदायिकता 

की बात अधिक महत्त्व की है। काल्तत्व, केवलिकिवलाह्यर, अचेटकत्व 

और ख्रीमोक्ष जेंसे विषयों के!तीव मतभेद का रूप धारण फरने के वाद 

और इन वातों पर साम्प्रदायिक आग्रह बँध जाने के बाद ही सर्वार्थतिद्धि 

लिखी गई है; जब कि भाष्य में साम्प्रदायिक अभिनिवेश का यह तत्व 

दिखाई नहीं देता। जिन जिन वातों में रूढ़ बवेताम्बर साम्प्रदाय के 
साथ में दिगम्बर सम्प्रदाय का विरोध है उन सभी बातों को सर्वार्थसिद्धि 
के प्रणेता ने य॒त्रों में फेस्फार करके या उनके अर्थ में खींचतान करके 

था अपछंगत अध्याहार आदि करके चाहे जिस रीति से दिगम्बर सम्प्रदाय 

के अनुकूल पड़े उस प्रकार सूत्रों में से उत्पन्न करके निकालने का 
साम्प्रदायिक प्रयत्न किया है, वेता प्रयत्न भाष्य में कहीं दिखाई नहीं 
देता; इससे यह स्पष्ट मालूम होता है कि सर्वा्थसिद्धि साम्प्रदायिक 
विरोध का वातावरण जम जाने के बाद पीछे से लिखी गई है ओर भाष्य 
इस विरोध के वातावरण से मुक्त है। 

तब यहाँ प्रश्न होता है कि यदि इस प्रकार भाष्य प्राचीन हो तो उसे 
दिगम्बर परम्परा ने छोड़ा क्यों ? इसका उत्तर यही है कि सर्वाथसिद्धि 
के कर्ता को जिन बातों में श्वेताम्वर सम्प्रदाय की मान्यताओं का जो 
खंडन करना था उनका वह खंडन भाष्य में नहीं था, इतना ही नहीं 
किन्तु भाष्य अधिकांश में रूढ़ दिगम्बर परम्परा का पोषक हो सके ऐसा 
भी नहीं था, और बहुत से स्थानों पर तो वह उलठा दिगम्बर परम्परा से 

- १ देखो, ५, ३६; &. १३; ८. १; ६. ६; ६. ११३ १०. ६ शझ््यादि 
सृत्रों को सवाथसिद्धि के साथ उन्हीं सूत्रों का भाष्य । 
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अहुत विदद जाता था । इससे पूज्वपाद ने भाष्य को एक तरफ़ रख 
त्नों पर स्वतन्त्र टीका लिखी और ऐखा करते हुए सूतन्नपाठ में इ्ट सुधार 
तथा वृद्धि की और उसकी व्याख्या में जहाँ मतमेद वाली वात आई 
चर्दाँ सष्ट रीति से दिगम्बर मन्तच्यों का ही स्थापन किया, ऐसा करने में 
'पृज्यपाद को झुन्दकुल्द फे अन्य मुख्य आधारभूत हुए जान पड़ते दूँ । 
ऐसा होने से दिगम्बर परंपरा ने सवार्थसिद्धि को झुख्य प्रमाण रूप से 
स्वीकार कर छिया और भाष्य स्वाभाविक रीति से ही इ्वेताम्बर परंपरा में 
मान्य रह गया। भाष्य पर किसी भी दिगम्बर आचाय॑ ने टीका नहीं 
डिखी, इससे वह दिगम्बर परम्परा से दूर ही रद्द गया; ओर श्वेता- 
म्वरीय अनेक आचायों ने भाष्य पर टीकाएँ टिखी ८ और कहीं 
कहीं पर भाग्य के मन्तव्यों का विरोध किये जाने पर भी समण्रिप से 
उसका प्रामाण्य ही स्वीकार क्रिया है इसी से वह श्वेताम्वर सम्प्रदाय 
का 'प्रमाणनूत अन्य दे। फिर भी यद्द स्मरण रखना चाहिये कि 
साध्य फे प्रति दिगम्बरीय परंपरा की जो आज कल मनोवृत्ति देखी जाती 
ह बह पुराने दिगम्बराचार्यों में नहीं थी। क्योंकि अकलंक जेसे प्रमुख 
दिगम्बराचार्य भी यथा संभव भाष्य के साथ अपने कथन की संगति 
दिखाने का प्रयत्न करके भाष्य के विश्विष्ट प्रामाण्य का सूचन करते 
हं ( देखो राजवातिक ५. ४. ८, ) और कहीं भी माप्य का नामोल्लेख 
पूर्वक खण्डन नद्ीीं करते या अपामाण्य नहीं दिखाते। 

2१६, ७तथा २४ के माप्य में वस्त का उच्लेख दे। तथा १०. ७ के 
माप्प में 'तीर्थकरीतीर्थ का उस्लेख दे । 

२ छद्दां उद्वां अर्थ की खींचतान को है अथवा पुलाक आदि जैसे स्थलों पर 
ठीक बैठता विवरण नहीं दो सका उन पुत्रों को क्यों न निकाठ ढाला ! इस प्रश्न 
का उत्तर मृंत्रपाठ की अतिप्रसिद्धि और निकाल ठालने पर आप्रामाण्य का वाक्षेप 
आने का टर था ऐसा जान पद्त। हैं | 
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( ख़ ) दी वार्मिक 

ग्रन्थों का नामकरण भी आकस्मिक नहीं होता; खोज की जावे 
तों उसका भी विशिष्ट इतिहास है | पूर्वकालीन और समकालीन 
विद्वानों की भावना में से तथा साहित्य के नामकरणप्रवाद में से 
प्रेणा पाकर ही अन्थकार अपनी कइृतियों का नामकरण करते हैँ] 
व्याकरण पर पातंजल के मद्भाष्य की प्रतिष्ठा का असर पिछले 

अनेक अन्थोंकारों पर हुआ, यह वात हम उनकी कृतियों के भाष्य 
नाम से जान सकते हैं। इसी असर ने वा० उमास्वाति को भाष्य 
नामकरण करने के लिये प्रेरित किया हो, ऐसा सम्मव है। बोद्ध साहित्य 
में एक ग्न्न्थ का नाम 'सर्वाथ॑त्रिद्ध! होने का स्मरण है, जितका 
ओर प्रस्तुत स्वार्थसिद्धि के नाम का पौवापय्य सम्बन्ध अज्ञात है, परन्ठ 
वार्तिकों के विपपर में इतना निश्चित है कि एक वार भारतीय वाइमय 
में वातिक युग आया और मिन्न मिन्न सम्पदायों में मिन्न मिन्न विषयों 
के ऊपर वातिक नाम के अनेक ग्रन्थ लिखे गये। उठी का ' असर 
तत्वाथ के प्रस्तुत वारक्तिकों के नामकरण पर है। अक्रठंक ने अपनी 

टीका का नाम तत्वार्थवात्तिक' रक़्खा है, जो राजवातिक नाम 
से प्रसिद्ध है | विद्यानन्द का श्छोकवात्तिक' नाम कुमारिछ के 
“इलोकवात्तिक' नाम, के असर का आमभारी है । इसमें कुछ भी 
शझञ नहीं । 

तत्त्वाथंयूत् पर अकब्छू ने जो 'राजवात्तिक' लिखा है और विद्या- 
नन््द ने जो 'इ्छोकवात्तिक' लिखा है, उन दोनों का मूछ आधार सर्वार्थः 
सिद्धि ही है। यदि अकलछ्ढ को सर्वार्थसिद्धि न मिली होती तो राज- 
वार्तिक का वर्तमान स्वरुप ऐसा विशिष्ट नहीं होता, और यदि राज: 
वात्तिक का आश्रय न होता तो विद्यानन्द के छोकवात्तिक में जो 
विशिष्टता दिखलाई देती है वह भी न होती, यह निश्चित है| राजवार्तिक 
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और छोकवात्तिक ये दोनों सावात्-परमपरा से ठर्वा्यसिद्धि के ऋणी होने 
पर भी इन दोनों में सर्वाथसिद्धि की अपेक्षा विशेष विकास हुआ है !- 
उद्योतकरके न्यायवाचतिक” की तरद तित्यार्थवात्तिक' गद्य में हैं, जब 
कि “छोकवात्तिक' कुमारिल के होकवात्तिक' तया धर्मकीति के प्रमाण- 

वासिक' तथा संक्षेपण्ारीरकवातिक की तरह पद्म में है। झुमारिछ की अपेक्षा 
विद्यानन्द की विशेषता यह है कि उन्होंने स्वयं ही अपने पद्मवारत्तिक की 
टीका भी लिखी है | राजवातिक में लगभग समत्त सर्वार्थसिद्धि आ जाती 
है फिर मी उसमें नवीनता और प्रतिभा इतनी अधिक दे फि सवर्धि- 

सिद्धि को खाथ रख कर राजवात्तिक को वाचते हुए. उसमें कुछ भी पीन- 
उकत्य दिखाई नहीं देता । लक्षणनिष्यात पृज्यपाद के सर्वार्यसिद्विगत 
सभी विश्लेप वाक्यों कों अकछ्टः ने प्रथकरण और वर्गकरण पूर्वक 
वात्तिकों मे परिवर्तित कर डाठछ्य है और अपने को वृद्धि करने योग्यः 
दिखाई देने वाढी बातों तथा बसे पन्नों के विपय भें नवीन वार्तिक भी 
से हैं। और सब गद्य वार्तिकों पर त्वयं दी स्कृट विवरण लिखा ह। 
इससे समप्रिरु्प से देखते हुए, 'राजवात्तिक' सर्वार्थतिद्धि का विवरण 
होने पर भी वल्तुतः एक च्वतन्त्र द्वी अन्य है। स्वायतिद्धि में जो दा 
निक अभ्यात्त नज़र पड़ता है उसकी अपेक्षा राजवात्तिक का दाशनिक् 
अम्बात बहुत ही ऊँचा चंद्र जाता है। राजवात्तिक का एक भ्रुव मन्त्र 
यह है कवि उसे नि वात पर जो कुछ कहना द्वोता दे उसे वह “अने- 
कान्त' का आश्रय लेकर द्वी कद्दता हैं। 'अनेकान्त” राजवातिक की 
प्रत्येक्त चर्चा की चात्री हैं। अपने समय पर्य॑न्त मित्र मिन्न सम्प्रदायों 
के चिंद्वानों ने 'अनेकान्तः पर जो आक्षेप किये और अनेकान्तवाद की' 
जो चुटियाँ बतछाई उन सब्र का निस्सन करने और अनेकान्त का 
वाल्तविक स्वरूप बतछाने के लिये ही अकलंक ने ग्रतिप्ठित तत्त्वार्थवृत्न के 
आधार पर सिद्धछक्षण वाढठी सर्वार्थसिद्धि का आश्रय लेकर अपने राज-- 
वात्तिक की भन््य इमारत खड़ी की है! सर्वार्थसिद्धि में जो आगमिक- 
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-विपयों का अति वित्तार है उसे राजबातिकदछार ने घटा कर कम कर 

दिया है! और दा्मनिक विपयों को ही प्राधान्य दिया है । 

दक्षिण हिन्दुस्तान में निवास करते विद्यानन्द ने देखा क्षि पूर्वकाटीन 

और समकालीन अनेक जैनेतर विद्वानों ने जैनदर्शन पर जो हमले किये 
हैं उनका उत्तर देना बहुत कुछ वाकी है; और लात कर मीमांउक 
कुमारिल आदि द्वारा किये गये जैनद्न के खंडन का उत्तर दिये विना 

उनसे किसी तरह भी रहा नहीं जा सका; तभी उन्होंने कतोकवातिक को 

स्वना की | हम देखते हैं कि इन्होंने अपना यह उद्देश्य तिद्ध क्रिया है| 

तत्वार्थ छोकवा्िक में जितना और जैसा सब्र मीमांसक दर््नन का 

-खंडन है वैसा तल्वार्थवृत्र की दूसरी किसी भी दीक्ा में नहीं। वच्चार्थ 
छोकवात्तिक में सर्वार्थश्िद्धि तथा राजवात्तिक में चर्चित हुए कोई भी 
-मुख्य विषय छूटे नहीं; उल्टा बहुत से स्थानों पर वो सर्वार्थविद्धि और 
-राजवात्तिक की अपेक्षा छोकवातिक की चर्चा बढ़ जाती है। कितनी 

ही बातों की चर्चा तो छोकवातिक में विछकुछ अपूर्व ही है। राज- 
वार्तिक में दार्शनिक अभ्यास की विद्याल्ता है तो ्तोकवार्तिक में इंस 
“विज्ञालता के साथ सूक्ष्मा का तत्त्व भंग हुआ दृष्टियोंचर होता है। 
समग्र जैन वाढ्मय में जो थोड़ी वहुत इतियाँ महत्व रखती हैं. उनमें 
की दो इतियाँ 'राजवार्तिक' और “छोकवार्तिक' भी हैं। तत्त्वाथसत्र 

पर उपलब्ध श्वेताम्बरीव साहित्य में ते एक भी ग्रंथ राजवात्तिक या 

“इलोकवार्तिक की ठुछना कर सके ऐसा दिखलाई नहीं देता। भाप में 

दिखलाई देने वाठा साधारण दार्शनिक अभ्यास सर्वा्थत्तिद्धि में 
कुछ गहरा वन जाता है ओर राजवारतिक में वह विशेष गाढ़ा होकर 
अंत में छोकवार्तिक में खूब जम जाता है। राजवातिक और छोक- 
-बातिक के इतिहासज्ञ अभ्यासी को ऐसा मांद्स ही पड़ेगा कि दक्षिण 

“हिन्दुस्तान में जो दार्शनिक विद्या और स्पर्धाका समय आया और अनेक- 

: १ तुलना करो १, ७-८ को सर्वार्धसिद्धि तथा राजवात्तिक । 
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मुख पांडित्य विकसित हुआ उठी का प्रतिविम्ध इन दो. अंथों में है| 
प्रलुत दोनों वातिक जैन दर्शन का प्रामाणिक अम्यास करने के पर्यात 
साधन हैं; परन्तु इनमें से 'राजवार्तिक' गद्य, सरछ ओर विस्तृत होने से 
तत्वार्थ के संपूर्ण टीका अंथों की गरज अकेला ही पूरी करता है। ये दो 
वात्तिक बदि नहीं होते तो दसवीं शताब्दी तक के दिगम्बरीय साहित्य में 
जो विशिष्टतत आई है और इसकी जो प्रतिष्ठा बंधी है वह निश्चय से 
अधूरी ही रहती । ये दो वातिक साम्प्रदायिक होने पर भी अनेक दृष्टियों: 
से मारतीय दाग्॑निक साहित्य में विशिष्ट स्थान प्राप्त करें ऐसी योग्यता 
रखते हैं । इनका अवछोकन वौद्ध और वैदिक परंपरा के अनेक विपयों: 
पर तथा अनेक ग्रन्थों पर ऐतिहासिक प्रकाश डालता है | 

(ग) दो इत्तियाँ 

मूल सूत्र पर रची गई व्याख्याओं का संक्षिप्त परिचय प्राप्त करने के 
बाद अब व्याख्या पर रची हुई, व्याख्याओं का परिचय प्रात करने का 
अवसर आता है | ऐसी दो व्याख्याएँ इस समय पूरी पूरी उपलब्ध हैं, जो 
दोनों ही ब्लेताम्बरीय है | इन दोनों का मुख्य साम्य संक्षेप म॑ इतना ही है 
किये दोनों व्याख्याएँ उमास्वाति के स्वोपज्ञ भाष्य को शब्दशः स्पर्श करती: 
हैं और उसका विवरण करंती हैं। भाष्य का विवरण करते समय भाष्य 
का आश्रय लेकर सर्वत्र आगमिक वस्तु का ही प्रतिपबादन करना और 
जहाँ भाष्य आगम से विरुद्ध जाता दिखाई देता हो वहाँ भी अन्त को 
आगमिक परम्परा का ही समर्थन करना, यह इन दोनों वृत्तियों का समान 
ध्येय है | इतना साम्य होते हुए; भी इन दोनों वृत्तियों में परस्पर भेद भी 
हे | एक दृत्ति जो प्रमाण में बड़ी है वह एक दी आचार्य की कृति है, 
जब कि दूसरी छोटी वृत्ति तीन आचार्यों की मिश्र कृति है। छगभग 
अठारह दक्षार इ्छोक प्रमाण बड़ी वृत्ति में अध्यायों के अन्त में तो 
बहुत करके 'भाष्यानुसारिणी! इतना ही उल्लेख मिछता है; जब 
कि छोटी बत्ति के हरएक अध्याय के अन्त में दिखाई देने वाले 
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उल्लेख कुछ न कुछ मिन्नता वाले हैँ कहीं “हरिभद्रविरचितायाम 
(प्रथमाध्याय की पुष्पिका) तो कहीं 'इसिमिद्रोद्य्ृतायाम! ( द्वितीय, चतुर्थ 

और पंचमाध्याय के अन्त में ) है, कहीं “हरिमद्रारूघायाम” ( छुठे 

अध्यायके अन्तमें ) तो कहीं प्रारूपायाम! (सातवें अध्याय के अन्त में ) 
है। कही थशोमद्राचार्यनियूंडायाम! (छठे अध्याय के अन्त में ), 
तो कहीं 'यशोमद्रसूरिशिष्यनिर्वाहितायाम! (दसवें अध्याय के अन्त में) 
है, बीच में कहीं 'तज्रैवान्यकर्तंकायाम! ( आठवें अध्याय के अन्त में ) 
तथा 'तस्यामेवान्यकतृकायाम? (नववें अध्याय के अन्त में) है | इन सब 
उन्नेखों की भाषा शैली तथा समुचित संगति का अभाव देखकर कहना 
पड़ता है कि ये सब उल्लेख उस कर्ता के अपने नहीं हैँ। हरिभद्र ने अपने 

' पाँच अध्यायों के अन्त में खुद छिखा होता तो विरचित और उद्धृत 
' ऐसे मिक्नार्थक दो शब्द प्रयुक्त कभी नहीं करते जिनसे कोई एक निश्चित 
'अथ नहीं निकठ सकता कि वह भाग हरिमद्र ने स्वयं नया सवा था 
“किसी एक या अनेक वृत्तियों का संक्षेप विस्तार रूप उद्धार क्रिया। इसी 
"तरह यशोमद्र छिखित अध्यायों के अन्त में भी एकवाक्यता नहीं । 
“यशोमद्रनिर्वाहितायाम! ऐसा शब्द होनेपर भी अन्य 'कतृकायाम! लिखना 
"या तो व्यर्थ है या किसी अर्थान्तर का सूचक है। 

यह सब गड़बड़ देखकर मेरा अनुमान होता है कि अध्याय के अन्त 
'बाले उल्लेख किसी एक या अनेक लेखकों के द्वारा एक समय में या 
' छुदे जुदे समय में नकछ करते समय प्रविष्ट हुए हैं। और ऐसे उल्लेखों 
"की रचना का आधार यशोभद्र के शिष्य का वह पद्च-गद्य है जो उसने. 
" अपनी रचना के प्रारम्भ में ढिखा है। 

उपयुक्त उल्लेखों के पीछे से दाखिल होने की कल्पना का पोषण 
'इससे भी होता है कि अध्यायों के अन्त में पाया जानेवाला 'डुपडुपिका- 
'याम! ऐसा पद अनेक जगह नुटित है। जो कुछ हो अमी तो उन 
“उल्लेखों के आधार से नीचे छिखी बातें फलित होती हैं | 
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३, तच्वार्थ भाष्य के ऊपर इरिमद्र ने वृत्ति रची जो पूवंकालीन या 
अमकालीन छोटी छोटी खण्डित, अखण्डित वृत्तियों का उद्धार है; क्योंकि 
उसमें उन वृत्तियों का यथोचित समावेश हो गया है। 

२. दरिमद्र की अधूरी बृत्ति को यशोभद्र ने तथा उनके शिष्य ने 
अन्धहस्ती की वृत्ति के आधार से पूरा किया । 

३. वृत्ति का डुपडुपिका नाम ( अगर सचमुच वह नाम सत्य तथा 
अन्थकारों का रक्खा हुआ हो तो ) इसलिए पड़ा जान पड़ता है कि वह 
उकड़े टुकड़े बनकर पूरी हुईं किसी एक के द्वारा पूरी वन न सकी। 
डुपडडुपिका शब्द इस स्थान के सिवाय अन्यत्र कहीं देखा व सुना नहीं 
गया | सम्भव है वह अपभ्रष्ट पाठ हो या कोई देशीय शब्द रहा हो । 
जैसी मैंने प्रथम कल्पना की थी कि उसका अर्थ डोंगी कदाचित् हो 
किसी विद्वान मित्र ने यह भी कहा था कि वह संस्कृत उड्धपिका का 
अष्ट पाठ है। पर अब सोचने से वह कल्पना और वह सूचना ठीक नहीं 
जान पड़ती क्योंकि उस कल्पना का आधार गन्धहस्ती की बड़ी वृत्ति में 
से छोटी वृत्ति के उद्धार विषयक विचार रहा जो इस समय छोड़ देना 
पड़ता है। यशोमद्र के शिष्य ने अन्त में जो वाक्य लिखा है उससे तो 
'छसा कुछ ध्वनित होता है कि यह छोटी वृत्ति थोड़ी अमरुक ने रची 
थोड़ी दूसरे अग्लुक ने थोड़ी तीयरे अमुक ने इस कारण डुपडुपिका वन 
अई, मानो एक कंथा सी वन गई | हे 

सर्वार्थत्िद्धि और राजवातिक के साथ सिद्धसेनीय वृत्ति की तुलना 
करने से इतना तो स्पष्ट जान पड़ता है कि जो भाषा का प्रसाद, रचना 
'की विशदता और अर्थ का प्थक्वरण सर्वार्थतिद्धि और राजवात्तिक में है, 
'चह सिद्धसेनीय वृत्ति मेँ नहीं | इसके दो कारण हर | एक तो ग्रन्थ- 

कार का प्रकृतिमिद और दूसरा कारण पराश्रित रचना है। सर्वार्थ- 
'सिद्धिकार ओर राजवातिककार सूत्रों पर अपना अपना वक्तव्य ख्वतन्त्र 

१ गुजराती तत्त्वाथविचेचच परिचय पृ० ८४ 
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रूप से ही कहते हैं जब कि सिद्धसेन को भाष्य का शब्दशः अनुसरण 
करते हुए, पराश्रित रूप से चलना हैं। इतना भेद होने पर भी समग्र 
रीति से सिद्धसेनीय वृत्ति का अवछोकन करते समय मन पर दो बातें तोः 
अंकित होती ही हैं । उनमें पहली यह्ष कि सर्वार्थसिद्धि और राजवात्तिक: 
की अपेक्षा सिद्धसेनीय वृत्ति की दाशनिक योग्यता कम नहीं। पद्धति! 
भेद होने पर भी समष्टि रूप से इस वृत्ति में भी उक्त दो भ्न्थों-जितनीः 
ही न्याय, वेशेषिक, सांख्य, योग और वौद्धद्शनों की चर्चा कीः 
विरासत है। और दूसरी बात यह है कि पिद्धसेन अपनी वृत्ति में 
दाशनिक और तार्किक चर्चा करते हुए भी अन्त में जिनभद्रगणि 
क्षमाश्मण की तरह आगमिक परम्परा का प्रवक रूप से स्थापन- 
करते हैं और इस स्थापन में उनका आग्रमिक अभ्यास प्रचुर रूप से 
दिखाई देता है। सिद्धसेन की वृत्ति को देखते हुए मालूम पड़ता; 
है कि उनके समय तक तत्त्वार्थ पर अनेक व्याख्याएँ रची गई थीं।॥ 
किसी-किसी स्थल पर एक ही सूत्र के भाष्य का विवरण “करते हुए वे. 
पाँच, छः मतान्तर निर्दिष्ट करते हैं, इससे ऐसा अनुमान करने का' 
कारण मिछता है कि जब सिद्धसेनने वृत्ति रची तव उनके सामने कम'' 
से कम तत्त्वार्थ पर रची हुई पाँच टीकाएँ होनी चाहिए;. जो सर्वार्थ- 
सिद्धि आदि प्रतिद्ध दिगम्बरीय तीन व्याख्याओं से जुदी होंगी, ऐसा" 
माद्म पड़ता है; क्योंकि राजवात्तिक और इलोकवार्सिक की रचना के: 
पहले ही सिद्धसेनीय वृत्ति का रचा जाना बहुत सम्भव है; कदाचित् उनसे' 
पहले यह रची गई हो तो भी इसकी रचना के बीच में इतना तो कमः 
से कम अन्तर है ही कि तिद्धसेन को राजवात्तिक और इलोकवार्लिकः 
का परिचय मिलने का प्रसंग ही नहीं आया। सर्वार्थत्रिद्धि की रचना 
पूर्वकाडीन होने से सिद्धसेन के समय में वह निश्चय रूप से विद्यमान थी 
यह ठीक है, परन्तु दूरवतों देश-भेद के कारण या दूसरे क्रिसी कारणव्श 

२ देखो ५. ३ की सिद्धसेनीय वृत्ति १० ३२१। 



( ९७ ) 

सिद्धसेन को सवार्थसिद्धि देखने का अवसर मिला नहीं जान पड़ता । 
सिद्धसेन, पूज्यपाद आदि दिगम्बरीय आचार्यों की तरद सम्प्रदायामि- 
निवेशी हैँ ऐसा उनकी वृत्ति ही कहती है। अब यदि उन्होंने सर्वार्थ- 
सिद्धि या अन्य कोई दिगम्बरीयत्वामिनिवेशी ग्रन्थ देखा होता तो उसके 
पत्याघातरूप ये भी उस-उस स्थछ पर दिगम्बरीयत्व का अथवा सर्वार्थ- 
सिद्धि के वचनों का निर्देश पूर्वक खण्डन किये बिना सन्तोष घारण कर 
ही न सकते थे, फिर भी किसी स्थछ पर उन्होंने दिगम्बरीय साम्प्रदायिक 
व्याख्याओं की समाठोचना की ही नहीं | जो अपने पूर्ववर्ती व्याख्या- 
कारों के सूत्र या भाष्य-विषयक मतमभेदों तथा. भाष्य-विवरण-सम्बन्धी 
छोटी-बड़ी मान्यताओं का थोड़ा भी निर्देश किये विना न रहे, और 
स्वयं मान्य रक््खी हुई श्वेताम्बर परम्परा की अपेक्षा तकंवछ से सहज 
भी विरुद्ध कहनेवाले श्वेताम्बरीय महान् आचार्यों की कठुक समाछोचना 
किये विना रुन्तोप न पकड़े वे सिद्धसेन व्याख्या के विषय में प्रबल विरोध 
रखनेवाले दिगम्बरीय आचार्यो की पूरी-पूरी खबर लिये बिना रह सके. 
यह कल्पना ही अशक्य है। इससे ऐसी कल्पना होती है कि उत्तर या 
पश्चिम हिन्दुस्तान में होनेवाले तथा रहनेवाले इन श्वेताम्बरीय आचार्य 
को दक्षिण हिन्दुस्तान में रची हुई तथा पुष्टि को प्राप्त हुई तच्वार्थ 
की प्रसिद्ध दिंगम्वर व्याख्याएं देखने का शायद अवसर ही न मिला हो | 
इसी अकार दक्षिण भारत में होनेवाले अकलंक आदि दिगम्बरीय टीका- 
कारों को उत्तर भारत में होनेवाले तत्कालीन बवेताम्बरीय टीका अ्न्थों 
को देखने का अवसर प्रिछा मारूम नहों होता, ऐसा होने पर भी सिद्ध- 
सेन की बृत्ति और राजवात्तिक में जो कहीं-कहीं पर ध्यान खींचने वाला 
शब्द साइइ्य दिखाई देता है। वह बहुत करके तो इतना ही सूचित 
करता है कि यह किसी तीपरे ही समान अन्य के अभ्यास की विरासत- 

१ एक तरफ सिद्धसेनीय बृत्ति में दिगम्वरीय सृन्रपाठ-विरुद्ध कह्दी-कद्दी समा- 

- छोचना दिखाई देती है । उदाहरण के तौर पर--“अपरे पुनर्विद्वांसो४तिबहूनि 
ड 



( ९८ ) 

का परिणाम है। सिद्धसेन की वृत्ति में तत्त्वाथंगत, विषय-सम्बन्धी जो 
विचार और भाषा की पुष्ट विरातत दिखलाई देती है उसे देखते हुए 
ऐसा भलीमाँति मालूम होता है कि इस वृत्ति के पहले रवेताम्बर संप्रदाय 
में पुष्कछ साहित्य रचा हुआ तथा वृद्धि को प्राप्त हुआ होना चाहिये। 

( घ ) खण्डित चृत्ति 

भाष्य पर तीसरी वृत्ति उपाध्याय यशोविजय की है; यंदि यह पूर्ण 
मिठ जाती तो सन्नहवीं, अठारवीं शताब्दी तक प्राप्त होनेवाले 
भारतीयदर्शन शास्त्र के विकास का एक नमूना पूर्ण करती, ऐसा वर्त- 
मान में उपलब्ध इस वृत्ति के एक छोटे से खण्ड पर से ही कहने .का मन 
हो जाता है। यह खण्ड प्रथम अध्याय के ऊपर भी पूरा नहीं, ओर 
इसमें ऊपर की दो वृत्तियों के समान ही शब्दशः भाष्य का अनुसरण 

स्वर्यं विरचय्पात्मिन् प्रस्तावे सूत्राण्यधीयते” रत्यादि ३, ११ की वृत्ति 
ध० २६१ तथा “भपरे सूत्रद्वयमेत्तद्धीयते--द्वष्पाणि--जीवाश् 
'इत्यादि ५, २ की बृत्ति एृ० ३२० तथा “अन्ये पठन्ति सूत्रसँ ७, २३ पएृ० 
३१० ६ तथा कद्दी-क्ीं सर्वार्थसिद्धि और राजवारतिंक में दृष्टिगोचर होने वाली व्याख्याओं 
का खण्डन भी है। उदादरण के तौर पर--“ये लेतद भाष्यं गमनप्रतिपेध- 
द्वारेण चारणविदाधरद्धिप्राप्तानामाचक्षत्रे तेपामागमविरोधः” शत्यादि ३, 
१३ की वृत्ति १० २६३ तथा क्दी-कदां वात्तिक के साथ शब्दसाइश्य हे 
*ल्यप्रजल्पितवत्” इत्यादि ५, ३ को बृत्ति ५० ३२१। । 

दूसरी तरफ श्ेताम्वरएंध का खंडन करनेवालो सर्वार्थसिद्धि आदि खास 
च्याख्याकों का सिद्धतेनोय वृत्ति में निरसन भी नहों, इससे ऐसी सम्मावना होती 
है कि स्वायेसिद्धि में स्वोकृत सूजपाठ को अवरूम्बन कर रची गई किसी दिगम्वराचार्य 
या अन्य तत्स्थ आचार्य को व्याख्या जिसमें श्वेताम्बर विशिष्ट मान्यताओं का 
खण्डन नहीं होगा ओर जो पूज्यपाद या ककलहु को भी अपनों टोकाकों के लिखने 
में क्राधारभूत हुईं दोगी वह सिद्धसेन के सामने होगी । 
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कर विवरण किया गया है; ऐसा होने पर भी इसमें जो गहरी तकनिगामी 
चर्चा, जो बहुश्ुतता और जो भावस्फोटन दिखाई देता है वह वशो- 
विजय की न्याय-विदारता का निश्चय कराता दे। यदि यह वृत्ति 
इन्होंने सम्यूण रची होगी तो ढाई सी ही वर्षों में उसका सर्वनाश् हो 
गया हो ऐसा मानने से जी हिचकता है, अतः इसकी जोध के ढछिये किये 
जानेवाले प्रयत्न का निप्फल जाना सम्भव नहीं । 

ऊपर जो तत्त्वार्थ पर महत्त्वपूर्ण तथा अभ्वास योग्य थोड़े से अन्थों 
का परिविय दिया गया है वह छिफी अभ्यातियों की जिज्ञासा जागरित 
करने और इस दिशा में विशेष प्रयक्ञ करने की सूचना करना भर है | 
वास्तव में तो प्रत्येक अन्य का परिचय एक-एक स्वतन्त्र निवन्ध की 
अपेक्षा रखता दे और इन सब का सम्मिलित परिचय तो एक खासी 
मोटी पुस्तक की अपेक्षा रखता है, जो काम इस स्थल की मर्यादा के 
बाहर है; इसलिये इतने दी परिचय से सन्तोप धारण कर विराम लेना 
उचित समझता हूँ। 

सुखलढाल | 



प्रिशिष्ट 
मैंने पं० नाथूरामजी प्रेमी तथा पं० जुगलकिशोर जी मुखतार से 

उमास्वाति तथा तत्तार्थ से सम्बन्ध रखने वाली बातों के विषय में कुछ 
प्रश्न पूछे थे, उनका जो उत्तर उनकी तरफ़ से मुझे मिला है उसका सुख्य 
भाग उन्हीं की भाषा में अपने प्रश्नों के साथ ही नीचे दिया जाता है। 
ये दोनों महाशय ऐतिहासिक दृष्टि रखते हैं और वर्तमान के दिगम्बरीय 
विद्वानों में, ऐतिहासिक दृष्टि से, इन दोनों की योग्यता उच्च कोटि की 
है। इससे अभ्यापियों के लिये उनके विचार काम के होने से उन्हें 
परिशिष्ट के रूप में यहाँ देता हूँ । पं० जुगलकिशोरजी के उत्तर पर से 
जिस अंश-पर मुझे कुछ कहना है उसे उनके पत्र के बाद 'मेरी विचारणा” 
शीषक के नीचे यहीं वतला दूंगा-- 

( के ) अडन 
१ उम्ास्वाति कुन्दकुन्द का शिष्य या वंशज है इस भाव का उल्लेख 

सबसे पुराना किस अन्थ, पद्टावडी था शिलालेख में आप के देखने में 
* अब तक आया है! अथवा यों कहिये कि दसवीं सदी के पूरव॑वर्ती किस 

ग्रन्थ, पद्चावली आदि में उम्रास्वाति का कुन्दकुन्द का शिष्य होना था 
वंशज होना अब तक पाया गया है ! 

२ आप के विचार में पृन््यपाद का समय क्या है! तत्त्वार्थ का 
इवेताम्बरीय भाष्य आप के विचार से स्वोपज्ञ है या नहीं! यदि स्वोपश 
नहीं है तो उस पश्च में महत्त्व की दीलें क्या हैं 

३ दिगम्बरीय परम्परा में कोई 'उच्चनागए! नामक शाखा कभी हुई 
है, और वाचकवंश या वाचकपद धारी कोई मुनिगण प्राचीन काछ में 
कभी हुआ है, यदि हुआ है तो उसका वर्णन या उल्लेख कहाँ पर है ! 
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3 श्र 

४ सुसे संदेह ई कि तत््वाथतत्र के स्वयविता उमात्याति झुन्दकुन्द के 

प्राचीन प्रमाण अमी तक मुझे नहीं मिला। जो 

कक. 
०44 धन । सरखसर ्य जोक 

है, जी सरसरसा तार से ध्वान हु] न ्ः । ह्। 9५ ५ ३ ग .. 

उल्लेख दे और वे फॉन से ? क्या दिगम्बरीय साहित्य में दसवीं सदी से 
पुराना मिसमें ऊन्दकुन्द के ग्िष्य उमास्वाति 

द्वारा तक्याथदत्न फी रचना किये जाने का सचन या कथन हो ? 

६ “तत्त्वायसत्रकुतार ग्रश्नपिच्छोपछक्षितम्” यह पतद्च कहाँ 
का हे और कितना पुणाना दे ? 

७ पृज्यपाद, अकलफू, विद्यानन्द आदि प्राचीन टीकाकारों ने कह्दीं 
भी तत््वाथंव प्र फे रचयिता रूप से उमास्वाति का उल्लेख किय 
यदि नहीं किया दे तो पीछे से यद मान्यता क्यों चछ पढ़ी ? 

(ख ) श्रमीजी का पत्र 

#क्षपका ता० ६ का कमा पत्र मिस | उमास्वाति इुन्दकुन्द के वंद्ज 
हूं, इस बात पर मुझे ज़रा मी विद्यास नहीं दे । बह बंशकल्मना उस 
समय की गई है जब दस्वार्थसुत्र पर सर्वार्थसिद्धि, टहोकवार्तिक, राजवातिक 
आदि ठीकाएँ बन चुकी थीं और दिगम्बर सम्प्रदाय ने इस ब्ंथ को 
पृणतया अपना छिया था। दसवीं शताब्दी के पहले का कोई भी उल्लेख 
अभी तक मुझे इस सम्बन्ध में नहीं मिठा । मेरा विश्वास हे कि दिगम्बर 
सम्प्रदाव में जो बड़े बड़े विद्वान् प्रन्न्धकर्ता हुए ६, प्रायः वे किसी मठ 
या गद्दी के पद्मधर नहीं ये। परन्तु जिन छोगों ने गुर्वावल्दी या पद्चावली 
बनाई दें उनके मत्तक में यह वात भरी हुई थी कि जितने भी आचार्य॑ 
था अन्यकरता दोते ६ वे किसी-न-किंसी गद्दी के अधिकारी दोते हूँ | इस 
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डिये उन्होंने पूववर्तीं सभी विद्वानों की इसी भ्रमात्मक विचार के अनुसार 
खतौनी कर डाली है और उन्हें पट्टथर बना डाछा है। यह तो उन्हें 
माठ्म नहीं था कि उमास्वाति और कुन्दकुन्द किस किस समय में हुए 
हैं; परन्तु चूँकि वे बढ़े आचार्य थे और प्राचीन थे, इसल्यि उनका 
सम्बन्ध जोड़ दिया और गुरु-शिष्य या शिष्य-गुरु बना दिया | यह सोचने 
का उन्होंने कष्ट नहीं उठाया कि कुन्दकुन्द कर्णाटक देश के कुंडकुंड 

ग्राम के निवासी थे और उमास्वाति बिहार में भ्रमण करने वाले । उनके 
सम्बन्ध की कल्पना भी एक तरह से असम्भव है । 

श्रुतावतार, आदिपुराण, हरिवंश पुराण, जम्बूद्वीपग्रज्षत्ति आदि 
प्राचीन अन्यों में जो प्राचीन आचाय परंपरा दी हुई है उसमें उमरास्वाति 
का बिलकुल उल्लेख नहीं है ओर उन्हें एक बड़ा टीकाकार वतलाया 
है परन्तु उनके आगे या पीछे उमास्वाति का कोई उल्लेख नहीं है। 
इन्द्रनन्दी का श्रुवावतार यद्यपि बहुत पुराना नहीं है, फिर भी ऐसा जान 
पड़ता है कि वह किसी प्राचीन रचना का रुपान्तर है और इस इष्ट 
से उसका कथन प्रमाणकोटि का है। 'दर्शनसार! ६६० संबत् का 
बनाया हुआ है, उसमें पद्मनन्दी या कुन्दकुन्द का उल्लेख है परन्ठ 
उमास्वाति का नहीं। जिनसेन के समय राजवार्तिक और “छोंकवार्तिक 
बन चुके थे, परन्तु उन्होंने भी वीसों आचायों और अन्यकर्ताओं की 
प्रशंसा के प्रसंग में उमास्वाति का उल्लेख नहीं किया क्योंकि वे उन्हें 
अपनी परम्परा का नहीं समझते थे। एक वात और है आदिपुराण 
हखिंश पुराण आदि के कर्ताओं ने कुन्दकुन्द का भी उल्लेख नहीं किया 
है, यह एक विचारणीय बात है। 

मेरी समझ में कुन्दकुन्द एक ख़ास आम्नाय या सम्प्रदाय के प्रवत्तक 
थे। इन्होंने जैन-घर्म को वेदान्त के साँचे में ढाढा था, जान पड़ता 
है कि जिनसेन आदि के समय तक उनका मत सर्वमान्य नहीं हुआ 
ओर इसीलिये उनके प्रति उन्हें कोई आदर भाव नहीं था| 
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तत्त्वाथशात्रकत्तोरं गृश्नपिच्छोपलक्षितम्” आदि छोक माद्म 
कृषक 

नहीं कहाँ का है और कितना पुराना है १ तत्त्याय॑दन्नकी मूल प्रतियों 
में यह पाया जाता है। कहद्दी-फ्टी ऋन्दकुन्द को भी गशप्नपिच्छ लिखा 
है। ख््रपिच्छध नाम के एक और भी आचाये का उल्लेख है। जैन- 
द्वितिदी माय १० पृष्ठ ३६६ और भाग १५ अंक ६ के कुन्दकुन्द सम्बन्धी 
लेख पढ़वा कर देख लीजियेगा | 

पद्याहुड की भूमिका भी पढ़वा लीजियेगा | 
श्रुतसागर ने आध्ाघर के मद्रामिपिंक की टीका संवत १एछर में 

समासत की हे। अतएव ये विक्रम की सोलट्वीं झताब्दी के हैँ। तत्त्वार्थ 
की वृत्ति के और पदपाहुड की तथा यशस्तिल्क टीका के कर्ता भी यही 

। दूसर भ्रुततागर के विपय मे मुझे मादम नहीं । 

(ग) मुख्तार जुगलकिशोरजी का पत्र 

“आपके प्रश्नों का में सरसरी तौर से कुछ उचर दिये देता हूँः-- 
2, अमी तक जो दिगम्बर पद्दावलियाँ अन्थादिकों में दी हुई मगुर्वा- 

लियों से मिन्न उपलब्ध हुई ६ं वे आयः विक्रम की १२ वीं शताब्दी के 
की बनी हुई जान पड़ती ईँ, ऐसा कह्टना ठीक होगा । उनमें सबसे 

पुरानी कोनसी है और वह ऋब की बनी हुई है, इस विपय में में इस 
समय कुछ नहीं कह उकृता। अधिकांश पढद्चावल्षिय्रों पर निर्माण के 
समयादि का कुछ उल्लेख नहीं है भीर ऐसा भी अनुभव होता है कि 
किसी-किसी मं अंतिम आदि कुछ भाग पीछे से भी शामिल हुआ है। 

कुन्दछुन्द तथा उम्रात्याति के सम्बन्धवाले फितने ही शिलालेख 
तथा प्रशस्तियाँ हूँ परन्तु वे सत इस समय मेरे सामने नहीं हैं| हाँ, 
श्रवणवेल्गोड के जैन शिलाछेख़ों का संग्रद्द इस समय मेरे सामने है, 
जो माणिकर्चंद अन्यमाठा का रणवाँ अन्य है। इसमें ४०, ४२, ४३, 
४७, ५०, १०५ और १०८ नम्बर के ७ शिलालेख दोनों के उल्लेख: 

४ । 
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तथा सम्बन्ध को लिये हुए हैं। पहले पाँच ेखों में 'तदृन्वये” पद के 
ह्वास और नं० १०८ में “वंशे तदीये” पदों के द्वारा उमास्वाति को 
कुन्दकुन्द के वंश में लिखा है। प्रकृत वाक््यों का उल्लेख स्वामी समन्त- 
भद्र! के पृ० १५८ पर फुटनोट में भी किया गया है | इनमें सबसे पुराना 
शिलालेख नं० ४७ है, जो शक सं० १०३७ का लिखा हुआ है। 

२. पूज्यपाद का समय विक्रम की छठी शताब्दी है इसको विशेष 
जानने के लिये 'स्वामी समन्तमद्र'ं के प० १४१ से १४३ तक देखिये। 
तत्वार्थ के खवेताम्बरीय भाष्य को में अभी तक स्वोपज्ञ नहीं समझता हूँ | 
उस पर कितना ही संदेह है, जिस सबका उल्लेख करने के लिये में इस 
समय/तैयार नहीं हूँ । 

३, दिगम्बरीय परम्परा में मुनियों की कोई उच्चनागर झाखा भी हुई 
है, इसका मुझे अभी तक कुछ पता नहीं है और न 'वाचकवंश? या 
वाचकपद! धारी मुनियों का ही कोई विशेष हाल मादुम है। हाँ, जिनेन्द्र 
कल्याणाम्युदय! अन्य में अन्वयावल्ति! का वर्णन करते हुए कुन्दकुन्द 
और उमास्वाति दोनों के लिये वाचक' पद का प्रयोग किया गया है, 
जैसा कि उसके निम्न पद्य से प्रकट हैः-- 

“पुष्पदन्तो भूतवलिजिंनचंद्रो मुनिः पुनः । 
कुन्दकुन्दमुनीन्द्रोमास्वातिवाचकस ज्ञितो ॥” 

४. कुन्दकुन्द और उमास्वाति के संबंध का उल्लेख नं० २ में किया 
जा चुका है। में अभी तक उमास्वाति को कुन्दकुन्द का निकटान्बयी 
मानता हूँ--शिष्य नहीं । हो सकता है कि वे कुन्दकुन्द के प्रशिष्य रहे 
हों और इसका उल्लेख मैंने स्वामी समन्तभद्रर में पृ० १४८, १५६ पर 
भी किया है। उक्त इतिहास में 'उमास्वाति-समय” और 'कुन्दकुन्द-समय 
नामक के दोनों लेखों को एक वार पढ़ जाना चाहिये | 

५. विक्रम की १०वीं शताब्दी से पहले का कोई उल्लेख मेरे देखने में 
ऐसा नहीं आया जिसमें उम्रास्वाति को कुन्दकुन्द का शिष्य लिखा हो । 
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०तत्त्वाथथसून्नकर्तारं सृप्नरपिच्छोपलक्षितम्” यह पथ 

तत्वाथदन्न की बहुतसी प्रतियों के अन्त में देखा जाता है, परन्तु वह 
हैँ का दे और फितना पुराना है यद अमी कुछ नहीं कद्दा जा सकता | 

७, पृज्यपाद और अकटेकदेव के विपय में तो अभी ठीक नहीं कह 
सकता परन्तु विद्यानन्द ने तो तच्ाधंसत्र फे कर्ता रूप से उमास्वाति का 
डल्लेस किया ६--इलटोकूवातिक में उनका द्वितीय नाम शभरपिच्छाचार्य 
दिया ६ और शायद आातपरीक्षा टीका आदि में उम्रास्वाति! नाम का 

श्ट्ा 

5 | 

इस तरह पर यद आपके दोनों पत्रों का उत्तर है, जो इस समय 
है| विशेष बिचार फिर किसी समय किया जायगा | 

(घ) मरी पिचारणा 
विक्रम की ६-१० यीं शताब्दी फे दिगम्बराचार्य विद्यानन्द ने आम्त- 

परीक्षा (इछो० ११६) की स्रोपन्नद्धत्ति में “तर्वाथ्थसृत्रकारेस्मारथामि- 
प्रमृतिसि:” ऐसा कथन किया दे और तत्च्याथथ-यछोंकवार्तिक की स्वोपश- 
वूत्त ( 7० ६--पं० ३१ ) में इन्हीं आचाय॑ ने “एतेन ग्ृश्नपिच्छा- 
चायपयन्तमुनिसत्रेण व्यभिचारिता निरस्ता? ऐसा कथन किया है । 
थे दोनों कथन तत्ार्थशातत्र के उमास्वाति रचित होने और उम्रास्वाति 
तथा स्रफिच्छ आचार्य दोनों के अमिन्न होने को सचित करते हूँ ऐसी 
प्रं० घुगठफिशोरजी की मान्यता जान पड़ती है। परन्तु यहद्द मान्यता 
विचारणीय है, इससे रस विधय में भेरी विचारणा क्या हे उसे संक्षेप में 
बता देना योग्य होगा | 

पहले कथन में तत्त्याथयृत्र॒कार! यद्द उमास्याति बगैरद् आचा्ों 
का विशेपण है, न कि मात्र उमास्वाति का । अब यदि मुख्तारजी के 
कथनानुसार अर्थ कीजिये तो ऐसा फलित होता है क्लि उमास्वाति , वगैरह 
आचार्य तत्त्वाथंसत्र के कर्ता हूँ। यहाँ तत््वाथंयत्र का अर्थ यदि त्वार्था- 
“घिगम झास्र किया जाय तो यह फलित अर्थ दूपित ठद्दरता है क्योंकि तत्त्वा- 
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र्थाधिगम शासत्र अकेले उमास्वामी का रचा हुआ माना जाता है, न कि 
उमास्वामी आदि अनेक आचार्यों का | इससे विशेषणगत तत्वायंसत्र पद 
का अर्थ मात्र तत््वार्थाधिगम दाल न फरके मिन कथित तत्वप्रतियादक 

सभी अन्य इतना करना चाहिये। इस अर्थ फे करते हुए फलित यह द्वोता 
है कि जिन कथित तत्वप्रतिपादक अन्य के रचनेवालें उमात्वामी वगेरह 
आचार्य | इस फटित अर्थ के अनुसार सीधे तीर पर इतना दी कष्ट सकते 

हूँ कि विदानन्द की दृष्टि में उमाल्लामी भी जिनकयित तत्त प्रतियदक 
किसी भी अन्ध के प्रणेता हं। यह मन््य भले ही विद्यानन्द की दृष्टि में 
तत्वार्थाधिगम दाल ही हो परन्तु इसका यह आद्य उक्त कथन में से 
दूसरे आधारों के ब्रिना सीधे तीर पर नहीं निकलता । शेससे वियानन्द के 
आप्तपरीक्षागत पूर्वोक्त कथन पर से हम इसका आशय सीघी रीहि 
इतना ही निकाल सकते हूँ कि उमराल्वा्मी ने जैन तत्त्व फे ऊपर को 
ग्रन्थ अवश्य सवा है | 

हे रे 

पट ४ 

दर 

पूर्वोक्त दूसरा कथन तत्चार्थाधिगमक्षात्न का पहला मोक्ष मार्ग 
विपयक . सूत्र स्बशवीतराग-प्रणीत वस्तु को सिद्ध करनेवाली 
अनुमान चर्चा में आया है। इस अनुमान चर्चा में मोक्षमार्ग-विषयक 
सूत्र पक्ष है, स्वशवीतराग-प्रणीतत्य यह साध्य है और सन्नत्त यद्द द्ेतु 
है। इस हेतु में व्यभिचारदोप का निरतन करते हुए विद्यानन्द ने 
(तेन! इत्यादि कथन किया है। व्यभिचारदोप पक्ष से भिन्न स्थर 
में संभवित होता है। पक्ष तो मोक्षमार्गविषयक प्रस्तुत तत्त्वार्थ यूत्र ही 
है इससे व्यभिचार का विपयभूत माना जाने वाला गृप्नपिच्छाचार्य 
पर्यत मुनियों का सूत्र यह विद्यानन्द की दृष्टि में उमास्वाति के पक्षभूत 
मोक्षमार्ग-विपयक प्रथम सूत्र से भिन्न ही होना चाहिए, यह बात न्याय- 
विद्या के अभ्यासी को शायद ही समझानी पड़े-ऐसी है। विद्यानन्द की 
दृष्टि भें पक्षकप उमासवाति के सूत्र की अपेक्ता व्यभिचार के विपय 

रूप से कल्पित फिया गया सूत्र जुदा ही है, इसी से उन्होंने इठ! 
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व्यमिचारदोप को निवारण करने के बाद हेतु में अखिद्धता दोप को दूर 
करते हुए “प्रकृतयम्र” ऐसा कहा है। प्रद्नत अर्थात् जिसकी चर्चा 
प्रस्तुत दे बह उमास्वामी का सोक्षमार्ग-विषयक सत्र | अणिद्धता दोए-. 
का निवारण फरते हुए सूत्र को प्रकृत!ं ऐसा विशेषण दिया है और 
व्यमिचार दोप की दूर करते हुए बढ विशेषण नहीं दिया तथा पक्ष रूप 
सत्र फे अन्दर व्यमियार नहीं आता यह भी नहीं कषह्ा। उल्या लष्ट 
रूप से यद कहा है कि गप्रविच्छाचार्य पर्यन्त मुनियों फे सूत्रों में व्यमिचार 
नहीं आवा। यह सत्र निर्विवादरुप से यददी सूचित करता है कि विश्या- 
नन््द उमास्वामी से शप्रपिच्छ को जुदा दी समझते हैं, दोनों को एक 
नहीं । इसी अभिप्राय की पुष्टि में एक दलीछ़ू यह भी दे फ़ि विद्यानन्द 
यदि श्नपिच्छ और उमास्वामी को अभिन्न ही समझते दोते तो एक 
जगद उमात्यामी और दूसरी छगद “रभ्रगिच्छ आचार्य! इतना विश्येषण 
ही उनके लिये प्रयुक्त न करते बल्कि 'स्धरष्च्छि! फे बाद थे 'उमरास्थामी? 
शब्द का प्रयोग करते | उक्त दोनों कथनों की मेरी विचारणा यदि खोटी 
नहों तो उसके अनुसार यद फलित ऐता है कि विद्यानन्दकी दृष्टि में 
उमास्वासी तत्वार्थाधिगम झासत्र के पणेता टरोंगे परंतु उनकी दृष्टि में 
गश्नपिच्छ और उमास्वामी ये दोनों निश्चय से जुदे ही ऐने चाहिए । 

श्रपिच्छि, बद्मकपिच्छ, मयूरपिच्छ वगैरद्र विशेषणों की सृष्टि 
नमत्वमूलक वन्नर पात्र के त्वागवाढी दिगम्थर भावना में से हुई है। 
यदि विद्यानन्द उमास्यामी को निश्चय पूर्वक दिगम्बरीय समझते होते 
तो वे उनके नाम के साथ पिछुले ज़माने में छगाये जानेवाले गशप्रपिच्छ, 
आदि विश्येषण ज़रूर छगाते। इससे ऐसा कद्दना पड़ता है कि विद्या- 
नन््द ने उमास्वामी का श्वेताम्बर, दिगम्बर था कोई तीसरा सम्प्रदाय- 
सूचित द्वी नहीं किया | 

घुखलाल | 
न््फषि कै ४०- 



अश्यास विपयक सूचन | 
जैन दर्शन का प्रामाणिक अभ्यास करने का इच्छुक जैन, जैनेतर 

'फिर वह विद्यार्थी हो या शिक्षक, प्रत्येक यह पूछता हे कि ऐसी एक 
पुत्तक कौनती है जिसका कि संक्षित्त तथा विस्तृत अध्ययन किया जा 
सके; और जिसके अध्ययन से जैनदर्शन में सन्निह्तित मुद्दों के पत्वेक 
'विपय का ज्ञान हो। इस प्रश्न का उत्तर देनेवाला तत्वार्थ' के पिवाय 

अन्य किसी पुस्तक का निर्देश नहीं कर तकता | तत्त्वार्थ की इतनी 
योग्यता होने से आज कल जहाँ तहाँ जैन दद्धंन के अभ्यास-कऋम में 

इसका सर्व प्रथम स्थान है | ऐसा होने पर भी आज कछ उसकी अध्व- 

अन परिपाटी की जो हुपरेखा है वह विशेष फल्प्रद प्रतीव नहीं 

होती | इसलिए उसकी अस्यास पद्धति के विपय में यहाँ पर कुछ सूचन 
अप्रासंगिक न होगा | 

सामान्य रूप से तत्वार्थ के अभ्यासी खवेतांग्बर उसके ऊपर की 

दिगम्बरीय थीक्राओं को नहीं देखते और दिगरम्बर उसके ऊपर की 
अवेतास्व॒रीय टीकाओं को नहीं देखते। इसका कारण संकुचित दष्टि 
साम्प्रदायिक अमिनिवेश या जानकारी का अभाव चाहे जो हो; पर अगर 

यह धारणा सही हो तो इसके कारण अभ्यासी का शान कितना संक्रुचित 
रहता है, उसकी जिज्ञासा कितनी अपरितृत्त रहती है ओर उसकी तुलना 
तथा परीक्षण-शक्ति कितनी कुंठित रुती है ओर उसके परिणाम त्वरूप 
'तत्त्वार्थ के अभ्यासी का प्रामाण्य कितना अल्प निर्मित होता है इंत 

वात को समझने के लिए. वर्तमान काल में चछती हुई सभी जैन-संस्थाओं 
"के विद्यार्थियों से अधिक दूर जाने की आवश्यकता नहीं । ज्ञान के मार्ग 
में, जिज्ञाता के क्षेत्र में और सत्यान्वेषण में चोकाबंदी को अथांत् दष्ट 

संकोच या सम्प्रदाय मोह को स्थान हो तो उससे मूल वस्तु ही सिद्ध 
नहीं होती । जो तुलना के विचार मात्र से ही डर जाते हैं; वे या तो अपने 
थक्ष की प्रामाणिकता तथा सवलता के विषय में शंकित होते हैं, या दूसरे 
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के पक्ष के सामने खड़े होने की शक्ति कम रखते हैं, या अस्त्य को छोड़ 
कर सत्य को स्वीकार करने में हिचकिचाते हैं, तथा अपनी सत्य बात को 
भी सिद्ध करने के लिए पर्यात बुद्धिवल और घैेय॑ नहीं रखते । ज्ञान का 
अर्थ यही है कि संकुचितता, वंधन ओर अवरोधों का अतिक्रमण कर 
आत्मा को बिस्तृत करना और सत्व के लिए गहरा उतरना। इसकिए 
झिक्षकों के सामने नीचे की पद्धति रखता हूँ । वे इस पद्धति को अन्तिम- 
सचना न मान कर, उसमें भी अनुभव से फेरफार करें और वास्तविक 
रूप से तो अपने पास अभ्यास करते हुए विद्यार्थियों को साधन वना कर 
स्वयं तैयार हों । 

(१ ) मूल्यत़् छेकर उसका सरछता से जो अथ हो वह करना | 
(२ ) भाष्य या सर्वाथंतिद्धि इन दोनों में से किसी एक टीका कोः 

मुख्य रख उसे प्रथम पढ़ाना और पीछे ठुरत ही अन्य । इस बाचन में 
नीचे की खास बातों की ओर विद्याथियों का ध्यान आकर्पित करना | 

(के ) कौन कोन से विपय भाष्य तथा सर्वाथतिद्धि में एक समानः 
हैं ? आर समानता होने पर भी भाषा तथा प्रतिपादन शोेली में कितना 
अन्तर पड़ता है। 

(ख ) कोन कौन से विषय एक में है ओर अन्य में नहीं, अगर हैं 
तो रूपान्तर से ! जो विपय दूसरे में छोड़ दिये गये हों या जिनकी नवीन 
रूप से चर्चा की गई हों वे कौन से ओर ऐसा होने का क्या कारण १ 

(ग ) उपरोक्त प्रणाली अनुसार भाष्य और सर्वाथंतिद्धि इन दोनों 
का प्रथकरण करने के वाद जो विद्यार्थी अधिक योग्य हो; उसे आगे 
धरिविय? में दी हुईं ठुछना अनुसार अन्य भारतीय दशनों के साथ ठुलना 
करने के लिए येरित करना ओर जो विद्यार्थी साधारण हो उसे भविष्य में: 
ऐसी ठ॒ुठना कर सके इस दृष्टि से कितने ही रोचक सूचन करना । 

(घ ) ऊपर दी हुई सूचना अनुसार विद्यार्थियों को पाठ पढ़ाने के 
वाद-पढ़ें हुए उसी सन्न का राजवार्तिक स्वयं पढ़ जाने के लिए. कहना | 
वे यह सम्पूर्ण राजवातिक पढ़ कर उसमें पूछने योग्य प्रश्न या समझने के 
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“विपय कागज के ऊपर नोट करके दूसरे दिन शिक्षक के सामने रखें। 

और इस चर्चा के समय शिक्षक बन सके वर्धा तक विद्यार्थियों में ही 
परस्पर चर्चा करा कर उनके द्वारा दी (त्वयं फेवल तव्स्य सहायक रह 

कर ) स्वयं कहने का सम्पूर्ण कहलावे। भाष्य और सवर्धिसिद्धि की 
अपेक्षा राजवार्तिक में क्या कम हुआ है, फ़ितनी वृद्धि हुई है, क्या 
क्या नवीन है; . यदद जानने की दृष्टि विद्यार्थियों में परिमाजित हो ! 

(३ ) इस तरह भाष्य और सर्वार्थत्तिद्धि का अम्वास राजवार्तिक के 
अवलोकन के वाद पुष्ट दोने पर उक्त तीनों अन्यों मे नहीं हों, ऐसे 
और खास ध्यान देने योग्य जो जो विषय इछोकवातिक में चर्चित हों 
उतने ही विपयों की सूची तैयार कर रखना ओर अनुकूल्ता अनुसार उन्हें 
विद्यार्थियों को पढ़ाना या स्वयं पढ़ने के लिए. कहदना। इतना होने के 
वाद सूत्र की उक्त चारों टीकाओं ने क्रमशः क्रितना और किस किस 
प्रकार का विकास किया है और ऐसा करने में उन उन टीकाओं ने अन्य 
दर्शनों से कितना छाम उठाया है या अन्य दर्शनों को उनकी कितनी 
देन है ! यह सभी विद्यार्थियों को समझाना | 

(४ ) किसी परिस्थिति फे कारण राजवातिक पढ़ना या पढ़ाना 
“शक्य न हो तो अन्त में इछोकवार्तिक के अनुसार राजवातिक में भी जो 
जो विषय अधिक सुन्दर रूप से चचित हों ओर जिनका महत्त्व जैन-दृष्टि 
के अनुसार बहुत अधिक हो वैसे स्थछों की एक सूची तैयार कर कम से 
“कम इतना तो सिखाना ही। अर्थात् भाष्य और सर्वार्थ॑सिद्धि ये दो अन्य 
"अभ्यास में नियत हों ओर उनके साथ ही राजवारतिक तथा इछोंकवार्तिक 
' के उक्त दोनों अन्धों में नहीं आये हुए विशिष्ट प्रकरण भी सम्मिल्ति हों 
और शेष सभी अवशिष्ट ऐच्छिक । उदाहरणार्थ राजवार्तिक में से सत्मन्ली 
“और अनेकान्तवाद की “चर्चा, और श्छोकवार्तिक में से सर्वज्ञ, आत्त, 
जगत्कर्ता आदि की, नय की, वाद की और प्रथ्वीभ्रमण की चर्चा 
"लेनी | इसी तरह तत्त्वार्थ भाष्य की सिद्धसेनीय वृत्ति में से विशिष्ट चर्चा 
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साले भागों को छांट कर उन्हें अभ्यास में रखना। उदाहरणाथ--१, 
१; ५. २६, ३१ के भाष्य की वृत्ति की चर्चाएँ । 

(५ ) अम्बास प्रास्म्भ करने के पहले शिक्षक तत्त्वार्थ का वाह्म और 
आभ्यन्तरिक परिचय कराने के लिए विद्यार्थियों के समक्ष कुछ रुचिकर 
प्रवचन करे तथा इस प्रकार विद्यार्थियों में रस वृत्ति पैदा करे। बीच बीच 
मँ प्रसद्भानुसार दर्शनों के इतिहास और क्रम विकास की ओर विद्यार्थियों का 
ध्यान आकर्षित हो इसके लिए योग्य प्रवचन की सुविधा का खयाल रखे। 

(६ ) भूगोल, खगोल, स्वर्ग और पाताल विद्या के तीसरे और 
चौथे अध्याय का शिक्षण देने के विपव में दो बड़े विरोधी पक्ष हैं। एक 
पक्ष उसे शिक्षण में रखने को मना करता है जब कि दूसरा उस शिक्षण 
के बिना सर्वज्ञ दर्शन का अम्वास अधूरा मानता है। ये दोनों एकान्त 
की अन्तिम सीमाएं हैं। इसलिए, शिक्षक इन दोनों अध्यायों का शिक्षण 
देता हुआ भी उसके पीछे की दृष्टि में फेरफार करे यही इस समय योग्य 
है । वीसरे और चोथे अध्याय का सभी वर्णन सर्वशकथित है, इसमें 
थोड़ा भी फेरफार नहीं हो सकता, आज कल फे सभी वैेज्ञानिक 
अन्वेषण और विचार जैनशाज्रों से विद्ध होने के कारण बिलकुल 
'मिथ्या होने से त्याज्य हैं ऐसा कहकर इन अध्यायों के शिक्षण के ऊपर 
भार देने की अपेक्षा एक समय आयंदर्शनों में स्वर्य, नरक, भूगोल 
और खगोछ के विषय में कैसी कैसी मान्यताएँ प्रचलित थीं. और इन 
मान्यताओं में जैनदर्शन का क्या स्थान है १ ऐसी ऐतिहासिक दृष्टि से 
इन अध्यायों का शिक्षण देने में आवे तो मिथ्या उमश्न कर फेंक देने 
योग्य विषयों में से जानने योग्य बहुत बच रहता है। तथा सत्य-शोधन 
के लिए जिज्ञासा का क्षेत्र तैयार दोता है, इसी प्रकार जो सच्चा हो उसे 
विशेष रुप से बुद्धि की कसौटी पर कसने की प्रेरणा मिलती है | 
हर (७) उच्च कक्षा के विद्यार्थियों तथा गवेषकों को छक्ष में रखकर 
में एक दो सूचनाएँ और भी करता हूँ । पहली बात तो यह है कि तत्त्वार्थ 
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सूत्र और भाष्य आदि में आये हुए मुद्दों का उद्गस स्थान क्रिन किन! 
इवेताग्वरीय तथा दिगम्बरीय प्राचीन ग्रन्थों में है यह सब ऐतिहासिक 

हष्टि से देखना और फिर तुलना करना। दूसरी बात यह है कि उन 
मुद्दों के विपय में बौद्ध पिटक तथा महायान के अमुक अन्य क्या क्या 
कहते हैं उनमें इस सम्बन्ध में कैसा वर्णन है वह देखना। तथा वेदिक 
सभी दर्शनों के मूल्सत्न और माध्य में से इस सम्बन्ध की सीधी जानकारी 
करके फिर तुलना करना । मेने ऐसा करके अनुभव से देखा है कि तत्च- 
ज्ञान तथा आचार के क्षेत्र में भारतीय आत्मा एक है। जो कुछ दो पर 
ऐसा अभ्यास बिना किये तत्त्वार्थ का पूरा महत्व ध्यान में आ नहीं सकता।- 

(८) यदि प्रस्तुत हिन्दी विवेचन द्वारा ही तत्त्वा्थ पढ़ाना हो तो 
शिक्षक प्रथम एक एक सूत्र लेकर उसके सभी विपय मुखाग्र समझा देवे 
और उसमें विद्यार्थियों का प्रवेश हो जाब तब उस उस भाग के 
प्रस्तुत विवेचन का वाचन स्वयं “विद्यार्थियों के पास ही करा लेवे औरः 
कुछ पूछ कर उनकी समझ के बारे में विश्वास कर ले | 

(६ ) प्रस्तुत विवेचन द्वारा एक संदर्भ पर्यत सूच अथवा संपूर्ण 
अध्याय पढ़ छेने के बाद परिचय में की हुई ठछुल्नात्मक दृष्टि के 
आधार पर शिक्षक अधिकारी विद्यार्थियों के समक्ष स्पष्ट तुलना करे। 

निःसंदेह ऊपर सूचित की हुई पद्धति के अनुसार शिक्षण देने में 
शिक्षक के ऊपर भार बढ़ता है, पर उस भार को उत्पाह और बुद्धि पूर्वक 
उठाये बिना शिक्षक का स्थान उच्च नहीं वन सकता और विद्यार्थी वर्ग भी 
विचारदरिद्र ही रू जाता है। इसलिए, शिक्षक अधिक से अधिक 
तैयारी करें और अपनी तैयारी को फरद्रुप बनाने के लिए विद्यार्थियों का 
सानस तैयार करना यह अनिवार्य है। चुद्ध ज्ञान प्राप्त करने की दृष्टि से 
तो ऐसा करना यह अनिवार्य है, पर चहुँ ओर वेग से बढ़ते हुए वर्तमान 
शान-वेग को देखकर सबके साथ में समान रूप से बैठने की व्यावहारिकः 
दृष्टि से भी ऐसा करना अनिवाय है। सुखलाल !! 

९४४८० ा 
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आ० भाध्य में मुद्रित सूत्र रा-पा० राजवातिककार द्वार। निर्दिष्ट पाठन्तर 

रा० राजवार्तिक में मुद्रित सूत्र स-पा० सर्वार्थसिद्धिमें निर्दिष्ट पाठान्तर 

स० सर्वार्थस्तिद्धि में मुद्रित सूत्र सि-पा० सिद्धसेनदृत्ति का प्रत्यन्तर का पाठ 

छो० श्छोकव्रातिक में मुद्रित तृत्र सि-भा० सिद्धसेनीयद्त्ति का भाष्य पाठ 

संन्० सिद्सेनीय थीका में मुद्रित सूत्त सि-च्च सिद्धसेनीयजृत्तिसमत पाठ 

हा० द्वारिमद्रीय थीका में मुद्रित सूत्र. सिनद-पा० सिद्धसेनीयद्॒ति निर्दिष्ट पावन्तर 

प्रथमो5ध्यायः । 

ः अम्यग्दशनज्ञानचारित्राणि मोक्षमागं! ॥ १ ॥ 
त्वार्थ्रद्धानं सम्यग्दशनम् ॥ २ ॥ 
तन्निसर्गांदधिगमाद्दा ॥ रे ॥ 
जीवाजीवासंववन्धसंवरनिजरामोक्षास्तत्वम् ॥ ४ ॥ 
नामस्थापनाद्रव्यभावतस्तन्न्यासः ॥ ५ ॥ 
प्रमागनयेरधिगमः ॥ 5 ॥ 
निर्देशस्यामित्तसाधनाधिकरणस्थितिविधानतः ॥ ७ ॥| 
सत्संख्याक्षेत्रस्पशनकालान्तरभावाल्पवहुत्वेश्व॒ || « ॥ 
मतिश्वतावधिमनःपर्यायकेवलानि ज्ञानम ॥ ९ || 

१ आशभ्रव- हा० | 

२ सनन्ःपर्यंच ल््स ० , रा०, शछो०। 

4 
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तत् प्रमाण ॥ १० ॥ 
आधे परोक्षम ॥ ११॥ 
प्रत्यक्षमन्यत् ॥ १२॥ 
मतिः स्वृतिः संज्ञा चिन्ताउमिनिवोध इत्यनर्थान्तरम ।१ ३। 
तदिन्द्रियानिन्द्रियनिमित्तम् ॥ १४ ॥ 
अवग्रहेह्यायधारणा। ॥ १५॥ 
बहुबहुविधक्षिप्रानिश्रितासंदिग्धधरवाणां सेतराणाम। १६। 
अर्थस्य ॥ १७॥ 
व्यज्ञनस्यावग्रह! ॥ १५८ ॥ 
ने चक्षुरनिन्द्रियाम्याम ॥ १९॥ 
भरत मतिपूर्व अनेफद्धादशभेदस ॥ २० ॥ 
हिविधोध्वधिः ॥ २१॥ 
भंवप्रत्ययो नारफदेवानाम ॥ २२ ॥ 
यैथोक्तनिमित्त पडूविकरपः शेपाणाम॥ २३ ॥ 

१ तन्न भाधे -हा० । 
-हापाय -भा०, हा ० सि०। 
“निःस्वानुक्तभु-स०, रा० । -निसताबुक्तम-हो० । -द्षिप्रनि 

उतानुक्तघु० स-पा० । -प्रानिश्वितानुक्तत्र -भा०, पि-बे० । 
“भ्रितनिश्चित्तथ« सि- वृ-पा० । 

४ स॒० रा० शो* में सूजरूप नहीं । उत्थानमें स० और रा में है। 
५ तन्न भव-सि० । भपप्रत्ययोधधिदेवनारकाणार-स०, रा०, 'छो० । 
६ क्षयोपशस्रनिमित्तः नत० राण्छो०१ - ., 
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धयमोफ यांय; १६५ 

ऋजुविपुलमती मनःपर्यायः ॥ २४ ॥ 
विशुद्यप्रतिपाताम्यां तद्िशिेपः ॥ २५ ॥ 
विशुद्धिक्षत्रस्यामिविषयेग्यो बबधिमन। पर्या ययी। ॥२६॥ 
मतिश्वतयो निवन्धः सर्चद्र्वप्वसर्चपर्यायेप ॥ रे७ ॥ 
रूपिययधः ॥ २८ ॥ 
तदनन्त भाग मंन!पंयायस्य ॥ २९ ॥ 
सर्वद्रब्यपययिषु केबलमस्य ॥| ६० ॥ 
एकादीनि भाज्यानि युगपदेकस्मिना चतुम्पेः ॥ ३१ ॥ 
मतिश्ननाउयघयों विपयेयश्ष ॥ ६२ ॥ 
सदसतोरविशेषार् पदच्छोपलब्धरन्मचयन् ॥ ३३ ॥ 
नगमहप्रहच्यवह्ारजुबबशब्दा नयथा। ॥ २४ ॥| 
आवशणबू्ा दात्रवंदी ॥ २५॥॥ 

ध्य 2 प्न््ण्या 

१ मनः्पय ये >गब रा मो ७ पु 
दर ममनःपयययों: नरक ३७ ० | 
३ »भियन्यः दब्पैन्य ७ राब न | 
४ मनम्यवंयध्य “मर गण०्तहदी० । 
४ “खतायिभझा विप -हद्रा७ । 
६ नदाप्इस्ममिस्ट यम्मूसा मयाः से रा० * (॥ भर दी है 
७ यद्ट सूत्न सब रा० खो में नहीं। 
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हद्वितीयोधध्यायः । 

औपशमिकक्षायिकों भावों मिश्रथ जीवस्य सतच्मोद- 
यिक्रपारिणामिकों च ॥ १॥ 
हिनवाश्टादशैकविशतित्रिमेदा यथाक्रमम् ॥ २ ॥ 
सम्यक्त्वचारित्रे ॥ ३ ॥ 
ज्ञानदशनदानलामभोगोपभोगवीर्याणि च ॥ ४ ॥ 
ज्ञानाज्ञानदशनंदानादिलब्धयशतुस्त्रित्रिपश्ध भेदाः यथा- 
क्रम सम्यक्तचारििसंयमासंयमाथ ॥ ५ ॥ 
गतिकपायलिड्ञमिथ्यादशनाअज्ञानाअसंयताउसिद्ट सेले- 
व्याथतुअतुर्पेकेकैफैकपदमेदाः ॥ ६ ॥ 
जीवभव्याभव्यत्वॉदीनि च ॥ ७ ॥ 
उपयोगो लक्षणम्॥ ८ ॥ 
से दिविधोष्टचतुसद। ॥ ९ ॥ 
संसारिणो मुक्ताश् ॥ १० ॥ 
समनस्का5मनस्का। ॥ ११॥ 

कम कह दमन अमित शक जी लिन रत तट 
१ -दु्शनढच्धय-स ० रा० शो० । 

२ -मेदः सम्प-स० रा० शो० । भूल से हिन्दी विवेचनमें 'यथाक्रमम' 
शब्द छूट गया है। 

३ “सिद्दलेश्या-स ० रा० छो० | 
४ स्थानि च-स० रा० शो । 
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संसारिणखसंस्थावरा। ॥ १२ ॥ 

पूथिव्यम्बुवनस्पतयः स्थावरा। ॥ १३ ॥ 
तेजोवायू द्वीन्द्रियादयइच त्रसाः ॥ १४ ॥ 
पश्चेन्द्रियाणि ॥ १५ ॥ 

द्विविधानि ॥ १६ || 

निईच्युपकरण द्रव्येन्द्रियम् ॥ १७ ॥ 
लब्ध्युपयोगौ भावेन्द्रियम् ॥ १८ ॥ 

उपयोगः स्पर्शादिपु ॥ १९॥ 
स्पशनरसनप्राणचक्षुःश्रोत्राणि ॥ २० ॥ 
स्पशरसगन्धवर्णशब्दास्तेपामर्थाः ॥ २१ ॥ 
श्रुतमनिन्द्रियस्थ ॥ २२ ॥ 
वीच्बन्तानामेकम् ॥ 2३ ॥ 

ख्काय+ जकिजिज-जओ न विन वन हि हल ड डनतललन 

१ भूछ से इस पुत्तछ में अरसा: छुपा दे । 
२ पृथिव्यप्रेजोबायुबनस्पतयः स्थावराः स० रा० सहो०। 
३ ट्ीन्द्रियादयस्पस्ताः स० रा० छो० । 

४ स० रा० >हो> में नहीं है। सिद्धसेन कहते हैं-''फोई इसकेो सूत्र रुपसे 
नहीं मानते और ये ऋद्ते हैं कि यद तो भाष्यवाक्य को सूत्र बना 
दिया है” -पू० १६९ । 

५ -तरदर्याः-स० रा० शछो० । 'तदथो: ऐसा समस्तपद ठीक नहीं इस शंका 
का समाधान अकलद्ध और विद्यानन्द ने दिया दे । दूसरी ओर स्वे८ 
टीकाछारों ने असमस्त पद क्यों रखा है इसका खुछासा किया दे । 

६ चनस्पत्यन्तानामेकम्र् स० रा० छो० | 
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कृमिपिपीलिकाभमरमरुष्यादीनाम्ेकैकइद्धानि ॥२४॥ 
पंज्ञित। समनरकाः ॥ २५ ॥ 
विग्रहगती कर्मयोग! ॥ २६ ॥ 
अनुश्रणि गति! ॥ २७॥ 
अविग्रह्य जीवस्य ॥ २० | 
विग्रहवती च संसारिणः आकू चतुम्येः ॥ २९ ॥ 
एकसमयो5विग्नह। ॥ ३० ॥ 
एर्क दो वाउनाहारक! ॥ ३१ ४ 
सम्मूछेनगर्भोपपाती जन्म ॥ ३२ ॥ 
सचित्तशीतसंबताः सेतरा मिश्राैकशसतबोनय। ॥३१॥ 
जराय्वृं'डपोतजानां गभे! ॥ ३४ ॥ 
नारकदेवानामुपपात) ॥ ३५ ॥ 
शैषाणां सम्मूछेनम ॥ ३६ ॥ 

4 सिद्धसेन कहते हैं कि कोई सूत्र में 'मजुष्य” पद अनाये समझते हैं। 
२ पिद्धसेन कहते हैं कि कोई इसके वाद 'अतीन्द्रियाः केवलिमः” ऐसा 

सूत्र रखते हैं । 
३ एकसमया5विग्नह्य-स ० रा० छो०। 
४ हो त्रीन््वा-स० रा० छो० । सूत्रणत वा शब्द से कोई 'तीन! का भी 

संग्रह करते ये ऐसा हरिभद्र और सिद्धसेन का कहना है । 
५ “पाताज्मन्म-स० | -पादा जन्म -रा० छो० । | 
६ जरायुजाग्डपोतजानों गभेः हा० । जरायुजाण्डपोतानां गभेः -स० रा० 

'हो० । रा० और छो ० 'पोतज' पाठ के ऊपर आपत्ति करते हैं। 
सिद्धसेन को यह आपत्ति ठीक मालूम नहीं होती । 

७ देवनारकाणामुपपादुः स० रा० शछो० । 
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औदारिकवैक्रिया55हारकतैजसकार्मणानि शरीराणि।३७) 
पर परं सट््मम् ॥ २८ ॥ 
प्रदेशो5संख्येयगुण प्रारू तेजसात् ॥| $५९ ॥ 
अनन्तगुणे परे ॥| ४० ॥ 
अग्रतिघाते ॥ ४१ ॥ 
अनादिसम्बन्धे च ॥ ४२ ॥ 
सर्वस्थ ॥ ४३ ॥ ५ 
तदादीनि भाज्यानि युगपदेकस्या चतुभ्यें! | ४४ ॥ . 
निरुएभोरासन्त्यस् | ४५ ॥ 
गर्मसम्मृछंनजमाध्यम् ॥ ४६ ॥ 
चैक्रियमौपपातिकम् ॥ ४७॥ 
लब्धिप्रत्ययं च ॥ ४८ ॥ 

१ -चैक्रियिका-स०-रा० सछो० । 
२ सिद्धसेन का कहना है कि कोई दारीराणि! इस पदको अलग सून्न 

समझते हें । 

३ तेपां-भा० में यह पद सृन्नांश रूप से छपा हे लेकिन भाष्यटीका- 

कारों के मततमें यद्द माप्यवाक्य ऐ। 
४ अप्रदीधाते-स० रा० शो० ॥ 

५ “दैकस्मिल्ाा चतु-स० रा० शहो० । छेकिन टीकाओं से मालूम होता है 
कि (एकस्य? सूत्रपाठ अभिश्रेत है । 

६ ओऔपपादिक वेक्रियिकम् -स० रा० ख्छो० । 
७ इसके बाद स० रा० शछो० में 'तैजसमपि' ऐसा सूत्र है । भा० में यह 

'तैजसमपि' सूत्र रूप से नहीं छपा । हवा» में 'शुभम!? इत्यादि सूत्र के 
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शुभ विशुद्धमव्याघाति चाहारक चंतुदंशपूर्वधरस्येव ।9९ 
नारकसम्मूछिनों नपुंसकानि | ५० ॥ 
न देवा; ॥ ११ | 

औपपातिकचरमदेहोत्तमपुरुषाउसंस्येयवर्षायुपो 5 न पव - 
त्यायुषः | ४२ ॥ 

वाद यह सूत्र रूप से आया है। सि० में यह सूत्र क० ख० प्रति 
का पाठन्तर है । 

“के चतुदशपूर्वंधर एवं सि०। «कं प्रमतसंयतस्येव-स ० रा० खो ० । 
सिद्धसेन का कहना है कि कोई 'अक्ृत्नश्रतत्वद्धिमत ऐसा विदेषण 
और जोढ़ते हैं । 

३ इसके वाद स॒० रा० शो० में “शेपास्त्रिवेदाः” ऐसा सूत्र है । ब्रेता 
म्बरपाठ में यह सूत्र नहीं समझा जाता । क्योंकि इस मतलव का 
उनके यहाँ भाष्यवाक्य है । 

३ ओपपादिकिचरमोत्तमदेहाउस्त-स० रा० छो० । - 
“चरमदेहोत्तमदेहपु-स-पा०, रा-पा० । सिद्धसेन का कहना है कि- 
इस सूत्र में सूज्कार ने उत्तमपुरुष' पद का भ्रहण नहीं किया है-ऐसा 
कोई मानते हैं। पूज्यपाद अकलड् और विद्यानन्द 'चरम' को 'उत्तम 
फा विशेषण समझते हैं। 



ई। 

ष्दू 

वी, 
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तृतीयो5ध्यायः 
रतगणर्करावाहुकापड्ट घूमतमोमहातम!प्रमा भूमयो घना- 
म्वुवाताकाशप्रतिष्ठा। सप्ताधोड्यः पथुतरा। ॥ १ ॥ 
तास नरका। ॥ २ || 

पमित्याशुभतरलेश्यापरिणामदेहवेदना विक्रिया। ॥। ३ ॥ 
परस्परोदीरितदुःखाः ॥ ४ ॥ 
संक्षिश्टसरोदीरितदुःखाश् प्राछू चतुथ्यों; ॥ ५ ॥ 
तेप्वेकत्रिसप्रदशसमप्दशद्वाविशतित्रय खिंशत्सागरोपमाः 
सचानां परा स्थितिः ॥ ६ ॥ 
जम्बृद्वीपलवणादयः शुभनामानों द्वीपसमुद्रा। ॥ ७॥ 

. डिद्विबरिप्कम्माः पूर्वपृर्व॑परिक्षेपिणो चलयाकृतयः ॥८॥ 
तन्मध्ये मेरुनाभिवृत्तो योजनशतसहसविष्कम्सी जम्बू 
द्वीप)॥ ९ ॥ 
तत्र मरतहंमवतहरिविदेहरम्यकद् रण्यवतेरावतवपा# 
श्षेत्रांण ॥ १० ॥ 

2 

दर 

तर् 

औ में सिद्धान्त पाठ और सामर्थ्यंगम्य पाठ की चचो सवोर्थ- द्ट 

प्र 

ग्र 
में 

० रा० छोन में नहीं। प्रथुत्तरा पाठ की अनावश्यकता 
अकलद ने दिखलाई है । 

तासु त्रिशस्पत्वविशतिपंचदधादशन्तिपत्चोनिकनरकशतसइखाणि पंच चेव 
यधाक्रम्रम स० रा० छो० । इस यूत्र में सनिद्धित गणना भाष्य भें है । 

तेएु नारका नित्या-सि० । नारका लित्या-स० रा० स्छो०। 
-लवणोदादयः स० रा० श्छो० । 
दिन्चँ स० रा० स्टो० में नहीं । 

प्र हु 3! ञ् 
प्र 
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तद्विभाजिन! पूर्वापरायता हिमवन्महाहिमवन्निष्ः- 
नीलरुक्मिशिखरिणो पषेधरपबताः ॥ ११॥ 
दिधातकीखण्डे ॥ १२॥ 
पुष्करा्े च ॥ १३ ॥ 
प्राढ मानुपोत्तरानुमनुध्या। ॥ १४ ॥ 
आयो स्लेच्छाथ ॥ १५ ॥ 
भरतैरावतविदेहाः कर्म भूमयो5न्यत्र देवकुरूत्तरकुरुभ्य! १ ९ 
नृस्थिती पैरापरे त्रिपल्योपसान्तमुह्ते ॥ १७ ॥ 
तियेग्योनीनां च ॥ १८ ॥ । 

१ वज्ञघरपवेता सि० । ु 
२ इस सुत्र के वाद शिन्न पद्ञ” इत्यादि भाष्य वाक्य को कोई सूत्रः 

समझते हैं ऐसा सिद्धसेन का कहना है। स० में इस मतलव का सूत्र 
२४ वाँ है। हरिभद्र और सिद्धसेन कहते है कि यहाँ कोई विद्वान 
बहुत से नये सूत्र अपने आप वना करके विस्तार के लिए रखते हैं । 
यह उनका कथन संभवतः सवॉर्थसिद्धिमान्य सून्रपाठ को लक्ष्य में: 
रखकर हो सकता है; क्योंकि उसमें इस सूत्र के बाद १३ सूक्र 
ऐसे हैं जो श्वे० सून्न पाठ में नहीं। भर उसके वाद के न॑० २४ और 
२५ वें सूत्र भी भाष्यसान्य ११ वें सूत्र के साध्यवाक्य ही हैं । सं० 
कल २६ से ३२ सूत्र भी अधिक ही हैं। स० का तेरहवाँ सूत्र 'छो ० 

तोड़ कर दो बना दिया गया न सृत्रों 
लिये स० रा० शो० देखना जा ह 3252७७39 हे हे 

३ भार्या म्किप्ाइच-सा० हा० | 
४ परावरे-रा० छो० । 
५ तियग्योनिजञानां व स० रा० छो० । 
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चतुर्थोध्ध्यायः 

2५ 

देवाशतुनिकाया। ॥ १ ॥ 
दतीयः पीतलेश्यः ॥ २ ॥ | 
दशाष्टपश्चद्वादशविकर्पाः कल्पोपपत्नपर्यन्ता! ॥ २ ॥| 
इन्द्रसामानिकत्रायस्रिशपारिपदात्मरक्षलोकपालानीक -- 
प्रकीर्णकाभियोग्यकिल्विपिकान्रेकश। ॥ ४ ॥ 
त्रायसिशकोकपालव्ज्या व्यन्तरज्योतिप्काः ॥ ५॥ 
पूर्वयो्ईन्द्रा) ॥ ६ ॥ 
पीतीन्तलेश्या। ॥ ७ ॥ 
कायप्रवीचारा आ ऐशानात् ॥ ८ ॥ 
शेपाः स्प्शरूपशब्दमन/प्रवीचारा ेसोईयेः ॥ ९ ॥ 
परेड्प्रदीचारा। ॥ १० ॥ 

१ देवाइचतुर्णिकायाः स० रा० शहो० । 

२ आदितस्रतिपु पीतान्तलेदयाः स० रा० शछो० | देखो, हिन्दी विवेचन प्० 
१५३ ८० १ 

३ -पारिपदा-स «० रा० सहों० | 

४ -शछलोकर- स० । 
७ “चर्जा-सि० 
६ यह सूत्र स० रा० शछो० में नहीं। 

७ द्ियोईयो/? स० रा० सो" में नहीं हे। इन पदों को सूत्र में रखना ' 
चाहिए ऐसी किसी की शंका का समाधान करते हुए अकलद कहते हैँ 
कि ऐसा करने से आप विरोध आता है | 
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भवनवापिनो5सुरनागविद्युत्सुपर्णा भिवातस्तनितोदधि- 
द्वीपदिककुमारा। ॥ ११॥ 
व्यन्तरा। किन्नरकिपुरुपमहोरगगान्धरर्वयक्षराक्षसभूत- 
पिशाचा। ॥ १२॥ 
ब्योतिष्काः सर्याश्नन्द्रमसो ग्रहनश्षत्रप्रकीर्णतारंकाश । १३ 
मेरुप्रदक्षिणा नित्यगतयों नलोके ॥ १४ ॥ 
तत्कृत। कालविभाग।.॥ १५ ॥ 
चहिरवस्थिता। ॥ १६ ॥ 
बैमानिका। ॥ १७॥ 
कर्पोपपन््ना। करपातीताश ॥ १८ ॥ 
उपयुपरि ॥ १९ ॥ 
सौधमेशानसानत्तुमारमाहेन्द्रैचन्नलोकलान्तकमहाशुक्र- 
सहस्ारेष्वानतप्राणतयोरारणाच्युतयोनेवसु ग्रेवेयकेपु 
विजयबजयन्तजयन्ता<पराजितेपु सर्वार्थसिंद्धे च ॥२०॥ 
स्थितिगप्रभावसुखब्य॒तिलेश्याविशुद्धीन्द्रियावधिविषयतो 
अंधका। ॥ २१ ॥ 

१ “आन्धव-हा० स० रा> छो० | 
२ -सूर्याचन्द्रमसौ-स० रा० हो०। 
३ -भ्रकीर्णकता० स० रा० शो० | 
४ ताराइच-हा० | 

५ -माहेन्द्रतह्मवह्मोत्तरकान्तवकापिष्ठ शुक्रमहाशुकशतारसहस्ता-स ० रा० 
छो० । हो* में-सतार पाठ है 

“सिद्धो च स० रा० छो० | 
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गतिशरीरपरिग्रहाभिमानतों हीना। ॥| २२ ॥ 
पीतपत्रणुझुलेद्या द्वित्रिज्ेपेपु ॥ २३ ॥ 
ग्राग ग्रवेयकेम्यः कर्पा। ॥ २४ ॥ 
त्रह्मलीकालया लीकान्तिका। ॥ २५ || 
सारस्वतादित्यवहयरुणगर्दतायतुपिताव्यावाधमरुतो- 
एरिष्टाश्ष ॥ २६ ॥ 
विजयादिपु द्विचरमा। ॥ २७ ॥ 
ऑपपॉतिकमलुप्येम्यः शेपास्तियेग्योनयः ॥ २० || 
स्थिति! ॥ २९ | 

हि है: गणार्धाधिपर्त तीनों व्यधम् है + भवनेपु दक्षि पल्योपममध्यधंम् ॥३०॥ 
शेषाणां पादोने ॥ ३१ ॥ 
असुरेन्द्रयोः सागरोपममधिक च ॥ ३२ ॥ 
ः धर्मादि शत 

साधमादिपु यथाक्रमम्् ॥ ३३ ॥ 
१ पीतमिश्रपद्ममिश्रशुक्ललेद्या द्वि्विचतुश्चतुः शेपेच्चिति रा-पा० । 
२-लया छौका-स॒० रा० ब्छो० | सि-प्रा० । 

 इनच्याबाधारिशश्र-स० रा० इलछो० । देखो टिन्दी विवेचन पू० १७४ 
दि० १। है 

४-पादिक-स० रा० इलो० | 

५ इससूत्र से ३२ थें सून्न तक के छिए-'स्थित्तिससुरनागसुपर्ण्वीपशेपाएं 
सागरोपमत्रिपव्योपमार्ंदीनसिता'-ऐसा स॑« रा० इलो> में एक ही 
सन्त दे । श्रे० दि० दोनों परंपराओं में समवनपतिकी उत्कृष्ट स्थिति के 
विपय में मतभेद हे । ु 

६ इस सूत्र से ३५ वें तक के सत्न के लिये एक ही सृत्र-सौधमेंशानयोः- 
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सागरोपमे ॥ ३४ ॥ 
अधिके च ॥ ३५ ॥ 
संप्त सानक्ुमारे ॥ ३६ ॥ 
विशेषत्रिसप्रदशेकादशत्रयोद्शपश्वदशभिरधिकानि 
च्॥ ३७॥ 
आरणाब्युतादर्ध्मेकेकेन नवसु ग्रवेयकेषु विजयादिपु 
सर्वार्थसिंद्रे च ॥ ३८ ॥ 
अपरा पत्योपसमधिक चे ॥ ३९ ॥ 
सीमरीपसे )| ४० ॥ 
अधिके व ॥ ४१ ॥ 
प्रतः परत पूर्वापूरवानन्तरा | ४२ ॥ 
नारकाणां च ह्वितीयादिषु ॥ ४३ ॥ 
दशवपंसहस्ाणि प्थमायाम् ॥ ४४ ॥ 
'अवनेषु च ॥ ४५ ॥ 
व्यन्तराणा च ॥ ४६ ॥ 

सागरोपमे अधिके च- ऐसा स० रा० इलो० में है । दोनों परंपरा में 
स्थिति के परिमाण में सी अन्तर है। देखो, भस्तुत सूत्रों की टीकाएँ । 

१ ज्ञानतुमारमादेन्द्रयोः सप्त-स० रा० इलो० । 

२ त्रिसप्तनवैकादशन्रयोद्शपत्नदशभिरधिकानि तु-स ० रा० इलो० । 
जे -सिद्धो च-स० रा० इलो० । 
४ यह और इसके बादका सूत्र स० रा० इलो० में नहीं | 
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'यरा पल्योगमम ॥ ४७॥ 
ज्योतिष्काणामधिकम् ॥ ४< ॥। 

अहाणामेकम् ॥ ४९ ॥ 
नश्नत्राणामधेम् ॥ ५० ॥ 
तारकाणां चतुर्भाग: ॥ ५१ ॥ 

'जबन्या त्व्॒टमाग; ॥ ५२ ॥| 

चतुर्भागः शेपाणाम् ॥ ५३ ॥ 

दम कीममनिनिमनि दमन नकवी थार आअंभर अंश भअाााााउभए;।_।_्_्ध्_्ग्धघज्ए्ए्ए्भ्म्म्म्भ्भशआशशशशशश#शशशशशएशणशएशशशणनणाओ उलन-«बमममलननना ना टिक्अीनपनसनक 

१ परा पल्योपममधिकम्-स० रा० इलो० । 

० ध्योतिष्कार्णां चनस० रा० इछो ० | 

३ यह और ५०, ५१ यें सूत्र स० रा० इलो० में नहीं। 

४-चदृष्टभागो5परा स० रा० इलो० । ज्योतिप्कों की स्थिति विषयक जो सूत्र 

+दिगम्बरीय पाठ में नहीं दँ उन सून्नों के विषय की पूर्ति राजबार्तिक- 

कार ने दसी संन्न के वार्तिकों में की ऐ । 
५ स० रा० इछो० में नहीं । स० और रा० में एक और अंतिम सूत्र- 

लौकान्तिकानामशै सायरोपमाणि सर्वेपाम-४२ हे। वह इलो० 

मे नहीं । 
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पञ्चमो5ध्यायः । 

अजीवकाया धर्माधर्माकाशपुद्ठलाः ॥ १ ॥ 
द्रेव्याणि जीवाश ॥ २ ॥ 
नित्यावस्थितान्यरूपाणि ॥ ३ ॥ 
रूपिण; पुद्ठला। ॥ ४ ॥ 
आकाशादेकद्रन्याणि | ५ ॥ 
निष्क्रियाणि च ।| ६ ॥ 
असडख्येयाः प्रदेशा यर्माथर्मयों | ७॥ 

१ स*०» रा० शो० में इस एक सूत्र के स्थान में 'द्वव्याणि' जीवाश्व' ऐसे 
दो सूत्र हैं। सिद्धसेन कहते हँ-'“कोई इस सत्न को उपयुक्त प्रकार से 
दो सूत्र बनाकर पढ़ते हैं सो ठीक नहीं” । 

अक्कलड्ड के सामने भी किसीने शझ्ढ उठाई हे द्वव्याणि जीवा:' ऐसा 
“ रहित एक सूत्र ही क्यों नहीं बनाते १” विद्यानन्दका कहना है 

-.. कि स्पष्ट प्रतिपत्ति के लिए ही दो सूत्र वनाए हैं । 

२ सिद्धसेन कहते हैं-“कोई इस सूज्न को तोड़ कर 'नित्यावस्थितानिं' 
अरूपाणि' ऐसे दोसू त्र बनाते हैं ।? 'नित्यावस्थितारूपाणि! ऐप़ा 
पाठान्तर भी जृत्ति में उन्होंने दिया है। “नित्ययावस्थिवान्यरूपीणि' 
ऐसा एक और भी पाठका निर्देश उन्होंने किया है। “कोई नित्यपद् 
को अवस्थित का विश्ेषण समझते हैं? ऐसा भी वे ही कहते हैं। 
इस सूत्र की व्याख्या के मतान्तरों के लिये सिद्धसेनीय इत्तिः 
देखनी चाहिए । 

३ देखो हिन्दी विवेचन पृ० १८६ टि० १। 
४ -धर्माधमेंकजीवानाम-स ० रा० इलो० । 



पत्चमोष्ध्यायः १२९ 

जीवस्य ॥ «| 
आकाशस्पानन्ताः ॥ ९ ॥ 
सदख्येयांसडुख्येयाश्व पुह्वठानाम् ॥ १० ॥ 
नाणो; ॥ ११ ॥ 
लोकाकाशे5वगाहः ॥| १२॥ 
घर्माधर्मयोः कत्खे ॥ १३ ॥ 
एकप्रदेशादिषु भाज्य+ पुह्वलानाम् ॥ १४ ॥| 
अप्तइख्येयमागादिषु जीवानाम ॥ १५ | 
प्रदेशसंहारविसर्गम्यां प्रदीषयत् ॥ १६ ॥ 
गतिस्थित्युपग्रहो धर्माध्मयोरुपकारः ॥ १७ ॥: 
आकाशस्यावगाह+ ॥ १८ ॥. 
शरीरवाइमन/प्राणापानाः पुद्छानाम ॥ १९ | 
सुखदु/खजीवितमरणोपग्रहाश्व | २० ॥ 
परस्परोपप्रहो जीवानाम ॥ २१॥ 

-.... न परिणामः क्रिया परल्वाप्ल्वे च काठस्य ॥२२॥ 
पु हा (कक विद्सेन दिल ह.। । प्रथक् सूत्र क्यों किया गया 

३ -विसर्पा-स० रा० इलो० । 
३ “पप्रददौ-सि० स० रा० इछो०। अकलइने द्विवचन का समर्थन किया... 

हे । देखो: हिन्दी विवेचन पृ० २०० टि० १। 
४ व्तनापरिणामक्रियाः पर-त० | बत्तनापरिणाम्रक्रिया पर-रा० | ये संपादकों की आन्तिजन्य पाठान्तर माढम होते हैं। क्योंकि दोनों टकाकार! ने इस सूत्र में समस्त पद होने की कोई सुचना नहीं की ] 

९ 
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स्पशरसगन्धवर्णवन्त पुद्दला। ॥ २३ ॥ 
शब्दवन्धसौक्ष्म्यस्थौर्पसंस्थानभेदतमश्छायातपोद्द्यो - 
तवन्तश्व ॥ २४ ॥ 
अणवः स्कन्धाश्र ॥ २५ ॥ 
संघातभेदेभ्य उत्पचन्ते || २६ ॥ 
मेदादणु) ॥ २७॥ 
मेदसंघाताभ्यां चाक्षुपार ॥ २८ ॥ 
उत्पादव्ययध्रौव्ययुक्त सत् ॥ २९ ॥ 
तद्भावाव्यय नित्यम् ॥ ३० ॥ 
अपितानर्पितसिद्धे! ॥ ३१ ॥ 
'स्निग्धरुक्षव्वाहन्धः ॥ ३२ ॥ 

ले जधन्यगुणानाम ।। १३ ॥ 

4 भेदसंधातेम्य उ-स० रा० इलो० | 
२ -चाक्षुप: स० रा० इलो० । सिद्धसेन इस सूत्र के अर्थ करने में किसी 

का मतमेद दिखाते हैं । 

३ इस सूत्र से पहिले स० और इल्ो० में 'सद् द्ृब्यलक्षणम! ऐसा सूत्र 
है। लेकिन रा* में ऐसा अलग सूत्र नहीं। उसमें तो यह बात 
उत्थान में ही कही गई है । 

४ इस सूत्र की व्याख्या में मतमेद है। हरिसद्र सब से निराला ही अर्थ 
लेते हैं। हरिभद्र ने जेसी व्यांश्या की है. वेसी व्याख्या का सिद्धसेन 
ने मतान्तर रूपसे निर्देश किया है । 

५ वन्ध की प्रक्रिया में इवे० दि० के मतभेद के हिये देखो, हिन्दी- 
विवेचन पृ० २२३ । 
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शुणसाम्ये सदशानाम् ॥ ३४ ॥ 
इयघिकादिगुणानां तु ॥ ३५ ॥ 
अन्धे समाधिकौ पारिणामिकौ ॥ ३६ ॥ 
शुणपर्यायवरद् द्रव्यमू ॥ ३७ ॥ 
कोलभ्रेत्येके ॥ ३८ ॥ 
सोड्नन्तसमय+ ॥ ३९ ॥ 
द्रव्याश्रया नि्ुणा गुणा) ॥ ४० ॥ 
तद्भावः परिणामः ॥ ४१ ॥ 
अनादिरादिमांश् ॥ ४२ ॥ 
रुपिष्वादिमान् ॥ ४३ ॥ 
योगोपयोगौ जीवेषु ॥ ४४ ॥ 

नयइ्ीणहशपए"+-ा 5 

बन्वे5घिकौ पारिणामिकों स० 'छो० । रा» में सूज्र के अन्त में “जा 
अधिक है । अकलंक ने 'समाधिको” पाठ का खण्डन किया है । 
देखो हिन्दी विवेचन छू० २३२१ टि० १। कालबच स० रा० छो० ! 
ये अन्त के तीन सूत्र स० रा० छो० में नहीं। भाष्य के मत का खण्डन 
राजवार्तिककार तने किया है । विस्तार के लिये देखो हिन्दी विवेचन 
छ० शरर६। 
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पष्ठोधध्यायः 

कायबाइमन/कर्म योग! ॥ १ ॥ 
स॒आखव।॥ २ | 
शुभ पुण्यस्य ॥ ३ ॥ 

अंशुभः पापस्य ॥ 9 ॥। 
सक्रपायाकपाययो: साम्परायिकेयोपथयोः ॥ ५ ॥ 
अव्तकपायेन्द्रियक्रिया) पश्चचतु।पंश्चपश्चविशति- 

सझख्याः पूर्वस्थ भेदा। ॥ ६ ॥ 
तीवरमन्दज्ञाताज्ञातभार्ववीयाधिकरणविशेपेम्यस्त- 

द्िशेष ॥ ७ || 
अधिकरण जीवाजीवा) ॥ ८ ॥ 

३२ यह सूत्रतुम से हा० में नहीं। लेकिन 'शेप॑ पापम! ऐसा सुन्र है। 
में भझुभः पापस्य' दूत रुप ले छपा है लेकिन ठीका से मालम 

होता है कि यह है। उिद्धसेन को भी 'शेष पापम! ई 
सूत्र रूप से अभिमत मालछ्म होता है | 

३ ह्द्रवकपायात्रतक्कियाः- हा० ति० । स० रा० छो० । भाष्यमान्य 
पाठ से क्षम्रतां ही पहला है। सिद्धसेन सूत्र की टीका करते हैं तव 
उनके सामने इन्द्रिय/- पाठ प्रथम है। किन्तु उच्नके साध्यसें 'लब्नत' 
पाठ प्रथम है। पिद्धसेव को चूत्र और भाष्य की यह अंगति माल 
हुईं है और उन्होंने इसको दूर करने की कोशिश भी की है। 

४ “सावाधिकरणवीयंबिशे- उ० रा० खोे० । 
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पष्टोड्ध्यायः १३३ 

आधे संरम्भसमारम्भारस्भयोगकृतकारिताचुमतकपाय- 

विशेषेखिसिस्रिथ्तुश्कशः ॥। & ॥ 
निर्वतनानिध्षेषसंयोगनिसगा ह्विचतुद्वित्रिभेदाः 
परम् ॥ १०॥ 
तत्मदोपनिहयमात्सर्यान्तरायासादनोपघाता ज्ञानदश- 
नावरणयोः | ११ ॥ 
दुःखशोकतापाक्रन्दनवधपरिदेवनान्यात्मपरो भयस्था - 
न्यसदेद्यस्थ ॥ १२ ॥ 
भूततत्यजुकम्पा दाने सरागसंयमादि योगः क्षान्ति! 
शौचमिति सद्देचस्य ॥ १३ ॥ 
केवलिश्रतसद्वधर्मदेयावर्णयादो दशनमोहस्य ॥। १४ ॥।. 
कपायोदयात्तीव्रीत्मपरिणामशारित्रमोहर्य॒॥ १५ ॥ 
बद्दारम्भपरिग्रहत्व॑ च नारकस्यायुपः ॥ १६ ॥ 
माया तेयेग्योनस्यथ ॥ १७॥ 
अल्पारम्भपरिग्रहत्व॑ स्वर्भावमादवाजब॑ च मानु- 
पस्य ॥ १८ ॥ 

अननओ फनी “जि नलनिननी ननने वन अनना लनजीज डिश न हिल 

भूतब्रत्यनुकर्पादानसरागसंयसादियोग/- स० रा० शछो० । 
>तीम्रपरिं० स० रा० शखो- । 
-त्वें नार- स० रा० शछो० । 

देखो ट्विन्दी विवेचन पृ० २०५२ टि० १। इसके स्थानमें दो सूत्न दि० 
परंपरा में हैं । एक ही सूत्र क्यों नहीं बनाया इस शंकाका समाधान 
भी दि० टीकाकारों ने दिया है । 

2००>-+-++०>नमनन्म-«+नमनभ 
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कम मनन मो कल मदद बन बीज अमल लि 
देखो हिन्दी विवेचन पृ० २५३ टि० १। 

दू. छा. #॥ न >ए 0 3.9 

निःशीलत्रतर्त च सर्वेपाम् ॥ १९ ॥ 
सेरागसंयमसंयमासंयमाकामनिजराबालतपांसि 
देवस्य || २० ॥| 
योगवरक्रता विसंचादन चाशुभस्य नाम्न। ॥ २१ ॥ 
विपरीत शुभस्य ॥ २२ ॥| 
दशनविशुद्धिपिनयसंपत्नता शीलव्तेष्वनतिचारो- 
5सीएएं ज्ञानोपयोगसंवेगो शक्तितस्त्यागतपसी सह 
साधुसमाधिवेयादृत्यकरणमहंदाचार्यवहुश्॒तप्रवचन भ॒- 
क्तिरावश्यकापरिहाणिम गिप्रभावना प्रवचनवत्सरुख- 
मिति तीर्थकृत्वर्य ॥ २३ ॥ 
परात्मनिन्दाप्रशंसे सदसदुणोब्छादनोड्भावने च नीचे- 
गंत्रिस्य ॥ २४॥ 
तहिपययो नीचेबृत्त्यनुत्सेको चोत्तरसय || २५ ॥ 
विप्तकरणमन्तरायरय ॥ २६ ॥ 

(कमा) कक ९५५3१५ ० प+/पनाइ१७५४क ार७५०५५७०. ०००७ »०१>े०७/मकनककन, 

देखो हिन्दी विवेचन प्ृ० २५३ टि० २। 
तद्दिप-स० रा० छो० । 
>सीक्षणज्ञा -स० रा० क्ो० । 
“सी साधुसमाधिवं-स ० २० हछो० । 
तीथकरत्वस्थ स० रा० छो० । 

“सुणोच्छा-स०। गुणच्छा-रा० खो । सि- वृ० संमत-धुणच्छा-हैं। 
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सप्तमो5ध्यायः 

हिंसानृतस्तेयात्रह्मपरिग्रहेम्यो विरतिव्रेतम् ॥| १ ॥ 
देशसर्वतो5णुमहती ॥ २ || 
तत्स्थेर्यार्थ भावनाः पश्च पश्चे (। ३ | 
हिंसादिष्विहामुत्र चांपायावद्यद्शनम् ॥ ४ ॥ 
दुःखमेव वा || ५ ॥ 
मैत्रीप्रमोदकारुण्यमाध्यस्थ्यानि सक्चगुणाधिकक्लिश्य- 
मानाविनेयेषु ॥ ६ ॥ 

'पद्च पद्चशः! सि-ब-पा०। अकरूंक के सामने 'पदञ्चश४ पाठ होने की. 

आशंका की गई है । इस सूत्र के बाद 'वाडममनोगुप्तीर्यादाननिश्षेपण- 

समित्यालोकितपानभोजनानि पत्च ॥४॥ क्रोधलोभभी रत्वह्ास्यप्रत्या- 
ख्यानान्यनुवीचिभापणं च पत्च ॥७५॥ शुन्यागारविमोचितावास- 

परोपरोधाकरणमसेक्ष(क्ष्य-रा ०) छुद्धिसद्धमा(सघरमा-शछो ०)विसंवादाः 
पत्च ॥ ६ ॥ स्त्रीरागकथाश्रवणतन्मनोहराद्वनिरीक्षणपूवरतानुस्मरण*- 

उष्येष्रसस्वशरीश्संस्कारत्यागाः पदच्न ॥ ७ ॥ मनोक्षामनोज्ञेन्दरिय- 

विपयरागद्दे पवर्जनानि पश्च॥ ८ ॥ ऐसे पाँच सूत्र स० रा० श्छो- में हैं . 
जिनका भाव इसी सूत्र के भाष्य में: है । 
-मुन्नापाया-स ० रा० श्छो० । 
सिद्धसेन कहते हैं कि इसी सूत्र के 'व्याधिप्रतीकारत्वात् कण्डूपरि- 
गवत्वाब्यात्रह्म” तथा 'परिम्हेष्वप्राप्तप्राप्तनष्टेपु काइक्षाज्ञोको प्राप्तेचु उ 
रक्षणमुपभोगे वाइवितृस्तिःः इन भाष्य वाक्यों को कोई दो सुत्ररूण 
मानते हैं । 

-माध्यस्थानि च स-स्त० रा० छो० | 



११६ तत्त्वाधोधिगमसूत्राणि 

जगत्कायस्वभावो चे संवेगवेराग्यार्थम् ॥ ७ ॥ 
प्रमत्तयोगात् ग्राणव्यपरोपण हिंसा ॥ < ॥ 
असदभिधानमनृतम् ॥ ९ ॥ 
अदत्तादान स्तेयम ॥ १०॥ 
मैथुनमन्रह् ॥ ११ ॥ 
मूछा परिग्रहः ॥ १२ ॥। 
निःशल्यो ब्रती ॥ १३ ॥ 
अगायनगारथ ॥ १४ ॥ 
अणुव्रतोधगरी ॥। १५ ॥ 
दिगदेशानर्थदण्डविरतिसामायिक्रपौप धो पवासो पभोगप - 
रिभोगपरिमाणातिथिसंविभागत्रतसंपन्न्थ ॥ १९ ॥ 
मारणान्तिकी संलेखनां जोपिता ) १७ ॥ 
शद्जाकाइशक्षाविचिकित्सान्यदृ्टिप्रशेसासंस्तवा! सम्य- 
श्टेरतिचारा। ॥ १८ ॥ 
ब्रतशीलेषु पञ्व पश्व यथाक्रमम्॥ १९ ॥ 

१ -चौ वा सं-स० रा० शो०। 
२ “विकप्रोपघो-स० रा० खो० । 

३ >परिसोगातिथि-भा० । सिद्धसेन वृत्ति में जो इस सूत्र का भाष्य है 
उसमें भी परिमाण शब्द नहीं है । देखो पूृ० ९३. प॑० ११। 

४ देखो हिन्दी विवेचन पू० ३१९३ टि० १। 

५ सह्लेखनां स० रा० छो० । 
६ “रतीचाराः भा० सि० रा० हो० | 



्ए , 9 ७ 

न 

दी 

सप्तमो5ध्याय: १३७ 

अस्धवधच्छविच्छेदातिभारारोपणान्रपाननिरोधा। २० 

मिथ्योपदेशरहस्पाभ्याज्यानक्ूटलेखक्रियान्यासापहार- 
साकारमन्तभेदाः ॥ २१ ॥ 
स्तैनप्रयोगतदाहतादानविरुद्धराज्यातिक्रमहीनाधिक- 
मानोन्मानप्रतिरूपकव्यवहारा। ॥ २२ ॥ 

प्रविधाहकरणेत्वरंपरिग्रद्दीतापरिग्ृद्दी तागमनान क्री 

डावीत्रकामामिनिवेशाः ॥ २३ ॥ 

क्षेत्रवास्तुहििरण्यसुवर्णधनधान्यदासीदासकुप्पप्रमाणाति- 
क्रमा। ॥ २४ | 

ऊर््वाधस्तियंग्व्यतिक्रमबेत्र॒इद्धिस्मृत्यन्तर्धानानि।।२५॥ 

-चधच्टेदाति- स० रा० ब्टो० । 

-रहोम्या- स० रा० खहो० | 

-रणेत्वरिकापरिं- स० रा० खछो० । 

-ढाकामतीमासि- स० रा० शछो० । 

इस सूत्र के स्थान में कोई- 'परविवाहकरणेत्वरिकापरिशद्षैत्तापरि- 

हीतागमनानझ्वक्कीडातीघकामामिनिवेशः  शाः ) ऐसा सूत्र मानते 

हैं, ऐसा सिद्धसेनका कहना दे । यह सन्न दिगम्बरीय पाठ से कुछ 

मिलता दे। संपूर्ण नहीं। देखो ऊपर की टिप्पणी । 

कोई लोग इसी सूत्र का पद्विच्छेद 'परविवाहकरणम्, इत्वरिकागमर्न 

परियृद्दीतापरियृद्दीतागमन अनद्भकीढा तीमकामामिनिवेशः” इस तरह 
करते हें यह वात सिद्धसेन ने कही है। यह आशक्षिप भी द्गिम्बरीय 

व्याख्याओं पर हो ऐसा माठूम नहीं होता । इस प्रकार पदच्छेद करने वाला 

इत्वरिका' पद का जो अर्थ करता दे वह मी सिद्धसेन को मान्य नहीं | 

-स्मृव्यन्तराघानानि स० रा० शछो०। 
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तत्त्वार्थाधिगमसृत्राणि 

आनयनम्रेष्यश्रयोगशब्दरूपानुपातपुहलक्षेपा। ॥ २६ ॥ 
कन्दर्षकौत्छुच्यमोखर्यासमीक्ष्याधिकरणोप भोगा घिक- 
त्वानि ॥ २७ ॥ 
योगदुष्रणिधानानादरस्मृत्यनुपस्थोपनानि ॥ २८ ॥' 
अंग्रत्यवेक्षिताप्रमाजितो त्सगादाननिश्षिपसंस्तारोपक्रम- 
णानादरस्मृत्यतुपस्थापनानि ॥ २९ ॥ 
सचित्तसंबद्धसंमिश्रामिप॒दुष्पकाहाराः ) ३० ॥ 
सचिततनिक्षेपपिंधानपरव्यपदेशमात्सयेकालातिक्रमाः ३१ 
जीवितमरणाशसामित्रानुरागसुखानुवन्धनिदान- 
करणानि ॥ ३२॥ 
अनुग्रहारथ स्वस्पातिसगों दानम् ॥ ३३ ॥ 
विधिद्॒व्यदातपात्रविशेषात् तद्विशेषः ॥ ३४ ॥| 

किसी के मत से 'भानायन' पाठ है ऐसा सिद्धतेन कहते हैं । 
पुदुगलप्रक्षेपाः भा० हा० । ह्वा० वृत्ति में तो 'पुदुगलक्षेतर/ ही 
पाठ है| सि- ३० में पुद्गलभक्षेप प्रतीक है । 
-कोंकुच्य- भा० हा० । 
“करणोपभोगपरिभोगानर्थक्ष्यानि स० रा० 'छो५ | 
स्तत्यनुपस्धानानि स० रा० शो० | 
अप्रत्युपेक्ष- हा० । 
दानसंत्तरो- त० रा० छो० | 
“र्मत्यनुपस्थानानि- स« रा० शो । 
“सम्बन्ध- स० रा० हो० । 
-क्षेपापिधान- स० रा० खछो० | 
निदानातनि स० रा० खो० | 



/ -दत्ते सं बन्धःत २॥ स० रा० खो०। 
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 अष्टमो5ध्याय:ः 
मिथ्यादशनाविरतिप्रमादकपाययोगा बन्धहेतवः ॥१॥ 
सकपायलााज्ञीवः कर्मणो योग्यान्पुद्वलानादत्ते || २ ॥ 
से बन्ध! | ३ || 

प्रक्ृतिस्थित्यनुभावग्रदेशास्तद्विघयः ।। ४ ॥ 
आद्यो ज्ञानदशनावरणवेदनीयमोहनीयायुप्कनामगो - 
त्रान्तराया; ॥ ५ ॥ 
पथश्चनवन्यश्विश्वतिचतुद्दिचत्वारिंशद्द्विपश्चभेदा यथा- 
ऋ्रमम् ॥ ६॥ 

मत्यादीनाम् ॥ ७ ॥ 
चश्नुरचध्षुराधिकेवलानां निद्वानिद्रानिद्राप्रचलाग्रचला- 

ग्द्धिवेदनीयानि ३ 82% 

प्रचलास्त्यानश ड्विवेद च्।८॥ 

-व्यनुभव- स० रान खो०। 
“नीयायु्नाप्त- स० रा० श्हो० । 
-सेदो- रा० । 

मतिश्रवावधिमनःपर्ययक्रेवछानाम स० रा० 'हो०। किन्तु यह पाठ 
सिद्धसेन को अपार्थक्र माढ्म होता ऐे। अकलक और विद्यानन्द श्ले० 
परंपरा संमत लघुपाठ की अपेक्षा उपयुक्त पाठ को ही ठीक समझते हैं । 
-सव्यानद्धिं- सि०। सि-भा० का पाठ 'स्यानगृद्धि' माछूम होता है' 
क्योंकि सिद्धसेन कहता दे क्ि- स्थानद्धिरिति वा पाठः । 

- स्वथानगृद्दयश्ल स० रा० खो०। सिद्धसेन ने वेदनीय पद का 
ममर्थन किया है । 



१४० तत्त्वार्थाधिगमम्तन्नाणि 

सदसहेधे ॥ ६ ॥ पर 
दशनचारि्रमोहनी यकपायनोकपायवेदनीया ख्या र्त्रि- 
दिपोडणशनवरमेदा। सम्यक्त्यमिथ्यात्वतहुभयानि कपा- 
यनोकपायावनस्तानुवन्ध्यप्रत्याख्यानप्रत्याख्यानावर - 
णसंज्वलनविकत्पाश्रकशः क्रोधमानमायालोभा हास्य- 
रत्यरतिशोकभयजुगुप्सास्त्रीपुंनपुंसकवेदा। ॥ १० ॥ 
नारकतैयग्योनमालुपदेवानि ॥ ११ ॥ 
गतिजातिशरीराज्ोपाड़निमो णबन्धनसद्दातसंस्थानस - 

30 

हननस्पशरसगन्धवर्णानुप्व्यंगुरुलधृपघातपराधाताव - 
पोद्द्योतोच्छासविह्योगतयः अत्येकशरीखससुभग- 
सुखरशभसक्ष्मपर्य प्रस्थिरादेययशांसि सेदराणि तीर्थ- 
क्र च॥ १२ | 

-१ दश्शनचारिश्रमोहनीयाकपायकपायवेदनीयाय्यास्पिट्विनवपोट शमेदाः 
सम्यवत्वम्रिध्यात्वतदुभवान्यकपायकपायी हास्यरध्यरतिशोकमयजुगु- 
प्साल्ीपुश्नपुंसकपेदा भनन्ताजुयन्ध्पप्रत्याण्यानप्रत्याए्पानसंण्यरुन- 
विकत्पाश्रेकशः कोधमानसायाक्षेभाः-स ० रा० 'हो० | 

२ किसी को यह इतना रम्बा सूत्र नहीं जेंचता उसको पूर्वा्य ने जो 
* जवाब दिया है वही सिद्धसेन उद्भृत करते हैं- 

“दुव्योस्यानो गरीयांध्व मोहो भवति यन्धनः । 
न तेत्र लाघवादिष्ट सूत्रकारेण दुर्वेचम् ॥” 

है “जुपृव्यांगु -स० रा० खो० ।सि-बृ० में आनुषृष्य पाठ है। अन्य के 
मत से लिद्ध्ेन ने 'लाजुपुर्वी' पाठ बताया है। दोनों के मत से सूत्रका 
मिन्न मिन्न आकार कैसा होगा यह भी उन्होंने दिखाया है । 

४ “देययशस्की(दाःकी)तिसेतराणि तीर्थकरत्व॑ च स० रा० छो० । 

है. 4 क+८ध्टकणल>कमकआ# छ 
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उचेनीचेशव ॥ १३ ॥ 
दानादीनाम् ॥ १४ ॥ 
आदितस्तिसणामन्तरायस्थ च् त्रिशत्सागरोपमकोटी- 
कोल्य: परा स्थिति: | १५ ॥ 
सप्ततिमोहनीयस्य ॥ १६॥ 
नामगोत्रयोविंशतिः | १७ ॥ 
त्रयस्त्रिशत्सागरोपमाण्यायुप्कस्य ॥। १० ॥ 
अपरा द्वादशमुहर्ता वेदनीयस्य ॥ १६ ॥ 
नामगोत्रयोरण्ी ॥ २० ॥ 
शेषाणामन्तर्मट्रतंम ॥ २१ ॥ 
विपाकोज्चुभावः ॥ २२ ॥ 
से यथानाम ॥ २३ ॥ 
ततश्व निमरा ॥ २४ ॥ 
नामग्रत्ययाः सर्चती योगविशेषात्तक्ष्मेकक्षेत्रावगा्- 
स्थिताः सर्वात्मग्रदेशेष्वनन्तानन्तग्रदेशा। || २५ ॥ 
संद्ेयसम्यक्त्वहास्यरतिपुरुपवेदशुभायुनामगोत्राणि 
पृण्यम् ॥ २६ ॥ 

दानलाममोगोपमोगवचीर्याणाम् स० रा० शछो० । 
विंशतिनामगोन्नयो! स० रा० श्छो० । 
-ण्यायुपः घन रा० शछो० । 
-मुहूर्ता स० रा० खछो०। 
-लुभवः स० रा० खो० । 
-वगगादस्थि- स० रा० खो० 
देखो हिन्दी विवेचन पृ० ३३१ टि० १। 



१४२ तत्वाथोधिगमसूत्राणि 

नवमोधध्यायः 

आखबनिरोध संवर। ॥ १॥ 
स गुप्तिसमितिधर्मानुप्रेध्ञापरी पहजयचाररि! ॥ २ ॥ 
तपसा निभरा च॥ ३॥ 
सम्यग्योगनिग्रहो गुप्तिः ॥ 9 ॥ 
ईर्याभाषेषणादाननिक्षेपोत्सगां) समितय ॥ ५ ॥ 
उत्तम: क्षमामार्दवाजवशौ चसत्यसंयमतपरत्यागा किश्व- 
न्यब्रह्मचर्याणि धर्म: ॥| ६॥ 
अनित्याशरणसंसारेकत्वान्यत्वाशुचित्वास्वसंवरनिजरा- 
लोकबोधिदुलभधर्मस्वाख्यातत्वानुचिन्तनमनुग्रेतषा:।७। 
मार्गाच्यवननिजराथ परिसोरेव्याः परीपहाः ॥ ८ ॥| 
श्षुत्पिपासाशीतोष्णदंशमशकनाग्न्यारतिद्धी चर्या निपधा- 
शय्याक्रोशवधयाचना5लाभरोगत॒णरपशमलसत्कारपुर- 
स्कारप्रज्ञाज्ञनादशनानि ॥ ९॥ 

१ उत्तम्स्क्ष> स० रा० छो०। 
“२ -शुच्याखव- स० रा० छो० | 

ह _अपरे पठन्ति भनुप्रेक्षा इति भजुप्रेक्षितच्या इत्यथ्थः | अपरे अजुम्रेक्षा- 
शब्द्सेकदचनान्तसधीयते ”- सि- थू०। 

४ देखो हिन्दी विवेचन पृ० ३४५ टि० १। 
॥ -अज्ञाज्ञानसस्यक्थानि हा० । हा-भा> में तो क्षदर्शय पाठ मालूम 

होता है। 
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आुक्ष्मसंपरायच्छबस्थवीवरागयोश्रतुदेश ॥ १० ॥ 
एकादश जिने ॥ ११ ॥ 
'बदरसंपराये सर्चे | १२ ॥ 
न्ञानावरणे ग्रन्नाज्ञाने | १३ ॥ 

दर्शनमोहान्तराययोरदशनाहाभों ॥ १४ ॥ 
चारित्रमोहे नाग्न्यारतिद्धीनिषधाक्रोशयाचनासत्कार- 

'युरस्काराः ॥ १५॥ 
वेदनीये शेषाः ॥ १६ ॥ 
एकादयो भाज्या युगपंदेकीनविशेते! | १७ ॥ 
'सामायिकच्छेदोपस्थाप्येपरिहारविश्वुद्धिदरक_्ष्मसंपराय- 
यथाख्यातानि चारित्रम् ॥ १८ ॥ 

>*साउपराय-स० रा० स्टो० । 

देखो हिन्दी विवेचन पू० ३५७० टि० १॥ 
देखो हिन्दी विवेचन प्रू० ३५० टि० २। 

-दैकासर्विशतेः दा० । -शुगपदेकस्मिल्षेकान्नविशतेः स० । युगपदेक- 

स्मश्नेकोनविंशतें: रा० खो०। छेकिन दोनों वार्तिकों में स० जेसा 

ही पाठ दे! 

-पस्यापनापरि- स० रा० जछो० 

सुक्ष्मसाम्पराययथास्यातमितति चा० स० रा० शो० । राजवार्तिक- 

कार को क्थाय्यात पाठ इृष्ट माहूम द्ोता है क्योंकि उन्होंने यथा 

श्यात को विकल्प में रक्खा है । सिंदसेन को भी जधाख्मात पाठ 

इष्ट दे देखो प्रू० २३५ पं० १८ । 
छ्ेचित् विच्छिन्पदमेव सून्रमधीयते- सिद्धसेन इत्ति । 



१४४ 

न्प् न्श्ण ब्0 

ही 

लगी 

“वमोदयं-स० रा० खछो० । 
-द्विसेदा- च० खहो० । 

“स्थापना: स० रा० छो०। 
-शैक्षग्ला-च« । होदक्ष्यग्ला-रा० खो० । 
“इमनोज्ञानाम्र् च० रा० छो० । 
उ० रा० हो में ध्यानसान्तमुहूर्ताद! हैं; अतः २८ वा सूत्र उनमें 
अलग नहीं। देखो हिन्दी विचेचद छ० ३५९ टि० १। 

तत्त्वाथोविगमसृत्राणि 

अनशनावमोदयबृत्तिपरिसंस्यानर्सपरित्यागविविक्तः- 
शब्यासनकायक्लेशा बाह्य तप। ॥ १९ ॥ 
प्रायश्रित्तविनयवेयाइस्यस्वाध्यायव्युत्सग ध्यानान्यु- 
त्तरम || २० ॥ 
नवचतुदशपश्चद्धिमेदं येथाक्रम॑ आ्ध्यानाद ॥ २१ ॥' 
आहलोचनग्रतिक्रमणवहुभयविवेकव्युत्सगतपक्छेदपरि - 
हारोपस्थापनानिं ॥ २२ ॥ 
ज्ञानदशनचारि्रोपचाराः ॥ २३ ॥ 
आचायोपाध्यायतपस्िशेक्ष॑कलानगणकुलसद्साधुसे- 
मनोज्ञानाम् ॥ २४ ॥ 
वाचनाग्रच्छनाजुप्रेक्षाम्नायधर्मो पदेशा। ।। २५ ॥ 
वाह्याम्यन्तरोपध्यो; ॥ २६ | 
उत्तमसंहननस्थेकाग्रचिन्तानिरोधो ध्यान ॥ २७ ॥: 
आ मुहूर्तात ॥ २८ ॥ 
आतरौद्रचैमशुक्लानि ॥ २९ ॥| 

७ “-घन्यशु-च० रा० छो० । 
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परे मोक्षहदेत् ॥। २० ॥ 
आतंममनोज्ञानां सम्प्रयोगे तह्िग्रयोगाय स्मृतिसम- 
न्वाहारः | ३१ ॥ 
वेदनायाश्र ॥ ३२ ॥ 
विपरीत मनोज्ञानाम ॥ ३३ ॥ 
निदान च॥ ३४ ॥ कर 
तदविरतदेशविरतग्रमत्तसंयतानाम् ॥ ३५ ॥ 
दिसानृतस्तेयविषयसंरक्षगभ्योी. रौद्रमविरतदेशविर- 
तयोः ॥ ३६ ॥ 
आज्ञाउपायविपाकसंस्थानविचयाय. घर्ममप्रसचसंय- 
तस्य ॥ ३७ ॥ 

-मोझस्य स० रा० शछो० 

२ इस सूत्र को स० रा० श्छो० में 'विपरीतं मनोज्ञानाम! के वाद रखा है 
अथोत् उनके मतसे यह ध्यान का द्वितीय न हो करके तृतीय मेद है। 
मनौन्नस्य स० रा० शछो० 
-चयाय घस्यमप्र- हा०। -घयाय धम्यम ॥ ३६॥ स० रा० 
शछो०। दिंगम्वर सूत्रपाठ में स्वामी का विधान करने वाला अप्र* 
मत्तसंयतस्य' अंश नहीं है। इतना ही नहीं वल्कि इस सूत्र के वाद' 
का “उपशान्तक्षोण-' यह सूत्र सी नहीं है । स्वामी का विधान सर्वार्थ- 
सिद्धि में है। उस विधान को लक्ष में रखकर अकलझु ने बे० 
परंपरा संमत सूत्रपाठ विषयक स्वामी का जो विधान है उसका खण्डन 
भी किया है। उसी का अनुगमन विद्यानन्द ने भी किया है; देखो: 
हिन्दी विवेचन ए० ३६७ । : | 

१० 
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नए « 

उपशान्तक्षीणकपाययोश्व ॥ २८ ॥ 

गुक्ठे चाथे पूर्वविद। ॥ ३९ ॥ 

परे केवलिन। ॥ ४० ॥ 

परथक्त्वैकत्ववितर्क्मक्रियाग्रतिपातिज्युपरतक्रिया- 

तिदृतीनि ॥ ४१ ॥ 
तैत्येककाययीगायोगानाम् | ४२ ॥ 
एकाश्रयें सवितर्क पूर्व )| ४३ ॥ 

अदिवारं द्वितीयम् ॥ ४४ ॥ 

वितर्फः श्रतम् ॥ ९५ । 
विचारो<र्थव्यज्ञनयोगसंक्रान्तिः ॥ ४६॥ 

सम्परदृष्टिभ्रावकविरतानन्तवियोजक रशनमोहक्षपकोप- 

शमकोपशान्तमोहशपकश्षीणमोहजिना।. क्रमशोध्स- 

इस्पेयगुणनिजरा। । ४७ | 
5 न कब 5 उस नस 

देखो हिन्दी विवेचन पू० ३६७ टि० १। 'पूवंबिंद/ यह जेश भा» 

हा० में नतो इस सूत्र के अंश रूप से छपा है और न अलग सूत्र 

रूप से | सि० में अलग सूत्र रुप से छुपा है लेकिंन टोकाकार उसको 

भिन्न नहीं मानता। दि० टीकाओं में इसी सूत्रके अंशरूप से छपरा है 

'निवर्तीनि! हा० सि० । स० रा० छो०। स० की प्रत्मन्तरका पाठ 

निवृत्तीनि भी है। 

* तत् स० रा० शो" में नहीं । 

-सक्कविचारे पूर्व स० | -तकबीचारे पूव रा० छो० । 
. संपादक की भ्रान्ति से यह सूत्र सि० में अलग नहीं छपा है। रो० 

और इलो- में 'अवीचार पाठ है। 



दशमो5्ध्याय: ह १४७ 

बुलाकवकुशकुशीलनिर्रन्थस्नातका निर्ग्रन्था! ॥ ४५ ॥ 
संयमश्॒तप्रतिसेवनातीर्थलिड्नलेश्योपपातस्थानविकरप- 
तश साध्याः॥ ४९ ॥ 

दशमोउध्यायः 
मोहक्षयाज्ज्ञानदशनावरणान्तरायक्षयात्ध केवलम ॥१॥ 
वन्धहेत्वमावनिजराम्याम।। २ ॥ 
झत्खकर्मक्षयों मोक्ष ॥ ३ ॥ 
आऔपशमिकादिभव्यत्वाभावाच्चान्यत्र केवल्सम्यक्त्व- 
ज्ञानदशनसिद्धत्वेभ्य+ ॥ ४॥ 
तदनन्तरमृध्चें गच्छत्या लोकान्तात् ॥ ५ ॥ 
यूर्वपप्रयोगादसद्त्वादन्धच्छेदात्थागतिपरिणामाच 
तहूति। ॥ ६॥ 

श्षेत्रकालगतिलिड्डती रथ चारित्रप्रत्येकबुद्धवी घितज्ञानाव- 
गाहनान्तरसडरूयाल्पवहुत्वतश साध्याः ॥ ७॥ 

लेबयों पपादस्था --स ० रा० इछो० । 
-भ्यां कृत्स्वकमविप्रम्ोक्षों मोक्ष: ॥ २ ॥ स० रा० इलो० | 
इसके स्थान में स० रा० इलो० में 'भौपशमिकादिभव्यत्वानाँ च॑ 

ओर “अन्यत्र केवछसम्पक्वन्ञानद्शनसिद्धत्वेभ्यः ऐसे दो सूत्र हैँ । 
'तदुयति: पद स० रा० इलो० में नहीं है और इस सूत्र के बाद जा- 
विद्कुछाऊचक्रवदृब्यपगतलेपालाबुवरदे्रण्डबीजवदशिशिक्तावच्” और 
धर्मास्तिकाया5मावात' ऐसे दो सूत्र और हैं. जिनका मतलब भाप्य 
ही आ जाता 





तत्ाथंसूत्र-विवेचन 
का 

विषयानुक्रम 

पहला अध्याय 
विषय 

प्रतिपाथ विपय 
मोत्ष का स्वरूप 

साधनों का स्वरूप 
साधनों का साइचर्य हे 
साहचर्य नियम 

सम्यग्दशन का लक्षण 
सम्यग्दशन की उत्पत्ति के हेतु 

निश्चय ओर व्यवहार दष्टिसि परथकरण 
सम्यक्लके लिड्ड 

हेतुभेद 
उत्तत्तिक्रम 

तात्त्विक अर्थों का नाम निर्देश 
'निक्षेपों का नाम निदेश १ 
तत्वों के जानने के उपाय श्र् 

नय और प्रमाण का अन्तर श््े 

'तत्त्वों के विस्तृत ज्ञान के लिए कुछ मीमसाद्वारों का निर्देश १३ 
सम्यम्ज्ञान के भेद् श्८ 

प्र्न त्त 

0 (€(' हुं ठछ 6 €छ #ल्9 >« ८ #छए नए /णण छठ 



१४० तत्वाथंसूत्र-विवेचन का 

विपय 

प्रमाणच्चा 
प्रमाण विभाग 

प्रमाण लक्ष॒ुर[ 

मतिज्ञान के एकार्थक शब्द 
मतिज्ञान का स्वरूप 
मतिज्ञान के भेद 

अवग्रह आदि उक्त चारों भेदोंके लक्षण 

अवग्रह आदि के भेद 
सामान्यरूप से अवग्रह आदि का विपय 
इन्द्रियों की ज्ञानजनन पद्धति संवन्धी भिन्नता के कारण 

अवग्नरह के अवान्तर भेद 
इ्ष्टान्त 

श्रतज्ञान का रूप और उसके भेद 
अवधिज्ञान के प्रकार और उप्तके स्वामी 
मनःपयाय के भेद और उत्तका अन्तर 
अवधि ओर मनःपर्याय का अन्तर 
पाँचों ज्ञानों के ग्राह्म विषय 
एक आत्मा में एक साथ पाये जाने वाले ज्ञानों का वर्णन 
विपययज्ञान का निर्धारण और विपयंयता के हेतु 
नय के भेद 

नयों के निरूपण का भाव क्या है ! 
नयवाद की देशना श्रलग क्यों, और उससे 
विशेषता कैसे ! 

ु 

0 6 >सध 50 >स -. शय >ुसे न कद ६५ ९४ २ .>उ ०0 ४ (७ 



विपयानुक्रम 

विपय 

सामान्य लक्षण 
विद्येप भेंदों का स्वरूप 
नैगमनय 
संग्रहनय 

व्यवहारनय 
ऑआजुदृत्रनय 

शब्दनय 
सममिल्ूदनय 

एवंभूतनय 

शेप वक्तव्य 
-कषदाउााराणा+अ+करपा+<-छ>9करपह, 

दूसरा अध्याथ 
पाँच भाव, उनके भेद और उदाहरण 

भावों का स्वरूप 

ओऑपशमिकभाव के भेद 
ज्ञायिकरमाव के भेद 
ज्षञायोपशमिकभादव के भेद 
ओदबिकमभाव के भेंद 
पारिणामिकमभाव के मेंद 

जीच का लक्षण 
उपयोग की विविधता 
जीवराशि के विभाग 

संसारी जीव के भेद-प्रभेद 
जी $ ३ सन कप हि, 

इन्द्रियों की संख्या, उनके भद-अभेद और नामनिदेश 



१४२ तत्त्वाथसूत्र-विवेचन का 

विपय 

इच्द्रियों के नाम 
ह। छः चर ( 

इन्द्रियों के ज्ञेय अथात् विषय 
इन्द्रियों के स्वामी 
अन्तराल गति संबन्धी विशेष जानकारी के लिए योग 

आदि पाँच बातों का वणन 
अन्तराल संबन्धी पाँच वातों का वर्णन 

योग 
गति का नियम 

गति का प्रकार 

गति का कालमान 

अनाहार का कालमान 
जन्म और थोनि के भेद तथा उनके स्वामी 

जन्म भेद 

योनि भेद 
जन्म के स्वामी 

शरीरों के संबन्ध में वर्णन 
शरीर के प्रकार और उनकी व्याख्या 
स्थूल-पृद्मभाव 
आरम्मक-उपादान द्र॒व्यका परिमाण 
अन्तिम दो शरीरों का स्वभाव, कालमर्यादा 

और स्वामी 
स्वभाव 
कालमर्यांदा 
स्वामी 

. एक साथ लम्य शरीरों की संख्या 

६४ 

५५ 

५९८ 

१०१ 
१०३ 

२०४ 

२०४ 

१०६ 
१०७ 

१०८ 
१०६ 
११० 
११२ 

११३ 
११५ 

१९१५ 

११६ 

श्श्८ 

श्श्् 

२१८ 

११६ 

१६ 



विषयानुक्रम 

विपय 

प्रयोजन . 
ह जन्मसिद्धता ओर कृत्रिमता 
बेंद-लिंग विभाग 

विभाग 
विकार की तरतमता 

आयु के प्रकार और उनके स्वामी 
अधिकारी 

>'सााराममान्म-दाआपाबक-० करवाकर, 

[_#- 

तांखरा अध्याय 

'नारकों का वर्णन 
भूमिओं में नरकावार्सों की संख्या 

लेश्या 
परिणाम 

शरीर 
वेदना 
विक्रिया 
नारकों की स्थिति 

गति 
आंगति 

द्वीप, समुद्र आदि का संभव 

मध्यलोक का वर्णन 
द्वीप और समुद्र 
व्यांस 

श्श्रे 

घ््छ 

१२१ 

१२३ 

१२५ 

१२६ 

श्र 

१२७ 

श्र 

श्यर 
१३७ 

३ रेप 

ररशेप 

श्शे८८ 

५१६ 

१३६ 

१४१ 

१४१ 

१४२ 

श्ष्र 

२१४३ 
. १४४ 

१४५ 



१५४ * तत्वाथसूत्र-विवेचन का 

विषय 

रचना 
आकृति 
जम्बूद्वीप, उसके ज्षेत्रों और प्रधान पर्वतोंका वर्णन 
घातकीखण्ड और पुष्काराधंद्वीप 
मनुष्थजाति का स्थितिक्षेत्र ओर प्रकार 
कर्मभूमिओं का निर्देश 
मनुष्य और तिय॑श्व की स्थिति 

चौथा अध्याथ 
देवों के प्रकार 
तीसरे निकाय की लेश्या 
चार निकायों के भेद 
चतुर्निकायके अवान्तर भेद 
इन्द्रों की संख्या का नियम 
पहले दो निकायों में लेश्या 
देवों के कामसुख का वर्णन 
चतुनिकाय देवों के पू्वोक्त भेदों का वर्णन 

दशविध भवनपति 
व्यन्तरों के भेद प्रमेद 
पशञ्चविध ज्योतिष्क 
चरज्योतिष्क 
कालविभाग 
स्थिरज्योतिष्क 
वेमानिक देव 

१५३ 

१०३, 

१५४ 

१०४ 

१५६ 

१०७ 

१५७ 

१०९. 

१६१ 

१६२ 

२६४ 

२१६५ 

१६४ 

१६६. 

१६७- 



'विपयानुक्रम 

विपय 

कुछ वातों में देवों की उत्तरोत्तर अधिकता और द्वीनता 
स्थिति 
प्रभाव 

सुख ओर चुति 
लेश्या की विशुद्धि 
इन्द्रियविपय 

अवधिज्ञान का विपय 
गति 

शरीर 

परिग्रह 

अभिमान 
उच्छुवास 
आहार 
वेदना 
उपपात 

अनुभाव 

वैमानिकों में लेश्या का नियम 
कलपों की परिगणना 
लोकान्तिक देवों का वणन 
अनुत्तर विमान के देवों का विशेषत्व 
तियच्चों का स्वरूप 
अधिकार सूत्र 
भवनपतिनिकाय की उत्कृष्ट स्थिति का वर्णन 
वैमानिकों की उत्कृष्ट स्थिति 



१४६ तत्त्वार्थसृत्र-विवेचन का 

विषय 

“बैम्रानिकों की जधन्य स्थिति 
नारकों की जघन्य स्थिति 
भवनपतिओं की जघन्य स्थिति 
व्यन्तरों की स्थिति 

-्योतिष्कों की स्थिति 

ध्च/ श्डछ 

चिचा खंध्याय 

अजीब के भेद 
- मूल द्रव्यों का कथन 
- मूल द्वव्यों का साधम्य ओर वैधम्य 

प्रदेशों की संख्या का विचार 
द्रव्यों के स्थिति क्षेत्र का विचार 

- कार्य द्वारा धर्म, अधम और आकाश के लक्षणों का कथन 
काय द्वारा पुदरछ का छक्षण 
कार्य द्वारा जीव का लक्षण 

- काय द्वारा काल्न का लक्षण 
'पुद्रल के असाधारण पर्याय 
* पुदल के मुख्य प्रकार 
अनुक्रम से स्कन्ध और अणु की उत्पत्ति के कारण 
अचाश्लुष स्कन्ध के चाक्लुष बनने में हेतु 
“त् की व्याख्या 

४ विरोध का परिहार और परिणामिनित्यत्व का स्वरूप 

पृष्ठ 
१८० 

१८१ 

१८२ 

१८२ 

१८२ 

१८४ 

१८५ 

१८६ 

१९० 
१९३ 
२०० 

२०२ 

२०४ 

२०४ 

२०५ 

२०५९५ 

२१० 

२१२ 

२१४ 

२१६ 



बविपयानुक्रम 

विपय 

व्याख्यान्तर से पर्वोक्त सत् के नित्यल का बणनद 

अनेकान्त के स्वरूप का समर्थन 

व्याख्यान्तर 

पौटूलिक वन्ध के हेतु का कथन 
बन्ध के सामान्य विधान के अपवाद 

परिणाम का स्वरूप 

द्रव्य का लक्षण 
काल का विचार 

शुण का स्वरूप 
परिणाम का स्वरूप 
परिणाम के भेद तथा आश्रय विभाग 

इफमामममाभााकाककभ॥2०००जममयााभाश्रक व 

छठा अध्याध 

योग के वणन द्वारा आख्व का स्वरूप 
योग के भेद और उन्तका कार्य भेद 
स्वामिभेद् से योग का फलभेद 
साम्परायिक कमोस्न के भेद 
वँंधकारण समान होने पर भी परिणामभेद से कमंवंध 

में विशेषता 
अधिकरण के दो भेद 
आठ प्रकारों में से प्रत्येक साम्परायिक. कम के भिन्न 

भिन्न वन्यहेतुओं का कथननः 



4१५८ तत्त्ताथसृत्र-विवेचन का 

विपय प्र्प्र 

ज्ञानावरणीय और दर्शनावरणीय कर्मों के वन्ध- 
हेतुओं का स्वरूप हे २५५ 

अगातवेदनीय कर्म के वन्ध हेतुओं का स्वरूप २५६ 
सातवेदनीय कर्म के वन्धहैतुओं का स्वरूप श्श्७ 

-दर्शनमोहनीय कम के बन्धहेतुओं का स्वरूप श्ध्८ 
चारित्रमोहनीय कर्म के वन्धदेतुओं का स्वरूप श्प६ 
भरकायु के कर्म के बन्ध देतुओं का स्वरूप २६० 

तियंश्व-आयु के कर्म के बन्यहैतुओं का स्वरूप २६० 
अनुष्य-आयु के कर्म के बन्ध हेतुओं का स्वरूप २६१ 
उक्त तीनों आयुओं के सामान्च बन्धरेतुओं 

का ल्वरूप र्द्द१ 

देवायुकर्म के वन्धहेतुओं का स्वरूप २६१ 
अशुभ ओर शुम नामकर्म के बन्ध हेठुओं का स्वरूप २६२ 
तीथकर नामकर्म के वन्धहेतुओं का त्वरूप २६२ 
नीचगोत्र कम के आखवों का स्वरूप २६४ 
उच्चगोत्र कर्म के आखवों का स्वरूप र्ध४ड 
अन्तराय कर्म के आलवों का स्वरूप श्६४ 
सांपराविक कर्मो के आखव के विषय में विशेष वक्तव्य २६४ 

सातवोँ अध्याय 
जत का सरूप २६८ 

अत के भेद २७० 

-जतों को भांवनाएँ । २७१ 
सावनाओं का खुलासा र्७२् 



विपयानुक्रम 

विपय 

अन्य कितनाक ही भावनाएँ 
हिंसा का स्वरूप 
'असत्य का स्वरूप 

चोरी का स्वरूप 
'अन्नह्म का स्वरूप 
परिप्रह का स्वरूप 

यथार्थरूप में त्रती वनने की प्राथमिक योग्यता 
'जती के भेद 
अगारी च्रती का वर्णन 

पाँच अपुन्नत 
तीन गशुणब्रत 
चार शिक्षात्रत 

सम्यग्दर्शन के अतिचार 
प्लत और शीछ के अतिचारों की संख्या और अलुक्रम 

“ते उनका वर्णन 
अहिंसाबत के अतिचार 
'सत्यत्रत के अतिचार 
अस्तेय बत के अतिचार 
धतक्षचर्य त्रत के अतिचार 
अपरिय्रह मत के अतिचार 
“दिग्विरसण जत के अतिचार 

'देशावकाशिक बत के अतिचार 
अनर्थदंड विसर्मणु त्रत के अतिचार 
सामायिक् ञत के अतिचार 

२९५९ 
३०३ 
३०३ 
३०४ 
३३०४ 
8०४, 

३०५ 
२०६ 
३०६ 
३०७ 



१६० तत्त्वाथसृत्र-विवेचन का 

विपय 

पीपध अत के अतिचार 
भोगोपभोग अत के अतिचार 
अतिथितंविभाग श्रत के अतिचार 
संतेखना त्रत के अतिचार 

दान का वर्णन 
विधि की विशेषता 
द्रव्य की विशेषता 
दाता की विशेषता 
पात्र की विशेषता 

आठवों अध्याय 
बन्धददेतुओं का निदेश 
बन्धहेतुओं की व्याख्या 

मिथ्यात्व 

अविरति, प्रमाद् 
कषाय, योग 

बन्ध का स्वरूप 
बन्ध के प्रकार 
मूलग्रकृति भेदों का नामनिदश 
उत्तरप्रक्ृति भेदों की संज्या और नामनिदेश 

शानावरणकर्म की पाँच और दर्शनावरण की 
नव प्रकृतियाँ 

वेदनीय कर्म की दो प्रकृतियाँ 
दशनमोहनीय की तीन प्रकृतियाँ 

ष्ष्य हि 

३०७- 

300७ 

३०८ 

३०८ 
3०९, 

३१० 
३१० 

३१० 

३११ 
३१३ 
३१३ 
2३१४ 
३१४ 
श्र 

३१५ 

३१७ 
३१८ 

३२० 
३२१ 
३२१ 



विपयानुक्रम 

विपय 

चारित्रमोहनीय के पश्चीस प्रकार 
सोलह कपाय 
नव नोकपाय 
आयुष्कर्म के चार प्रकार 

नामकर्म की वयालीस प्रकृतियाँ 
चौददह पिएड प्रकृतियाँ 
तऋ्रसदशक ओर स्थावरदशक 
आउठ प्रत्येक प्रकृतियाँ 
गोत्र कम की दो प्रकृतियाँ 

ह अन्तरायकर्म की पाँच प्रकृतियाँ 

स्थितिवन्ध का वर्णन 
अल्लुभाववन्ध का वर्णन 

अनुभाव और उसके बन्ध का प्रथकरण 
अनुभाव के फल देने का प्रकार 
फलोदय के बाद मुक्तकर्म की दशा 

प्रदेशवन्ध का वणन 
' पुण्य और पाप प्रकृतियों का विभाग 

पुण्य रूपसे प्रसिद्ध ४२ प्रकृतियाँ 
पाप रुपसे प्रसिद्ध ८२ प्रकृतियाँ 

है नचवाँ अध्याथ 
संवर का स्वरूप 
संवर के उपाय 
गुप्तिका स्वरूप / 

१६१ 

पृष्ठ 

३२१ 

र२२ 

श्२र 

३२२ 

३२१३ 

३२३ 

शेर३े 

३२९४ 

2२५ 

३२५ 

३२५ 

३०२७ 
३२७ 

३२७ 

३२६ 

३२९ 

३३१ 

३१३ 

रेर३े३ 

३३४ 

३३५ 
३३५ 



१६२ तत्वाथसृत्र-विवेचन का 

विपय 

समितिके भेद 
धर्म के भेद 
अनुप्रेक्षा के भेद 

अनित्यानुग्रेत्ा 
अशरणानुप्रेत्षा 
संसारानुप्रेत्ञा 
एकत्वानुप्रेत्ञा 
अन्यत्वानुप्रेत्ञा 
अशुचिल्वानुग्रेज्ञा 
आखवानुग्रेत्ञा 

. संसारानुप्रेत्ञा 
निजरानुप्रेज्ञा 
लोकानुग्रेत्ञा 
बोधिदुलंभज्ानुप्रेत्ञा 
धर्मस्वाख्यातत्वानुप्रेन्षा 

परीषहों का वणेन 
लक्षण 
संख्या 

अधिकारी भेद से विभाग 
कारणों का निर्देश 
एक साथ एक जीव में संभाव्य परीष्हों की संख्या 

चारित्र के भेद 
सामायिक चारित्र 
छेदोपस्थापन चारितर 
परिदह्रविशुद्धि चारित्र 

॥ ट)े 



विपयालनुक्रम 

विषय 

तप का वर्णन 
वाह्य तप 
आमभ्यन्तर तप 
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॥ अह || 

आचाये उमास्वाति ग्रंणीतर 

कि € 
॥ तत्त्वाथ सूत्र ॥ 

विवेचन सहित 

पहला अध्याय । 

प्राणी अनन्त हैं और वे सभी सुख को चाहते हैं | सुख की 
कल्पना भी सव की एक सी नहीं है, तथापि विकास की कस 

धिकता-कमीवेशी के अनुसार संक्षेप में ग्राणियों के 
उस उनके सुख के दो बर्ग किये जा सकते हैं। पहले वर्ग 
.... में अल्प विकासवाले ऐसे प्राणी संमिल्ठित हैं. जिनके 
सुख की कत्पना वाह्य साधनों तक ही है । दूसरे वर्ग में अधिक 
विछ्लासवाले ऐसे प्राणी आते हैं, जो वाह्य अर्थात् भौतिक साधनों 
[ छ५७ सिफ़रे ७३० रा प 

की सम्पत्ति सें सुख न मानकर सिफ़ आध्यात्मिक शुणों की श्राप्त 
3] 8 बी २8 ९५० कप है. (१५ में ही सुख मानते हैं | दोनों वर्ग के माने हुए सुख में अन्तर यहीं . 

है कि पहला सुख पराधीन और दूसरा स्वाधीन है। पराधीन 
सुख को काम और स्वाथीन सुख को मोक्ष कहते हैं । काम और 
या. ३०० न रे क्योकि ७ अतिरि: ५ एै 

मोक्ष-दों ही पुरुषाथ हैं; क्योंकि उनके अतिरिक्त और कोई वस्तु 
आएियवर्ग 8 साः नहीं ले 5 है और 
गणिवग के लिए मुख्य साध्य नहीं है। पुरुषार्थो मं अथ ओर 
के गिनती पर पे 6 

धरम की गिनती है सो झुख्य साध्यरूप से नहीं किन्तु काम और 



हु तत्त्वाथ सूत्र [ १. १. 

मोक्ष के साधन रूप से । अथ ही काम का और धर्म ही सोक्ष का 
प्रधान साधन है । प्रस्तुत शात्र का मुख्य प्रतिपाथ विषय मोक्ष हे । 
इसलिए उसीके साधनमूत धर्म को तीन विभागों में विभक्त करके 
शाल्कार पहले सूत्र में उतका तिर्देश करते हैं- 

( 4 #. (5 

सम्यग्दशनज्ञानचारित्राणि मोक्षमागं: । १ | 
सम्यग्दशन, सम्यश्जञान और सम्यकचारित्रि-ये तीनों मिलू- 

कर मोक्ष के साधन हैं । 
इस सूत्र सें मोक्ष के साथनों का ताम निदेश मात्र है | यद्यपि 

उन्तका स्वरूप ओर उनके भेद आगे विस्तार से कहे जानेवाले 
तथापि यहाँ संक्षेप सें स्वरूपमात्र छिख दिया जाता है । ह 

वन््ध ओर बन्ध के कारणों का अभाव होकर 
आत्मिक विकास के परिपूर्ण होने का नाम सोक्ष 

है। अथात् ज्ञान ओर वीतरागभाव की पराकराष्टा ही मोक्ष है। 
जिस गुण अथात् शक्ति के विकास से तत्त्व अथात् सत्य की 

अतीति हो, किंवा जिससे हेय-छोड़ने योग्य, उपादेय-- 
महण योग्य तत्व के यधाथ विवेक की अभिरुचि हों- 

सम्यग्दशन है। नय ओर गसाण से होनेवाला न पल 57 अप घाटी 25 2 3 32 
२ जो ज्ञान शब्द में उतारा जाता है अथोत् जिसमें उद्देश्य और 

विधेय रुप से वत्तु भासित होती है वह ज्ञान-नय है, और जिसमें उद्देश्य 
विधेय के विभाग के सिवाय ही अथात् अविभक्त वस्तु का सम्पूर्ण या 
असम्पूर्ण यथार्थ सान हो वह ज्ञान-प्रमाण हैं । विशेष जुछासे के लिए देखो 
अध्याय १. सूत्र ६; तथा न्यायावतार शोक २९-३० का गशुबराती 
अनुवाद । 

मोक्ष का स्वरूप 

साधनों का 
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जीव आदि तत्तों का यथार्थ बोध सम्यम्ज्ञान है। सम्यस्थान- 
यूबंक कापायिक भाव जथात् राग, ठेप और योग की निदृत्ति 
होकर जो स्वरूप-रमण होता है वही सम्यकचारित्र हैँ । 

उक्त तीनों साधन जब परिपूर्ण रूप में आप्त होते हैं तभी 
सम्पृर्ण मोक्ष का संभव हैं अन्यथा नहीं। एक भी साधन जब- 

_ तक अपूण रहेगा तव तक परिपृण मोक्ष नहीं हो सकता। 
22268 उदाहरणार्थ-सम्बन्दशन और सम्यग्ज्ञान के परिपूर्ण 
5 रूप में भ्राप्त हो जाने पर भी सम्यकचारित्र की अंपू- 

थता के कारण ही तेरहवें गुणस्थान में पूर्ण मोक्ष अथोत्् अशरीर 
सिद्धि या विदेह मुक्ति नहीं होती और चौदहवें गुणस्थान में 
शैलेशी -अवस्था रूप परिपृर्ण चारित्र श्राप्त होते ही तीनों साधनों 
की परिपूर्णता के चलसे पूर्ण मोक्ष हो जाता है. । 

, १ मानसिक, वाचिक और कायिक क्रिया को योग कहते हैं । 
२ हिंसादि दोपों का त्याग और अहिंग्रादि महात्रतों का अनुष्टान 

सम्यक्चारित्र कहलाता छे। यह इप्तलछिए कि उसके द्वारा रागद्वेप की 
निश्रत्ति को जाती है, एवं रागद्देप की निश्वत्ति से दोपों का त्याग और 
अहात्रतों का पालन ल्वतः सिद्ध होता है | 

३ ययपि तेरहवें गुणस्थान में वीतरागभाव रूप चारित्र तो पूणे ही 
है फिर भी यहाँ जो अप्रर्णता कही गई है सो वीतरागल् और अयोगता-इन 
दोनों को पूर्ण चारित्र मानकर ही । ऐसा पूर्ण चारित्र चौदहवें ग्रण स्थान में 
प्राप्त होता हे और तुरन्त ही अशरीर सिद्धि होती है +। 

४ आत्मा की एक ऐसी अवस्था, जिसमें ध्यान की पराकाष्ठा के कारण 

मभेद्सदश निष्प्रकम्पता व निश्चकता आती हे वही शैलेशी अवस्था हैं। 
विशेष खुलासे के लिए देखो- हिन्दी दूसरा कर्मग्रन्थ पृष्ठ ३०। 
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उक्त तीनों साधनों में से पहले दो अथात् साइचर्य नियम अल पक 
सम्यग्दशंन और सम्बस्थान अवश्य सहवारा 

होते हैं 
जैसे सये का ताप और प्रकाश एक दूसरे को छोड़कर नहीं 

रह सकते वेसे ही सम्यग्द्शन और सम्यस्ञञान एक दूसरे के 
विना नहीं रहते, पर सम्यकचारित्र के साथ उनका साहचय 

अवश्य॑भावी नहीं है, क्योंकि सम्यकचारित्र के विना भी छुछ 

काल तक सम्यग्दशन और सम्यख्यान पाये जाते हैं। फिर भी 
उत्कान्ति ( विकास ) क्रमानुसार सम्यकचारित्र का यह नियम हें 

कि जब वह प्राप्त होता है तव उसके पृथवत्ती सम्यन्दशन आदि 
साधन अवश्य होते है । 

प्रश्ष-यदि आत्मिक गुणों का विकास ही मोक्ष है और सम्यंगू- 

१ एक ऐसा भी पक्ष है जो दशन और ज्ञान के अवश्यंभावी साहचर्य 
को न मानकर वेकल्पिक साहचय को मानता हैं। उसके मतानसार कभी 

दशनकाल में ज्ञान नहीं भी होता । इसका अर्थ यह हे कि सम्यक्त्व प्राप्त 

होने पर भी देव-नारक-तियंव को तथा छुछ मनुष्यों को विशिष्ट श्रतज्ञान 
अथोत् आचाराह्ञादि-अप्नप्रविष्ट-विषयक ज्ञान नहीं होता। इस मत के 
अनुसार दशन के समय ज्ञान न पाये जाने का मतरूव विशिष्ट श्रुतज्ञान न 
पाये जाने से है। परन्तु दशन और ज्ञान को अवश्य सहचारी माननेवाले 
पक्ष का आशय यह है कि दशन प्राप्ति के पहले जो मति भादि भ्ज्ञान 
जीव में होता है वही सम्येग्द्शन की उत्पत्ति या मिय्यादशन की निवृत्ति से 
सम्यग् रूप में परिणत हो जाता है और मति आदि ज्ञान कहलाता है । 
इस सत के अनुसार जो और जितना विशेष बोध सम्यक्ख-प्राप्ति काल में 
विद्यमान हो वही सम्यरक्षान समझना, विशिश्श्रुत मात्र नहीं । 
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दर्शन आदि उसके साधन भी आत्मा के खास खास गुण का 
विकास ही है तव फिर मोक्ष और उसके साथन में क्या अन्तर 
हुआ १ | 

उत्तर--कुछ नहीं | 

प्रश--यदि अन्तर नहीं है तो मोक्ष साध्य और सम्यग्दशन 
आदि रत्नत्रथ उसका साधन, यह साध्य-साधनभाव कैसे १ 
क्योंकि साध्य-साधनसंवन्ध भिन्न वस्तुओं में देखा जाता है । 

उत्तर--साधक-अवस्था की अपेक्षा से मोक्ष और रल्लत्नय का 
साध्य-साधनभाव कहा गया है, सिद्ध-अवस्था की अपेक्षा से 
नहीं। क्योंकि साधक का साध्य परिपूर्ण दर्शनादि रल्नत्रय रूप 
मोक्ष होता है और उसकी प्राप्ति उसे रन्नत्रय के क्रमिक विकास से 
ही होती है। यह शासन साधक के लिए है सिद्ध के लिए नहीं । 
इससे इसमे साधक के लिए उपंयोगी साध्य-साधन- के भेद का 
ही कथन है । 

प्रश्न--संसार में तो धन-कछन्न-पुत्रादि साधनों से सुखन-प्राप्ति 
अत्यक्ष देखी जाती है, फिर उसे छोड़कर मोक्ष के परोक्ष सुख का 
उपदेश क्यों ९ 

उत्तर--मोक्ष का उपदेश इसलिए है कि उससें सच्चा सुख 
मिलता है । संसार में सुख मिलता है. सही, पर वह सच्चा सुख 
नहीं, सुखाभास है । 

अ--मोक्ष में सत्य सुख है और संसार में सुखाभास है 
सो केसे ९ 

उत्तर--सांसारिक सुख इच्छा की पूर्ति से होता है । इच्छा 
[0] का यह स्वभाव है कि एक इच्छा पूण होते न होते' दूसरी सैकड़ों 
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इच्छाएँ उत्पन्न हो जाती हैं। उन सब इच्छाओं की द्ति होना 
संभव नहीं, अगर हो भी तो तव तक में ऐसी हज़ारों इच्छाएँ 
पैदा हो जाती हैं जिनका पृण होना संभव नहीं । अतण्व संसार 
में इच्छापूतिजन्य सुख के पलड़ें से अपूर्ण इच्छाजन्य दुःख का 

पलड़ा भारी ही रहता है । इसीसे उसमें सुखाभास कहा गया हूं । 
मोक्ष की स्थिति ऐसी है कि उसमें इच्छाओं का ही अभाव हो 
जाता है और स्वाभाविक संतोप प्रकट होता है । इससे उसमें 
संतोपजन्य सुख ही सुख है, यही सत्य सुख है । १ । 

सम्यग्द्शन का लक्षण- 

तच्वाथश्रद्धानं सम्यग्दशनम् | २। 
यथाथरूप से पदार्थों का निश्चय करने की जो रुचि वह 

सम्यग्द्शन है । 
सम्यग्दशन फी उत्तत्ति के हेतु- 

तब्निसगोदधिगमादा । ३। 
वह ( सम्यग्दशन ) निस्नगे से अर्थात् परिणाम मात्र से 

अथवा अधिगम से अर्थात् उपदेशादि वाह्य निमित्त से उत्पन्न 
होता है । 

जगत के पदार्थों को यथार्थरूप से जानने की रुचि सांसा- 
रिक ओर आध्यात्मिक दोनों की महत्त्वाकांक्षा से होती है। धन 
प्रतिष्ठा आदि किसी सांसारिक वासना के कारण जो तत्त्वजिज्ञासा 
होती है वह सम्यग्दशन नहीं है, क्योंकि उसका नतीजा मोक्ष न 
होकर संसार होता है । परन्तु आध्यात्मिक विकास के कारण जो 
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तत्वनिश्चय की रुचि सिर्फ़ आत्मिक तृप्ति के लिए होती है- 
वही सम्यग्दर्शन है । 

आध्यात्मिक विकास से उत्पन्न एक प्रकार का आत्मिक 
परिणाम जो ज्ञेयमात्र को तात्त्विक रूप में जानने की, देय को 

त्यागनें की और उपादेय को अहण करने की 
रुचि रूप ह#-चही निश्चय सम्यक्त्व है । और 
उस रुचि के बल से होनेवाली धम्मतत्त्न-निष्ठा 

का नाम व्यवहार सम्यक््त्व है | 
सम्यम्दशन की पहचान करानेवाले प्रशम, संबेग, निर्वेद, 

अनुकम्पा ऑर आस्तिक्य-ये पाँच लिठ्ग माने जाते हैं। १ तत्त्वों के 
सम्पकल के छिक. न. पक्षपात से होनेबाले कदामद आदि दोपों 

का उपच्म ही प्रशम हैं । २ सांसारिक वन्धरनों 
का भय ही संबंग हैं । ३ बिपयों में आसक्ति का कम हो जाना 
निर्वेद हैं । 2 डुःखी प्राणियों के दुःख दूर करने की इच्छा अनलुकम्पा 
है । ५ आत्मा आदि परोक्ष किन्तु युक्ति अमाण सिद्ध पदार्थों का 
स्व्रीकार ही आस्तिक्य है । 

सम्यग्दशन के योग्य आध्यात्मिक उत्कान्ति हो जाने पर 
सम्यग्दशेन का आविर्भाव होता है । पर किसी आत्मा को उसके 
हेतमेद आविर्भाव में वाद्य निमित्त की अपेक्षा रहती है. और 

किसी को नहीं । यह वात प्रसिद्ध है कि कोई व्यक्ति 
शिक्षक आदि की मदद से शिल्प आदि किसी कला को सीख 
छेता है और कोई दूसरे की मदद के बिना आप ही आप सीख 
लेता है । आन्तरिक कारण की समानता होने पर भी वाह्य निमित्त 
की अपेक्षा और अनपेज्ञा को लेकर परतुत सूत्र में सम्यग्दशन 

निश्रव और व्यवद्वार 

टृष्टि स पृथकरण 

अकन 



2 तत्त्वार्थ सूत्र [ १. ४. 
के निसग-सम्यन्द्शन और अधिगम-सम्यन्दशन ऐसे दो भेद 

रा ि. ०5 ७. ६ 
किये गये हैं ।' वाह्य निमित्त भी अनेक प्रकार के होते हैं। कोई 
पतिमा आदि धर्म्य वस्तु के अवछोकन मात्र से सम्बन्द्शन छाभ 
करता है, कोई गुरु का उपदेश सुनकर, कोई शाल्त्र पढ़न्सुन कर 
और कोई सत्संग पाकर । 

अनादिकाढीन संसार प्रवाह में तरह तरह के दुःखोँ का 
अनुभव करते करते योग्य आत्मा में कभी ऐसी परिणामग़ुद्धि 

हो जाती है जो उसके लिए अभी अपूव ही है। उस 
वंपत्ति कम परिणामशुद्धि को अपूर्वकरण कहते हैं। अपूर्करण 

से रागद्वेप की वह तीत्रता मिठ जाती है जो तात्तविक 
पक्षपात ( सत्य में आप्रह ) की बाधक है। ऐसी राग द्वेप की 
वीज्ता मिटते ही आत्मा सत्य के लिए जागरूक बन जाता है । यह 
आध्यात्मिक जागरण ही सम्यक्त्व है। २,३ | 

तात्त्विक अर्थों का नाम निर्देश- 

जीवाजीवास्तववन्धसंवरनिनरामोध्षास्तचम् । 9 | 
जीव, अजीव, आखव, बन्ध, संवर, निमरा और मोक्ष- 

ये तत्त्व हैं | 

९ उत्पत्ति क्रम की स्पष्टता के लिए देखो-हिन्दी दूसरा कर्मन्थ पू० ७ 
तथा चौथा कर्मप्रन्थ की भ्रस्तावना प० १३ । 
२ बौद्ध दशन में जो डुंःख, समुदय, विरोध और मार्ग चार आर्य 

सत्य हूँ, सांख्य तथा योग देन में हेय, हेय हेतु, हान और हानोपाय 
चतुव्यूह है, जिसे न््यायदशन में अर्थ-पद कहा है, उनके स्थान में आद्व 
से लेकर भोक्ष तक के पाँच तत्त्व जैनद्न में प्रसिद्ध हैं। 
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बहुत से अन्धों में पुण्य और पाप को सिलाकर नव तत्त्व कहे 
हुए है, परन्तु यहाँ पुण्य, पाप दोनों का समावेश आख्रव या 
बन्धतत्त्व में करके सिर्फ़ सात ही तत्त्व कहे गये हैं | अन्तभोच को 
इस प्रकार समझना घाहिए--पुण्य-पाप दोनों द्रव्य-भाव रूप से 
दो दो प्रकार के हैं | शुभ कर्मपुद्टल द्रन्यपुण्य और अश्लुभ फ्म- 
'पुद्ठल द्रव्यपाप हैं । इसलिए द्रव्यरूप पुण्य तथा पाप वन्धतत्त्व में 
अन्तभूत हैं, क्योंकि आत्मसंबद्ध क्मपुद्रल या आत्मा और कर्म- 
पुद्नल का सम्बन्ध विशेष ही द्रव्य वनन््धतत्त्व कहलाता है। द्रव्य- 
पुण्य का कारण झुभ अध्यवसाय जो भावपुण्य और द्रव्यपाप का 
कारण अशुभ अध्यवसाय जो भावपाप कहलाता है वे भी वन्थ- 
तत्त्व में अन्त्मृत्र हैं, क्योंकि चन्ध का कारणभूत कापायिक 
अध्यवसाय परिणाम ही भाववन्ध कहत्यता है । 

प्र ०-आम्नव से लेकर मोक्ष तक के पाँच तत्व न तो जीव 
. अजीब की तरद् स्वतंत्र दी हैं और न अनादि अनन्त ही । किन्तु 
वे यथासंभव सिफ्र जीव या अजीव की अवस्थाविशेष रूप हैं । 
इसलिए उन्हें जीब अजीव के साथ वत्त्वरूप से क्यों गिना ९ 

उ०-चस्तु स्थिति भैसी ही है. अर्थात् यहाँ तत्व शब्द का 
मतलब अनादि-अनन्त और स्वतंत्र भाव से नहीं है, किन्तु मोक्ष 
प्राप्ति में उपयोगी होनेवाले लय भाव से मतलब है। पस्तुत शास्त्र 
'का मुख्य प्रतिपाद मोक्ष होने से मोक्ष के जिज्लासुओं के लिए जिन 
'बस्तुओं का ज्ञान अत्यन्त आवश्यक है. थे ही बस्तुए यहाँ तत्त्व 
रूप से कही गई हैं । मोक्ष तो मुख्य साध्य ही ठहरा, इसलिए 
उसको तथा उसके कारण को विना जाने मोक्षमार्ग में भुमुक्षु की 
अवृत्ति हो ही नहीं सकती । इसी तरह यदि भुुक्षु मोक्ष के विरोधी 
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तत्व का और उस विरोधी तत्त्व के कारण का स्ररूप न जांने तो 

भी बह अपने पथ मे अस्खलित प्रवृत्ति नहीं कर सकता | यह तो 

मुमुक्षु को सबसे पहले जान लेना पड़ता है कि अगर में मोक्ष का 
अधिकारी हूँ तो मुझ में पाया जानेबाला सामान्य स्वरूप किस 
किसमें है ओर किसमें नहीं ? | इसी ज्ञान की पूर्ति के लिए सात 
तत्वों का कथन है। जीव तत्व के कथन से मोक्ष का अधिकारी 
कहा गया | अजीब तत्त्व से यह सचित किया गया कि जगत में 
एक ऐसा भी तत्त्व है जो जड़ होने के कारण मोक्षमाग के उपदेश 
का अधिकारी नहीं है । वन्धतत्त्व से मोक्ष का विरोधी भाव 
आख़वतत्त्व से उस विरोधी भाव का कारण बतलाया गया। संचर- 
तत्व से सोक्ष का कारण और निजरातत्त्व से मोक्ष का क्रम वत- 
लाया गया है । ४ । 

निक्षेपों का नाम निर्देश- 

नामस्थापत्ाद्रव्य भावतस्तन्त्यास। । ५ | 

नाम, स्थापना, द्व्य और भावरूप से उनका अथौत् 
सम्पदशन आदि और जीव आदि का न्यास अर्थात् निद्षेप 
व विभाग होता है । 

सभी व्यवहार या ज्ञान की लेन देन का मुख्य साधन भाषा 
है। भाषा शब्दों से वनती है। एक ही शब्द, अयोजन या 
असंग के अनुसार अनेक अर्थों में प्रयुक्त होता है। हर एक श 
के केस से कम चार अथ पाये जाते हैं। वे ही चार अर्थ उस 
शात्द के अथसासान्य के चार विभाग हैं। ऐसे विभाग ही निक्षेप 
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था स्यास कहलाते है । इनकों जान लने से वक्ता का तात्पय सम-- 
झन स॑ सरलता होती हूं । इसीलिए भस्तुत सूत्र मं वे चार अथ-- 
निक्षेप चतलाये गये हैं, जिससे यह पथक्करण रपष्टरूप से हा सके 

कि मोक्ष माय रूप से सम्यग्दशन आदि अथ ओर तत्त्वरूप से 
जीवाजीवादि अथ अमुक प्रकार का लेना चाहिए, दूसरे प्रकार का 
नहीं। वे चार निश्चप ये हैं १-जों अथ व्यत्यत्ति सिद्ध नहीं हें 

सिफ्र माता, पिता या इतर लोगों के संकेत बल से जाना जाता है 
वह अथ नामनिश्षेप; जैसे-एक ऐसी व्यक्ति जिसमें सेवक योग्य: 
कोई गुण नहीं है, पर किसी ने जिसका सेवक नाम रक््खा है-चह 
नामसेवक । २-जो वस्तु असली वम्तु की प्रतिकृति, मूर्ति या: 
चित्र हैँ अथवा जिसम असली वस्तु का आरोप किया गया हो-- 
वह स्थापनानिश्षप; जसे--किसी सेवक का चित्र, फोटो या मूर्ति-- 
वह स्थापनासंवक । ३-जों अर्थ भावनिक्षेप का पवरूप या 
उत्तररूप हो अथानव उसकी पत्र या उत्तर अवस्था रूप हों-वह 
द्रव्यनिश्लेप: जेसे-गुक ऐसा व्यक्ति जो बत्तमान मे सेवाकार्य 
नहीं करता, पर या तो वह सेवा कर चुका हैँ या आगे करने' 
वाल है-वह दठ्रव्यसेचक । जिस अर्थ में शब्द का व्युत्पत्ति वः 

2 संक्षेप से नाम दो तरह के होते दँ--यौगिक और रूढ़ | रसोइया 
सुनार इल्मादि यौगिक दब्द हं। गाय, घोद़ा दृत्यादि रुद शब्द हैं। रसोई करे 
वह रसोइया और सोने का काम करें वह सुनार। यहाँ पर रसोई और सोने 
का काम करने की किया ही रसोइया और सुनार-इन शब्दों की व्युत्पत्ति का: 
निमित्त दै। अथांत् ये शब्द ऐसी क्रिया के आश्रय से ही बने हैं और 
इसीलिए वद्द क्रिया ऐसे शब्दों की व्युत्त्पत्ति का निमित्त कही जात्ती है । 
यदि यही वात संस्कृत शब्दों में छाग्र करनी हो तो पाचक, कुम्भकार 
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प्रवृत्ति निमित्त वरावर घटित हो वह भावनिक्षेप; जेंसे-एक ऐसा 

व्यक्ति जो सेवक योग्य कार्य करता है---चह भावसंबक । 

सम्यग्दर्शन आदि भोक्षमार्ग के और जीव-अजीबादि तत्तों 
के भी चार चार निशक्षेप पाये जा सकते हैं । परन्तु प्रस्तुत प्रकरण 
में वे भावरूप ही म्राह्म हैं । ५ । 

तत्तवों के जानने के उपाय- 

ग्रमाणनयेरधिगमः | ६ | 

प्रमाण और नयों से पदार्थों का ज्ञान होता है । 

नय और प्रधाण दोनों ज्ञान ही हैं, परन्तु उनमें अन्तर यह है 

आदि शब्दों में क्रमशः पाक किया और घट निमोण क्रिया को ब्युतत्ति 
निमित्त समझना चाहिए। सारांश यह कि यौगिक शद्दों में व्युत्पत्ति का 
निमित्त ही उनकी प्रवृत्ति का निमित्त वनता है छेकिन रूड़ शब्दों के विपय 
में ऐसा नहीं है । वेसे शब्द व्युपत्ति के आधार पर ब्यवहृत नहीं होते 
'छेकिन रूढ़ि के अनुसार उनका अर्थ होता है। गाय ( गो ) घोड़ा (अज्ल) 
आदि शब्दों की कोई खास व्युत्पत्ति होती नहीं लेकिन यदि कोई किसी 
प्रकार कर भी ले तो भी आखिर में उसका व्यवहार तो रूढ़ि के अनुसार 
'ही देखा जाता है, व्युत्तत्ति के अनुसार नहीं। अम्मुक २ प्रकार फी 
'आइझति-जाति ही गाय, घोड़ा आदि रुढ़ शब्दों के व्यवहार का निमित्त है । 
'अतः उस २ आक्वति-जाति को वैसे शब्दों का व्युपत्ति निमित्त नहीं लेकिन 
'प्रश्नत्ति निमित्त ही कह्दा जाता है। 

जहाँ यौगिक शब्द ( विशेषण रूप ) हो वहाँ व्युत्त्ति निमित्त वाले 
'अर्थ को भाव निक्षेप और जहाँ रुढ शब्द ( जाति नाम ) हो वहाँ प्रदृत्ति 
भनिमित्त वाले अर्थ का भाव निक्षेप समझना । 
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कि-नय वस्तु के एक अंश का बोध कराता है. और प्रमाण अनेक 
अंशों का। अर्थात वस्तु में अनेक धर्म होते हैं 
उनमें से जब किसी एक धर्म के द्वारा वस्तु का. 

श्रय किया जाय, जैसे--नित्यत्व॒ धर्म द्वारा 
आत्मा या प्रदीप आदि वस्तु नित्य है. ऐसा निश्चय करना तव 

वह नय है । और जब अनेक धसस द्वारा वस्तु का अनेक रूप से 
निश्चय किया जाय जैसे--नित्यत्न, अनित्यत्त आदि धमं द्वारा 

आत्मा या श्रदीप आदि वस्तु नित्यानित्य आदि अनंक रूप हैं 

ऐसा निश्चय करना तव वह प्रमाण हैँ । अथवा दूसरे शब्दों से या: 

समझना चाहिए कि नय यह प्रमाण का एक अंश मात्र हैं ओर 
प्रमाण यह अनेक नयों का समूह है, क्योंकि लय वस्तु को एक. 
दृष्टि से अहण करता है और प्रमाण उसे अनेक दृष्टिओं से भहण, 
करता है । ६। 

तत्त्वों के विस्तृत ज्ञान के लिए कुछ मीमांसा द्वारों का निर्देश-- 

निर्देशस्वामित्वसाधना5घिकरणस्थितिविधानतः । ७ । 
सत्संख्याक्षेत्रस्पशनकाला3न्तरभावा5ल्पवहुत्वैश् । ८ । 

नय और प्रमाण 

का अन्तर 

अलन+रनमिला-3 >> पनान-+-॥ ७ ५०९-००+७०००+० अन्वन्पानमी ०, 

१ किसी भी वस्तु में प्रवेश करने का मतलरूव दे उसकी जानकारी प्राप्त 
करना और विचार करना । ऐसा करने का मुख्य साधन उसके विपय में 
विविध प्रश्न करना ही दे । श्रश्नों का जितना खुलासा मिले उतना ही 
उम्र वस्तु में प्रवेश समझना चाहिए। अतः श्रश्न ही वस्तु में अवेश करने' 
के अथात् विचारणा द्वारा उसकी तह तक पहुँचने के द्वार हैं। अतः 
विचारणा ( मीमांा ) द्वार का मतलब प्रश्न समझना चाहिए। शाज्रों में उनको 
अनुयोग द्वार कहा गया द्वे। अनुयोग अर्थात् व्याख्या या विवरण, उसके. 
द्वार अथोत् प्रश्न । 
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निर्देश, स्वामित्व, साधन, अधिकरण, स्थिति और विधान से। 

तथा सत् , संख्या, क्षेत्र; स्पशेन, काछ, अन्तर, भाव और 
-अह्पवहुत्व से सम्यग्दशन आदि विषयों का ज्ञान होता है । 

छोटा या वड़ा कोई भी जिज्ञासु हो जब वह पहले पहल किसी 
“बिमान आदि नई वस्तु को देखता था उसका नाम सुनता है 
तब उसकी जिज्ञासावृत्ति जय उठती है, ओर इससे वह उस 

'अद्ृष्टपूब या अश्रतपूब बस्तु के संबंध में अनेक अश्न करने छगता 
है। वह उस वस्तु के स्वभाव, रूप रंग, उसके मालिक, उसके 
बनाने के उपाय, उसके रखने का स्थान, उसके टिकाउपन की 

* अवधि उसके प्रकार आदि के संबंध में नानाविध अश्न करता है 
और उन प्रश्नों का उत्तर पाकर अपनी ज्ञानबृद्धि करता है | इसी 
: तरह अन्तद्ेष्टि व्यक्ति भी सोक्षमार्ग को सुनकर था हेय उपादेय 
आध्यात्मिक ठत्त्व सुनकर उसके संबंध में विविध ग्रश्नों के द्वारा 
'अपना ज्ञान बढ़ाता हे । यहां आशय प्रस्तुत दा सूत्रों मं प्रकट 

: किया गया है। उदाहरणा4-निर्देश आदि सूत्रोक्त चौदह प्रश्नों को 
लेकर सम्यस्दशन पर संक्षेप में बिचार किया जाता है । 

१ निरदंश-स्वरूप-तत्त्वरुचि यह सम्यग्दर्शन का स्वरूप है । 
९ स्वामित्व-अधिकारित्व-सम्यग्द्शन का अधिकारी जीघ ही है 
अजीब नहीं क्योंकि वह जीव का ही गुण या पर्याय है। ३ साधन- 
कारण-दशनमोहनीय कर्म का उपशम, क्षयोपशम और क्षय ये 

: तीन सम्यख्दशन के अन्तरद्गः कारण हैं। उसके वहिरह्मः कारण 
'शास्तज्ञान, जातिस्मरण, प्रतिमादशन, सत्संग आदि अनेक हैं । 
“8४ अधिकरण-आधार-सम्यरदशन का आधार जीव ही है, क्योंकि 
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वह उसका परिणाम होने के कारण उसी में रहता है। सम्यगू- 

दर्शन गुण है, इसलिए यद्यपि उसका स्वामी ओर अधिकरण 
जदा जदा नहीं हैँ तथापि जीव आदि द्रव्य के स्वामी और अधि: 

करण का विचार करना हो, वहाँ उन दोनों में जुदाई भी पाई जाती 

है । जैसे व्यवहारदष्टि सं देखने पर एक जीव का स्वासी कोई 
दूसरा जीव होगा पर अधिकरण उसका कोई स्थान या शरीर ही 
कहा जायगा। ५ स्थिति-काल्मयादा-सम्यग्दशंन को जघन्य 

स्थिति अन्तमुहृतत की ओर उत्कृष्ट स्थिति सादि-अनन्त हैँ । तीनों 
अकार के सम्यक्त्व अमुक समय में उत्पन्न होते हैँ इसलिए वे 
सादि अर्थात् पृर्वावधिवाले हैं । परन्तु उत्पन्न होकर भी ओपश- 
मिक और क्षायोपशमिक सम्यक्त्व क्रायम नहीं रहते इसलिए वे 
दो तो सान््त अथोत् उत्तर अवधिवाले भी हैं. । पर क्षायिक सम्य- 
क्त्व उत्पन्न होने के बाद नष्ट नहीं होता इसलिए वह अनन्त है । 
इसी अपेक्षा से सामान्यतया सम्यग्दशन को सादि सान््त और 
सादि अनन्त समझना चाहिए । ६ विधान-प्रकार-सम्यक्त्व के 
ओऔपशमिक, क्षायोपशमिक और क्षायिक ऐसे तीन प्रकार हैं । 

७ सत्-सत्ता-यद्मपि सम्यक्त्व गुण सत्तारूप से सभी जीवों 
में मौजूद है, पर उसका आविभाव सिफ़ भव्य जीवों में हो सकता 
है, अभव्यों में नहीं। ८ संख्या-गिनती-सम्यक्त्व की गिनती उसे 
पानेवालों की संख्या पर निभर है। आज तक में अनन्त जीवों ने 
सम्यक्तल-छाम किया है और आगे अनन्त जीव उसको श्राप्त करेंगे, 
इस दृष्टि से सम्यग्दशन संख्या में अनन्त है | ९ क्षेत्र-छोकाकाश-- 
सम्यग्दशन का क्षेत्र संपूर्ण छोकाकाश नहीं है किन्तु उसका 
असंख्यातवाँ भाग है । चाहे सम्यग्दशंनी एक जीव को लेकर या 



तत्त्वाथ सृत्र [१, ८. 
न्शी ५ 

अनन्त जीवों को लेकर विचार किया जाय तो भी सामान्यरूप से 

सम्य्दर्शन का क्षेत्र ठोक का असंल्यातवाँ भाग समझना चाहिए 

क्योंकि सभी सम्यग्दशन वाले जीवों का निवास क्षेत्र भी छाक का 

असंख्यातवाँ भाग ही है । हाँ, इतना अन्तर अवश्य होंगा कि एक 

सम्यक्त्वी जीव के क्षेत्र की अपेत्षा अनन्त जीवों का क्षेत्र, परिमाण 

में बड़ा होगा, क्योंकि छोक का असंख्यातवाँ भाय भी तरतम भाव 

से असंख्यात प्रकार का होता है। १० स्पशन-निवासस्थान सस्थान रूप 

आकाश के चारों ओर के ग्रदेशों को छूना स्पशन है। क्षेत्र म 

सिर आधारभूत जाकाश ही लिया जाता हैं। ओर सशंततम 

आधार क्षेत्र के चारों तरक्त के आकाश प्रदेश जो आवधंय के द्वारा 

छुए गए हों वे भी लिये जाते हैं। यही क्षेत्र और स्पशन का सेंद 
। सम्बन्दशन का स्पशन भी छोक का असंख्यातवों भाग ही 

समझना चाहिए | पर यह भाग उसके क्षेत्र की अपेक्षा कुछ वड़ा 

होगा, क्योंकि इसमें क्षेत्रभूत आकाश के पदनन्तवर्ती अदेश भी 
संमिलित हैं । ११ काल-समय-एक जीव की अपेक्षा से 
सम्बग्दशन का काल विचारा जाय तो वह सादि सान््त या साद़ि 
अनन्त होगा पर सव जीवों की अपेक्षा से वह जनादि-अनन्त 

समझना चाहिए, क्योंकि भूतकाल का ऐसा कोई भी भाग नहा है 
जब कि सम्यक्ती विलकुछ न रहा हो । भविष्यत् काऊ के विपय 

में भी यही बात है अथात् अनादि काल से सम्वग्दशन के आवि- 
भाव का क्रम जारी है जो अनन्तकाठ तक चलता ही रहेगा । 

१२ अन्तर-विरहकाल-एक जीव को लेकर सम्यग्दशन के विरह- 

काल का विचार किया जाय तो वह जधन्य अन्तमुहतत और 

?. दो समय से -लेकर दो घढ़ी-४८ मिनिट-में एक भी समय कम 
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उत्कृए्ठ अपार पुद्छपरावर्ते परिमाण समझना चाहिए; क्योंकि एक 
वार सम्वक्त्य का बमन-नाश हो जाने पर फिर से वह जल्दी 
से जल्दी अन्तमेहत्ते में पाया जा सकता है। और ऐसा न हुआ 
तो अन्त में अपाथे पृद्लपरावत्त के वाद अवश्य ही पाया जाता 
है । परन्तु नाना जीवों की अपेक्षा से तो सम्यग्दशन का विरह 
काल विलकुछ नहीं होता, क्योंकि माना जीवों में तों किसी न 
किसी को सम्बन्दशन होता ही रहता है। १३ भाव-अवस्था 
विशेष-सम्यक्त्व औपशमिक, क्षायोपशमिक और क्षात्रिक इन 
तीन अवस्थाओं में पाया जाता है। थे भाव सम्यकक्त्व के आव“ 
रणभूत दशेनमोहनीय कर्म के उपशम, क्योपक्षम और क्षय से. 
जनित हैं। इन भावों से सम्बक्त्त की शुद्धि का तारतम्य जाना 
जा सकता है । औपशमिक की अपेत्ता क्षायोपशमिक और क्षायों- 

हो तो इतने काल को अन्तमुह॒त कहते हैँ। दो समय का काल जघन्य 
अन्ठर्मुद्गत, दो घड़ी में एक समग्र कम उत्त्कृष्टठ अन्तमुंह्रत और बीच का 
सब कार मध्यम अन्तमुंहूते समझना । 

2 जीव पुहूलों को अहण करके शरीर, भाषा, मन और श्वासोच्छास रूप 
में परिणत करता हे | जब कोई एक जीव जगत में विद्यमान समग्र पुद्दल 
परमाणुओं को आह्वारक शरीर के सिवाय शेप सब शरीरों के रूप में तथा 
भाषा, मन और श्वासोच्छास रूप में परिंगत करके-उन्हें छोड़ दे-इसमें 
जितना काल लगता है, उसे पुद्ठछ परावते “कहते हैं | इसमें कुछ ही काल 
कम हो तो उसे अपार्थ पुद्नल परावर्त कहते हैं । 

र यहाँ जो क्षायोपशमिक्र को औपझदाम्रिक्र की अपेक्षा शुद्ध कहा है, 
वह परिणाम की अपेक्षा से नहीं, किन्तु स्थिति की अपेक्षा से समझना । 

परिणान की अपेक्षा .से तो औपशमिक हीं ज़्यादा शुद्ध है। क्योंकि 
छा 
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पशमिक की अपेक्षा क्षायिक भाववाला सम्यक्त्व उत्तरोत्तर विशुद्ध, 
विशुद्धतर होता है। उक्त तीन भावों के सिवाय दो भाव और 
भी हें-ओदयिक तथा पारिणामिक | इन भावों में सम्यक्त्व 
नहीं होता। अथात् दशनमोहनीय की उदयावस्था सें सम्ब- 

5 क्त्व का आविभाव नहीं हो सकता। इसी तरह सम्वक्त्व 
अनादि कार से जीवत्व के समान अनावृत अवस्था में न पात्र 
जाने के कारण पारिणामिक अर्थात् स्वाभाविक भी नहीं हैं| 
१४ अल्पवहुत्व-न्यूनाधिकता-पूर्वोक्त तीन प्रकार के सम्यक्त्य 
में औपरामिक सम्यक्त्त सबसे अल्प है, क्योंकि ऐसे सम्ब- 

0 कल वाले जीव अन्य प्रकार के सम्यक्त्व वालों से हमेशा 
थोड़े ही पाये जाते हैं। औपशमिक सम्बक्त्व से कज्ञायोपद्ामिक 
सम्यक्त्व असंख्यात गुण और क्षायोपशमिक सम्यक्त्व से क्षायिक 
सम्यक्ल अनन्तगुण है। क्षायिक सम्यक्त्व के अनन्तगुण इोने 
का कारण यह है कि यह सम्यकक्त्व समस्त मुक्त जीवों में होता है 

75 और सुक्त जीव अनन्त हैं | ७-८। 
सम्यरज्ञान के मेद्- 

मतिश्ुुताधयधिमनःपयोयकेवलानि ज्ञानम । ९ | 
मत्ि, श्रुत, अवधि, मनःपयोय और केवल-ये पांच ज्ञान हैं। 

जैसे सस्पर्दर्शन का छत्षण _ सदन का रक्षण सूत्र से बताया है वैसे सम्बगूः 
20 क्षायोपशमिक सम्यक्त्त में तो मिथ्यात्व का प्रदेशोद्य हो सकता है, जब 

कि औपशमिक सम्यक्ख के समय किसी तरह के मिवथ्यात्-मोहनीय के 
उदय का संभव नहीं। तथापि औपशम्तिक की अपेक्षा क्षायोपशमिक की 
स्थिति बहुत लंबी होती है। इसी अपेक्षा से इसको विशुद्ध मी ऋदद 
सकते हैं । हे 
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ज्ञान का नहीं बतलाया। यह इसलिए कि सम्यग्दशन का लक्षण 
जान लेने से सम्यम्तान का छक्षण अपने आप मातम किया 
जा सकता है । वह इस प्रकार कि जीव कभी सम्यग्दशन रहित 
तो होता है, पर ज्ञान रहित नहीं होता । क्रिसी न किसी प्रकार का 
ज्ञान उसमें अवश्य रहता है। बढ़ी ज्ञान सम्यकत्व का आविभांव 5 
होते ही सम्बस्भान कहलाता हैं। सम्यस्ञान असम्यज्ञान का 

कि बह 

अन्तर यही है. कि पहछा सम्यक्त्व सहचरित है और दूसग 
सम्थक्ल् रहित अथात मिथ्यात्व सहचरित है | 

प्र०- सम्यवत्य का ऐसा कान सा प्रभाव हैं कि उसके 
अभाव में तो चाहे ज्ञान कितना ही अधिक और अभ्रान्त क्यों 0 
न हो, पर वह असम्बस्ज्ञान था मिथ्याज्ञान कहलाता है। और 
चादे ज्ञान थोड़ा अस्पष्ट भ्र भश्रमात्मक हो पर वह सम्यश्नत्व के 
प्रकट होते ही सम्यग्लान कहलाता हैं. ? 

उड०- यह अवध्यात्म झासत्र है । इसलिए सम्यस्तान, 
असम्यम्तान का विवेक आध्यात्मिक दृष्टि से किया जाता हैं, 5 
न्याय या प्रमाण शास्र की तरह विपय की दृष्टि से नहीं किया 
जाता। न्यायशात्र में जिस ज्ञान का विषय यथार्थ हो वहीं 
सम्यस््ञान-प्रमाण और जिसका विपय अयथाथ हो वह असम्यग- 
ज्ञान-प्रमाणाभास कहाता है।। परन्तु इस आध्यात्मिक शात्र में 
न्यायशात्र सम्मत सम्यग्लान, असम्यग्क्षान का वह विभाग मान्य 20 
होने पर भी गौण है । यहाँ यही विभाग मुख्य है कि जिस ज्ानसे 
आध्यात्मिक उत्करान्ति-विकास हो वही सम्यस्ञान, और जिससे 
संसार वृद्धि या आध्यात्मिक पतन हो वही असम्यस्लान। संभव 
है सामप्री की कमी के कारण सम्यक्त्वी जीव को कर्मी 
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किसी विषय में संशय भी हो, श्रम भी हो, एवं अस्पष्ट ज्ञान भी 

हो; पर बह सत्यगवेपक और कदाग्रहरहित होने के कारण अपने 
से महान् , प्रामाणिक, विशेषदर्शी व्यक्ति के आश्रय से अपनी 

कमी सुधार लेने को सदेव उत्सुक रहता हैं, तथा उसे सुधार भी 
5 लेता है और अपने ज्ञान का उपयोग मुख्यतया वासनापोपण सं 

न करके आध्यात्मिक विकासम ही करता है। सम्यक्त्वशुन्य 
जीव का स्वभाव इससे उछटा होता है। सामग्री की पृर्णता की वदौ- 
छत उसे निश्चयात्मक्र अधिक और स्पष्ट ज्ञान हो भी तथापि वह 
अपनी कदाग्रही प्रकृति के कारण धमंडी होकर किसी विशेषदर्शी 

0 के बिचारों को भी तुच्छ समझता है ओर अन्त सें अपने ज्ञान का 
उपयोग आत्मिक प्रगति में न करके सांसारिक महत्त्वाकांचा में 
ही करता है । ९। 

प्रमाण चचो-- 

तत् प्रमाणे | १०। 
5 आध्ये परोक्षम | ११ । 

प्रत्यक्षमन्यत् । १२ । 

वह अथोत् पॉँचों प्रकार का ज्ञान दो ग्रमाणरूुंप है। 
प्रथम के दो ज्ञान परोक्ष प्रमाण हैं । 
शेष सब ज्ञान प्रत्यक्ष प्रमाण हैं। 

सति, श्रुत आदि जो ज्ञान .के पाँच प्रकार 
कहे गये हैं, वे प्रत्यक्ष, परोक्ष-इन दो प्रमाणों में 

विभक्त हो जाते हैं । 
अमाण का सामान्य लक्षण पहले ही कहा जा चुका है कि 

20 
प्रमाणविभाग 



१, १०. ] प्रमाण-चर्चा श्र 

जो ज्ञान वस्तु को अनेकरूप से जानने बाला हो-बह प्रमाण । 
उसके विशेष छक्षण थे हैं--जो ज्ञान इन्द्रिय और 
मन की सहायता के विना ही सिफ आत्मा की 

योग्यता के बछ से उत्पन्न होता है वह प्रत्यक्ष । और जो ज्ञान 
इन्द्रिय ओर मन की सहायता से उत्पन्न होता हैं वह परोक्ष हैं । 

उक्त पाँच में से पहल़े दो अर्थात् मतिज्ञान और श्रुतज्ञान 
परोक्ष प्रमाण कहलाते हैं, क्योंकि ये दोनों इन्द्रिय तथा मन की 
मदद से उत्पन्न होते है । हे 

अवधि, मनःपर्याय और केबल ये तीनों प्रत्यक्ष हैं. क्योंकि 
चें इन्द्रिय तथा मन की मदद के सिवाय ही सि्ठ आत्मा की 
योग्यता के वल से उत्पन्न होते हैं । 

न्यायशाल्न में प्रत्यक्ष और परोक्ष का लक्षण दूसरे प्रकार 
से किया गया है। उसमे इन्द्रियजन्य ज्ञान को प्रत्यक्ष और लिझ्ष 
( हेतु ) तथा शब्दादिजन्य ज्ञान को परोक्ष कहा है; परन्तु वह 
लक्षण यहाँ स्वीकृत नहीं हैं। यहाँ तो आत्ममात्र सापेक्ष ज्ञान 
प्रत्यक्ष रूप से और आत्मा के. अछावा इन्द्रिय तथा मन की अपेक्षा 
रखने वाला ज्ञान परोक्ष रूप से इष्ट है। इसके अनुसार मति और 
श्रुत दोनों ज्ञान इन्द्रिय और सन की अपेक्षा रखनेवाले होने के 
कारण परोक्ष समझने चाहिएँ | और वाक्ती के अवधि आदि तीनों 
ज्ञान इन्द्रिय तथा मन की मदद के बिना ही सिफे आत्मिक योग्यता 
के बल से उत्पन्न होने के कारण प्रत्यक्ष समझने चाहिएँ । इन्द्रिय 
तथा मनोजन्य मतिज्ञान को. कहां कहीं अत्यक्ष कहा है सो पूर्वोक्त 

१ प्रमाणमीमांसा आदि तके ग्रन्थों में सांव्यवद्वारिक प्रत्यक्ष रूप से 

इन्द्रिय-मनोजन्य अबग्रह आदि ज्ञान का वर्णन है। विशेष खुलासे के लिए 

प्रमाण इक्षण 

5 

0 

20 
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न््यायशास्र के लक्षणातुसार छोकिक दृष्टि को लेकर समझना 

चाहिए। १०,११,९६ | 

मतिज्ञान के एकार्थक्ष शब्दू-+ 

मतिः स्मृतिः संज्ञा चिन्ताउमिनिवोध इत्यनथॉन्तरम् | १३। 
ह मति, स्मृति, संज्ञा, चिन्ता, अभिनिवोध-ये शब्द पयोव 

भूत-एकाथेवाचक हैं | 
प्र०- किस ज्ञान को मति कहते हैं 
_उ०- जो ज्ञान वत्तेमान विषयक हों, उसे । 
प्र०-क्या स्तृति, संज्ञा और चिन्ता भी वत्तमान विषयक ही हैं ! 

: 0 5०- नहीं, पृ में अनुभव की हुई वस्तु के स्मरण का नाम 
स्मृति है, इसलिए वह अतीत विपयक्र है। पृष्र में अनुभव की 
हुई ओर वत्तमान में अनुभव की जानेवाली वस्तु की एकता के 
अनुसंधान का नाम संज्ञा या प्रत्यभिज्ञान है ; इसलिए वह अतीत 
वत्तमान-उभयविषयक है । ओर चिन्ता, भावी वस्तु की विचा- 

5 रणा का नास है इसलिए वह अनागत विपयक हे । 

प्र०- इस कथन से तो मति, स्मृति, संज्ञा ओर चिन्ता ये 
पर्याय शब्द नहीं हो सकते क्योंकि इनके अथ् जुदे जुदे हैं 

3०- विपय भेद और कुछ निमित्त भेद होने पर भी मति 
स्मृति, संज्ञा और चिन्ता ज्ञान का अन्तर कारण-जों भति ज्ञाना: 

20 वरणीय कम का क्षयोपश्म है वह सामान्य रूप से एक ही विव- 
जित है इसी अभिप्राय से यहां भति आदि शब्दों को पर्याय कहा है। जन रा 
देखो-न्यायावतार, गुजराती अनुवाद दी प्रस््तावना में जेनप्रमाण मीमांसा 
पद्धति का विकास क्रम । 
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प्र०- अभिनियोध शब्द के विपय से तो कुछ नहीं कहा ९ 
चह किस प्रकार के ज्ञान का वाचक है. ? यह वतलाइए । 

- अभिनित्रोष शब्द सामान्य है वह मति, स्वृति, संज्ञा 
ओर चिन्ता इन सभी क्षानों मे युक्त होता है अथात् मति-ज्ञाना- 

चरणीय कम के चंयापशम से हाने वाले सव भ्रकार के ज्ञानों के 8 

लिए अभिनिवोध शब्द सामान्य है और मति आदि शब्द उस 
क्षयोपद्म जन्य खास खास ज्ञानों के लिए हैं ) 

प्र०- इसी रीति से तो अभिनिव्रोध यह सामान्य हुआ और, 
मति आदि उसके विशेष हुए फिर ये पयाव शब्द केसे ? 

.. 35०- यहाँ सामान्य और विदश्येप की भेद-विवक्षा न करके 0 
सबको पयाय शब्द कहा है। १३। 

मतिज्ञान का ललरूप--- 

तदिन्द्रियाउनिन्द्रियनिमित्तम् | १४ । 
. भतिज्ञान इन्द्रिय और अनिन्द्रिय रूप निमित्त से उत्पन्न 

होता है । 5 

प्र०- यहाँ मतिज्ञान के इन्द्रिय और अनिन्द्रिय ये दो कारण 
बतलाए हैं। इसमें इन्द्रिय तो चन्लु आदि प्रसिद्ध है. पर अनि- 
न्द्रिय से क्या मतलब है ९ 

ड०- अनिन्द्रिय का मतलूव मन से है । 
प्र०- जब चल्लु आदि तथा सन ये सभी मतिज्ञान के साथन हैं. 20 

तव एक को इन्द्रिय और दसरेकों अनिन्द्रिय कहने का क्या सव॒व ९ 
उ०- चन्नु आदि वाह्य साधन हैं और मन आन्तर साधन 

है। यही भेद इन्द्रिय और अनिन्द्रिय संज्ञाभेद का कारण है। १४ | 
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मतिज्ञान के मेद--- 

अवग्रहेहाबायधारणाः । १५ | 
अवग्रह, इहा, अवाय, धारणा ये चार भेद मतिज्ञान के हैं। 

प्रत्येक इन्द्रियजन्य और मनोजन्य मतिज्ञान के चार चार 
5 भेद पाये जाते हैं । अतएब पाँच इन्द्रियाँ और एक मन इन छहों 

के अवग्रह आदि चार चार भेद गिनने से चौवीस भेद मतिज्ञान 
के होते हैं। उनके नाम यों समझने चाहिएँ-- 

स्पशेन अबग्रह | ईहा | अबाय | धारणा 
रसन ठ्र ह 93 फ 7१ 

0 त्राण 7 १2 3) 27 

चक्लु 72 3) । १/ 

श्रोत्र 7! १7 भर तर 

सन्त 2 है । | 7) 32 

१ नाम, जाति आदि की विशेष कल्पना से रहित जो सामान्य 

र अवग्रह आदि उ मात्र का ज्ञान-बह अवग्रह है। जैसे-गाढ़ 
।$ ते 

अर पद 

चारों भेदों के धकार म॑ कुछ छू जाने पर यह कुछ है-ऐसा 
कल ज्ञान | इस ज्ञान भ॑ यह नहीं माल्म होता कि किस 

चीज़ का स्पश है, इसलिए वह अव्यक्त ज्ञान- 
अपग्रह है। २ अवग्रह के द्वारा गहण किये हुए सामान्य विषय को 

ििब्नकननननना लि णणणा। 

“0 . १ “पायधारणाः ऐसा भी पाठान्तर देखा जाता है । . 
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विशेष रूप से निश्चित करने के लिए जो विचारणा होती हें-चह इंहा। 
जैसें-यह रस्सी का स्पश्ठ हैं वा साँप का ऐसा संशय होने पर ऐसी 

विचारणा होती है कि यह रस्सी का स्पश होना चाहिए। क्योंकि यदि 

साँप होता तो इतना सख्त आघात होने पर वह फ्रेँकार किये बिना 
रहता । यही विचारणा, संभावना या इहा कहलाती हैं । ३ इहा 

के द्वारा म्रहण किये हुए विशेष का कुछ अधिक अवधान-एकाग्रता 

जो निश्चय होता है वह अबवाय | जेसे-छुछ काढ तक सांचन 

आर जाँच करने स्र ऐसे निश्चय का हो जाना कि यह सांप का स्पश 

नहीं ; रस्सी का ही है वह अवाय कहलाता हैं । ४ अवायरूप 
निश्रय कुछ काल तक क्रायम रहता हे फिर विपयान्तर म मन चढे 

जाने से वह निश्चय लुप्त तो हो जाता है पर ऐसे संस्कार को डाल 
जाता हैँ कि जिससे आगे कभी कोई योग्य निमित्त मिलने पर उस 

निश्चित विषय का स्मरण हो आता है । इस निश्चय को सतत धारा, 

तजञ्ञन्य संस्कार और संस्कारजन्य स्मरण-यह सब मतिव्यापार- 
धारणा है । 

प्र०- क्या उक्त चार भेद का जो क्रम रखा है वह निर्हेतुक है 

था सहेतुक ? 
०- सहेतुक है । सूत्रोक्त क्रम से यही सूचित करना है कि 

जो क्रम सूत्र में है उसी क्रम से अवग्रहादि की उत्पत्ति भी 

हीती दे !१५। 
अवग्रह आदि के भेद्- 

बंहुबहुविधक्षित्रानिश्रितासन्दिग्धध्रुवाणां सेतराणास् । १4 | 

दिगम्वरीय टीका ग्रन्थों में यह सूत्र थों है “वहुवहुविधक्षिग्रानिः- 

जतानुक्तव्ववाणां सेतराणाम” देखो राजवात्तिक छए० ४ । 

8 

20 
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सेतर ( प्रतिपक्ष सहित ) ऐसे बहु, वहुविध, क्षिप्र, 

अनिश्रित, असंदिः्ध और श्रुव के अबग्रह, इहा, अवाय, धारणा 

रूप मतिज्ञान होते हैं । 
पाँच इन्द्रियाँ और एक मन इन छ साधनों से होने वाले 

मतिज्ञान के अवम्रह, इहा आदि रूप से जो चोचीस भेद कहे गए है 
वे सभी ज्ञयोपशम और विपय की विविधता से वारह बारह 
प्रकार के होते हैं । जैंसे- 

लि । 
शक १९ है । 

अल्पग्राहो छह 
बहुविधग्राही | » | ० 
एकविधग्राही। +» 

न 

अक्षिप्रप्राही 
अनिश्रितग्राही 

निश्रितग्राही 
असंदि 

संब्िग्धिग्राही | 
ध्रुवआाही का 

अश्ुुवप्राहा | ५» | » 

4) 9) 

4) 27 

है | 
बहुत्राहा छिअवग्रहा छ ईहा ह अवायछ धारणा 

। 

| 

बहु का मतलब अनेक से और अल्प का मतलव एक से है। 
जंस-दो या दो सं अधिक पुस्तकों को जानने चाले अबग्रह, इंहा तर 
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आदि चारों क्रममावी मतिज्ञान वहमाही अवम्रह, बहुआ्राहिणी इहा 
बहग्राही अवाय ओर बहुप्राहिणी धारणा कहलाते हूं। ओग एक 

पुस्तक को जाननेवाले अल्पग्राही अवग्रह, अल्पग्राहिणी इंह्या, अल्प- 
ग्राही अवाय, अत्पम्ाहिणी धारणा कहलाते है । 

वहुविध का मतलब अनेक प्रकार से और एकविध का मत- 5 
लब एक प्रकार से हैं। जेसे-आकार प्रकार, रूप रंग या मोटाई 
आदि में विविधता रखने वाली पुरतकों को जानने वाले उक्त चारों 
ज्ञान क्रम से बहुविधम्राही अवग्रह, बहुविध ग्राहिणी इहा, वहुविध 
ग्राही अबाय तथा बहुविधग्राहिणी धारणा और आकार प्रकार, 
रूप रंग तथा मोटाई आदि में एक ही किस्म की पुस्तकों को जानने 0 
वाले वे ज्ञान एकविधग्राही अवग्रह, एकविधग्राहिणी ईहा आदि 
कहलाते हैँ । वहु त्था अल्प का मतलब व्यक्ति की संख्या से है. 
ओर वहुविध तथा एकविध का मतलव ग्रकार, किस्म या जाति की 
संख्या से है यही दोनों का अन्तर हे । 

शीघ्र जानने वाले चारों मतिज्ञान तिप्रग्राही अवग्रह आदि 5 
ओर विलंब से जानने वाले अज्तिप्रत्माही अवग्रह आदि कहलाते हैं। 
यह देखा जाता है कि इन्द्रिय, विषय आदि सब बाह्य सामग्री 
वरावर होने पर भी सिफ क्षयोपशम की पढुता के कारण एक 
मनुप्य उस विपय का ज्ञान जल्दी कर लेता है और क्षयोपशम 
की मन्दता के कारण दूसरा मलुप्य देरी से कर पाता है । 40 

अनिश्चित का समतलूव लिंग-अप्रमित अथात, हेतुद्ारा असिद्ध 
2 अनिश्चित और निश्चित शब्द का जो अर्थ ऊपर बतलाया है 

वह नन्दीसृत्र की टीका में भी है ; पर इसके सिवाय दूसरा अर्थ भी उस 
टीका में श्रीमल्यगिरिजी ने वतलाया है। जसे-परधर्मो से मिश्रित 
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वस्तु से है और निश्रित का मतलब लिंग-अमित बर्तु से हैं। जैसे 

पूर्व में अनुभूत शीत, कोमल और स्तिग्व सशेरूप छिंग से वरत- 
भान में जूई के फूलों को जाननेवाले उक्त चारों ज्ञान क्रम से 

निश्रितग्राही ( सहिंगप्राही ) अवग्रह आदि और उक्त लिंग के 

$ बिना ही उन फूलों को जाननेवाले अनिश्रित ग्राही ( अलिंगम्राही ) 

अवग्रह आदि कहलाते हैं । 
अंसंदिग्ध का मतलब निमश्वित से ओर संदिग्ध का मतलव 

८ 8५ 

ग्रहण निश्चितावम्रह और परधर्मों से अमिश्रित अहण अनिश्चितावग्रह है । 

देखो ४० १८३, आगमोदय समिति द्वारा प्रकाशित । 

80 . दिगम्बरीय ग्रन्थों में 'अनिःस॒त' ऐसा पाठ है। तदनुसार उनमें अर्थ 

किया है. कि संपूर्णतया आविर्भूत नहीं ऐसे पुद्ठलों का ग्रहण “अनिः 
सतावग्रह” और संपूर्णेतया आविर्भूत पुद्रलों का प्रहण 'निःसतावग्रह” है । 
देखो इसी सूत्र का राजवात्तिक नं० १५। 

१ इसके स्थान में दिगम्बरीय ग्रन्थों में 'अनुक्त' ऐसा पाठ है । 
45 तदनुसार उनमें अर्थ किया है कि एक ही वर्ण निकलने पर पूर्ण.अनुब्चारित 

शब्द को अभिप्रायमात्र से जान लेना कि आप अमुक शब्द बोलने 
वाले हैँ यह अनुक्तावग्रह। अथवा स्वर का संचारण करने से पहले ही 
वीणा आदि वादितन्र की ठनक मात्र से जान छेना कि आप अमुक स्वर 
निकालने वाले हैं यह अनुक्तावप्रह । इसके विपरीत उक्तावग्रह है । देखो इसी 

20 सूत्र का राजवार्तिक नं० १५। 

श्वेताम्बरीय अन्यों में नन््दीसूत्र में असंदिग्ध ऐसा एक मात्र पाठ है। 
उसका अर्थ ऊपर लिखे अनुसार ही उसकी टीका में है, देखो पृ० १८३ । 
परन्तु तत्त्वार्थभाष्य की वृत्ति में अनुक्त पाठ भी दिया है। उसका अर्थ 
पूर्वोक्त राजवात्तिक के अनुप्तार है। किन्तु वृत्तिकार ने लिखा है कि 
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क 
५ अनिश्रित से हैं ; जैसे यह चन्दन का ही स्पश है, फूल का नहीं । 

इस प्रकार से स्पशे को निश्चित रूप से जानने वाले उक्त चारों ज्ञान 
निश्चितमाही अवग्रह आदि कहलाते हैं। तथा यह चन्दन का 
स्पश होगा या फूल का, क्योंकि दोनों शीतल होते हैं । इस प्रकार 
से विशेष की अनुपलब्धि के समय होनेवाले संदेहयुक्त चारों 
ज्ञान अनिश्चितम्राही अवग्रह आदि कहलाते हैं | 

भ्रव का मततव अवश्यभावी ओर अध्रव का मतलूव कदा- 
चित् भावी से है । यह देखा गया है कि इन्द्रिय और विपय का 
संचन्ध तथा मनोयोग रूप सामग्री समान होने पर भी एक भनुष्य 
उस विपय को अवश्य ही जान लेता है और दूसरा उसे कभी जान 
पाता है कभी नहीं। सामग्री होने पर विषय को अवश्य जानने 
वाले उक्त चारों ज्ञान भुब्म्राही अवभ्रृह आदि कहलाते हैं. और 
सामग्री होने पर भी क्षयोपद्यम की मन्दता के कारण विपय को 
कभी अहण करने वाले ओर कभी न ग्रहण करनेवाले उक्त चारों 
ज्ञान अभ्रवग्राही अवग्रह आदि कहलाते है । 

प्र०- उक्त बारह भेदों में सं कितने भेद विषय की विविधता 
ओर कितने भेद क्षयोपशम की प्रद्वता सन्दता रूप विविधता के 
आधार पर किये गये हैं ९ 

ड०- बहु, अल्प, वहुविध ओर अर्पबिध ये चार भेद विषय 

अनुक्त पाठ रखने से इसका अर्थ स्तिफ शब्द विषयक अवग्नह आदि में 

ही लागू पढ़ सकता है ; स्पश विपयक अवग्नह आदि -में नहीं। इस 
अपुर्णता के कारण अन्य आवचार्यों ने अरसंदिग्ध पाठ रक््खा है। देखो 
तत्त्वाथभाष्यत्त्ति, प० ५८ मनसुसख भगुभाई द्वारा प्रकाशित, अहमदाबाद । 

5. 
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420 
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की विविधता पर अवलम्बित हैं ; शोप आठ भेद क्षयोपशम की 
विविधता पर | 

प्र०- अब तक कुल भेद कितने हुए ९ 
ड०- दो सो अट्ठासी | 

प्र०- कैसे ? 
उ०- पाँच इन्द्रियाँ और मन इनछ भेदों के साथ अवग्रह आदि 

चार चार भेद गुनने से चोवीस और बहु, अल्प आदि उक्त वारह 
प्रकार के साथ चौबीस चौबीस गुनने से दो सो अट्टासी | १६। 

सामान्यरूप से अवग्रह आदि का विपय- 

१0 अथस्य | १७। 
अवग्रह, ईहा, अग्राय, धारणा ये चारों मतिज्ञान अथ-- 

वस्तु को ग्रहण करते हैं | 
अथ का मतलब वस्तु से है। वस्तु, द्रव्य-सामान्य, पंयोय- 

विशेष, दोनों को कहते हैं। इसलिए प्रश्न होता है कि क्या 
[5 इन्द्रियजन्य और मनोजन्य अवग्रह, इहा आदि ज्ञान द्॒व्यरूप 

वस्तु को विषय करते हैं या पयोयरूप वस्तु को ? 
उ०- उक्त अवग्रह, इंहा आदि ज्ञान मुख्यतया पर्याय को 

प्रहण करते हैं, संपूर्ण द्रव्य को नहीं । द्रव्य को वे पयोय के छारा 
ही जानते हैं, क्योंकि इन्द्रिय और सन का मुख्य विषय पर्याय 

£0 ही है। प्योय, द्रव्य का एक अंश है | इसलिए अवमह, इहा आदि 
ज्ञान छारा जब इन्द्रियाँ या मन अपने अपने विषय भूत पयोय को 
जानते है, तव वे उस उस पयाय रूप से द्रव्य को ही अंशतः जान 
लेते हैँ । क्योंकि द्रव्य को छोड़कर पर्योय नहीं रहता और द्रव्य 

७०१ 
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भी पयाय रहित नहीं होता । जेंसे नेत्र का विषय रूप और संस्थान- 
आकार आदि हैं जो पुद्ठल दृव्य के पर्याय विशेष हैं। नेत्र 
आम्रफलछ आदि को ग्रहण करता है, इसका मतलब सिफ यही है. 
कि वह उसके रूप तथा आकार विशेष को जानता है। रूप 
और आकार विशेष आम से जुदा नहीं है. इसलिए स्थूछ 5 
द्रष्टि से यह कहा जाता है कि नेत्र से आम देखा गया, 
परन्तु यह स्मरण रखना चाहिए कि उसने संपृ्ण आम को 
ग्रहण नहीं किया | क्योंकि आम में तो रूप और संस्थान के 
अछावा स्पशे, रस, गन्ध आदि अनेक पर्याय हैं जिनको जानने में 
नेत्र असम है | इसी तरह स्पर्शन, स्सन ओर ध्ाण इन्द्रियाँ 
जब गरम गरम जलेवी आदि वस्तु को प्रहण करती हैं तथ वें 
क्रम से उस वस्तु के उष्ण स्पशे, मधुर रस और सुगंधरूप पर्याय 
को ही जानती हैं। कोई भी एक इन्द्रिय उस वस्तु के संपृर् 
पयायों को जान नहीं सकती । कान भी भाषात्मक पृह्ठल के ध्यनि- 
रूप पर्याय को ही ग्रहण करता है अन्य पर्याय को नहीं। मन भी 
किसी विपय के अमुक अंश का ही विचार करता है। एक साथ 
संपूर्ण अंशों का. बिचार करने में वह असमथ है । इससे यह 
सिद्ध है कि इन्द्रियनन्य और मनोजन्य अवग्रह, इहा आदि चारों 
ज्ञान पर्याय को ही मुख्यतया विपय करते है. और द्रव्य को वे 
पयाय के द्वारा ही जानते हैं । 

प्र०- पूरे सूत्र और इस सूत्र में क्या संवन्ध है ! 
उ०- यह सूत्र सामान्य को वणन करता है और पूरे सूत्र 

विशेष का | अथोत् इस सूत्र में पर्योय या द्रव्यरूप वस्तु को 
'अबग्रह आदि ज्ञान का विषय जो सामान्य रूप से वतलाया है 

0 

6 
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' उसीको संख्या, जाति आदि द्वारा प्रथकरण करके बहु, अल्प आदि 

विशेष रूप से पथ सूत्र में वतछाया हैं । १७। 
किक 

इन्द्रियों की ज्ञानननन पद्धति संबन्धी मिन्नता के कारण अवम्रह के 

अवान्तर मेद्- 

5 .... व्यज्ञनस्याअबग्रह। | १८। 

न चप्तुरनिन्द्रियाभ्याम् | १९ | 

व्यज्ञन--उपकर णेन्द्रिय का विषय के साथ संयोग होने पर 

अवग्रह ही होता है । 

नेत्र और मन से व्यज्जन होकर अवग्रह नहीं होता । 
]0. लंगड़े मनुप्य को चढने में छकड़ी का सहारा अपेक्षित है 

बैस ही आत्मा की आवृत चेतना शक्ति को परांधीनता के कारण 
ज्ञान उसपन्न करने में सहारे की अपेक्षा है। उसे बाहरी सहारा 
इन्द्रिय ओर मन का चाहिए । सब इन्द्रिय ओर मन का स्वभाव 
एकसा नहीं है, इसलिए उनके द्वारा होने वाली ज्ञानघारा के आविः 

8 भाव का क्रम भी एकसा नहीं होता | यह क्रम दो प्रकार का हैं, 
मन्दक्रम ओर पटुक्रा । 

सन्दक्रम में आह्म विषय के साथ उस उस विषय की आ्राहक 
उपेकरणेन्द्रिय का संयोग-व्यखन होते ही ज्ञान का आविभाव होता 
है। शुरू में ज्ञान की मात्रा इतनी अल्प होती है कि उससे “यह 

20 बुछ है” ऐसा सामान्य बोध भी होने नहीं पाता परन्तु ज्यों ज्यों 

१ इसके छुलासे के लिए देखो अ० २ सू० १७। 
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विषय और इंन्द्रिय का संयोग.पुष्ट होता जाता है त्वों त्यों ज्ञान की 
मात्रा भी बढ़ती जाती है। उक्त संयोग-च्यखन की पुष्टि के साथ 
कुछ काल में तज्ननित ज्ञानमात्रां भी इतनी पुष्ट हो जाती है कि 
जिससे विपय का “यह कुछ है” ऐसा सामान्य बोध-अथोवग्रह 
होता है। इस अथावग्रह का पूवववर्ती ज्ञानव्यापार जो उक्त 
व्यखन से उत्पन्न होता है और उस व्यखन की पुष्टि के साथ ही 
क्रमशः पुष्ठ होता जाता है, वह सव व्यखनावग्रह कहलाता है;. 
क्योंकि उसके होने में व्यक्षन की अपेक्षा है। यह व्यखनावंप्रह 

3 कक ५, 

नामक दीध ज्ञानव्यापार उत्तरोत्तर पुष्ट.होने पर भी इतना अह्प 

होता है कि उससे विपय का सामान्यवोध तक नहीं होता। 

इसलिए उसको अव्यक्ततम, अव्यक्ततर, जव्यक्त ज्ञान कहते हैं । 
जब वह ज्ञानव्यापार इतना पुष्ट हो जाय कि उससे “यह कुछ है” 
ऐसा सामान्य वोध हों सके तव वही सामान्य वोधकारक ज्ञानांश: 
अधावग्रह कहछाता है | अ्थावमह भी व्यूखनावग्रह का एक चरम 

अंश ही है । क्योंकि उसमें भी विषय और इन्द्रिय का संयोग 
अपेक्षित हैं । 

तथापि उसको व्यजनावग्रह से अछग कहने का और अथा- 
वग्रह नाम रखने का प्रयोजन यह है कि उस ज्ञानांश से होने: 
वाल्य विषय का वोध ज्ञाता के ध्यान में आ सकता है । अथावम्रह 
के वाद उसके द्वारा सामान्य रूप से जाने हुए विषय की विशेष 
रूप से जिज्ञासा, विशेष का निर्णय, उस निर्णय की धारा, तज्जन्य 
संस्कार ओर संस्कारजन्य स्मृति यह सब ज्ञानव्यापार होता है, 
जो इंहा, अवाय और धारणा रूप से तीन विभागों में पहले बतलाया 
जा चुका है। यह वात भूलनी न चाहिए कि इस संदक्रम में जो 

> 
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उपकरणेन्द्रिय और विपय के संयोग की अपेक्षा कही गई हैं वह. 

व्यखनावग्रह के अंतिम अंश अथोवप्रह तक ही है। इसके धाद 
ईहा, अवाय आदि. ज्ञानव्यापार में वह संयोग अनिवायरूप से 

अपेक्षित नहीं है. क्योंकि उस ज्ञानव्यापार की प्रवृत्ति विशेष की 

5 ओर होने से उस समय मानसिक अवधान की प्रधानता रहती 
है। इसी कारण अवधारणयुक्त व्याख्यान करके प्रस्तुत सूत्र के 
अथ में कहा गया है कि-व्यअनत्यावग्रह एवं व्यक्षन का अवग्रह् 
ही होता है अथोत् अवग्रह-अव्यक्त ज्ञान तक ही व्यखन की 
अपेक्षा है, इहा आदि में नहीं | 

30  पढुक्रम में उपकरणन्द्रिय और विपय के संग की अपेक्षा नहीं 
है। दूर, दूरतर होने पर भी योग्य सन्निधान मात्र से इन्द्रिय उस 
विषय को भरहण कर लेती है और प्रहण होते ही उस विपय का 
उस इन्द्रिय द्वारा शुरू में ही अथोवग्रह रूप सामान्य ज्ञान उत्पन्न 
होता है। इसके बाद क्रमशः इईहा, अवाय आदि ज्ञानव्यापार 

6 पूर्वोक्त मंदक्रम की तरह ही प्रवृत्त होता है। सारांश यह है कि 
पहुक्रम सें इन्द्रिय के साथ भ्राह्य विषय का संयोग हुए बिना ही 
ज्ञानधारा का आविभाव होता है । जिसका प्रथम अंश अथावम्रह 
और चरम अंश स्मृतिरूप धारणा है। इसके विपरीत मंदक्रम में 
इन्द्रिय के साथ भाह्य विषय का संयोग होने पर ही ज्ञानघारा का 

20 आविभाव होता है। जिसका प्रथम अंश अव्यक्ततम, अव्यक्ततर- 
रूंप व्यजनाव्रह भामक ज्ञान, दूसरा अंश अथावग्रहरूप ज्ञान 
ओर चरम अंश स्मृतिरुप धारणा ज्ञान है। | 

संदक्रम की ज्ञानधाण, जिसके आविभोव के लिए इन्द्रिय- 
- विषय संयोग की अपेक्षा है, उसको संपष्टतया समझने के लिए 
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दागव-सकोर का हृष्ठान्त उपयोगी हैं । जैस आवाप-भद्े में से 
तुरन्त निकाले हुए अतिरूच द्ाराव में पानी का एक 

. ..... बिंदु डाला जाय तो तुरन्त ही शयव उसे सोख 
लेता हैं, यहाँ तक कि उसका कोई नामोनिश्नान नहीं रहता । इसी 
तग्हू आगे भी एक एक करके डाले गए अनेक जलविंदुओं को 
बह शराब सोम लेता हैं । पर अन्त में ऐसा समय आता है जब 
कि वह जलवबिंदओं को सोंखने में जसमय होकर उनसे भीग 

होती हैं। इसके पर्व में भी दागव में जल था पर उसने इस क़दर 

जह को सोंल लिया था कि उसमें जल बिलकुल समा गया था। 
बह दृष्टि में आन छठायक नहीं था पर उस दांगव में वह था 
अवश्य । जब जल की मात्रा बढ़ी और हाराब की सोखन की 
शक्ति कम हुद तब कहीं आदता दिखाई देने लगी ओर जो ७ 
प्रथम झाराव के पेंट में समा गया था वही अब उसके ऊपर के 

इकट्ठा होने लगा आर दिखछाइ दिया। इसी तरह जब किसी 

सुपृप्त व्यक्ति को पुकारा जाता हैँ तब बह झशक्द उसके कान में 
गावत्र सा हो जाता है। दो चार बार पुकारने से उ्सके कान में 
जब पोठ्रलिक शच्दों की मात्रा काफी रूप में भर जाती है. तत्र 
जलछकरणों से पहले पहल आठ होने वाढे शरगाव की तरह उस सुपुप्र 
व्यक्ति के कान भी झत्दों से परिप्ररित होकर उनको सामान्य- 
रूप से जानने में समथ होते हैँ कि यह क्या दें यही सासान्य 

ज्ञान हैं जो दाब्द को पहले पहल स्कृटतया जानता है । इसके 
आद विशेष ज्ञान का क्रम शुरू होता है । अथात् जैसे कुछे का 
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तक जलविंडु पढ़ते रहने ही से रूत्त शराव ऋरमशः आए वन 
जाता है और उसमें जल दिखाई देता है, वेसे ही कुछ काल तक 
शब्दपुद्रों का संयोग होते रहनें से सुपुप्त व्यक्ति के कान परि- 
पूरित हो कर उन शब्दों को सामान्य रुप में जान पाते हैं. और 

5 पीछे शब्दों की विशेषताओं को जानते हैं। यद्यपि यह क्रम सुपुप्त 
की तरह जागृत व्यक्ति से भी वरावर लागू पड़ता है पर वह इतना 
शीत्रभावी होता है कि साधारण छोगों के ध्यान में मुश्किल से 
आता है। इसी लिए शराब के साथ सुपुप्त का साम्य दिखलाया 
जाता है । 

0  पहढुक़रमकी ज्ञानधारा के लिए आयने का दृष्टान्त ठौक है। 
जैसे आयने के सामने कोई वस्तु आई कि तुरन्त ही उसका उसमें 
प्रतिविंध पड़ जाता है और वह दिखाई देता है। इसके लिए. 
आये के साथ ग्रतिविंवित वस्तु के साक्षात् संयोग की जरूरत: 
नहीं है, जैसे कि कान के साथ शब्दों के साक्षात् संयोग की । 
सिफ भ्रतिविंवभाही दर्पण और प्रतिविंवित होनेवाली वस्तु का 
योग्य देश में सन्रिधान आवश्यक है। ऐसा सन्निधान होते ही 
प्रतिषिंव पड़ जाता है ओर वह तुरन्त ही दीख पड़ता है । इसी 
तरह नत्र के सामने कोई रगवाली वस्तु आई कि तुरंत ही वह. 
सामान्य रुप सें दिखाई देती है। इसके लिए नेत्र और उ् 
वस्तु का संयोग अपेक्षित नहीं है, जैसा कि कान और शब्द का 
संयोग अपेक्षित है। सिफ दपण की तरह नेत्र का और उस. 
वस्तु का योग्य सन्निधान चाहिए इसीसे पहुक्रम में पहले पहल 
अथोचमह माना गया है | 

मन्दक्रमिक झानधारा में व्यज्ञनावग्रह को स्थान है और, 

] ल्ग 

2 ८ 
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बटुक्मिक ज्ञानधारा-में नहीं । इसलिए यह प्रश्न होता है कि 
व्यखनावग्रह किस किस इन्द्रिय से होता है और किस किस से 
नहीं, इसीका उत्तर भ्रस्तुत सूत्र में दिया है। .नेत्र और मन से 
व्यखनावप्रह नहीं होता क्योंकि ये दोनों संयोग विना ही किये हुए 
योग्य संन्निधान मात्र से या अवधान से अपने अपने आह्य विपय 
को जान पाते हैं। यह कौन नहीं जानता कि दूर, दूरतखर्ती वृक्ष 
परत आदि को नेत्र ग्रहण कर लेता है और . मन सुदूरवरत्तों 
अस्तु का भी चिन्तन कर छेता है । इसीसे नेत्र तथा मन अभ्राप्य- 
कार माने गए हैं और उनसे होने वाली ज्ञानधारा को पदुक्रमिक 
कहा है। कण, जिहा, ध्राण और स्पशन ये चार इन्द्रियाँ सन्द- 
क्रमिक ज्ञानधारा की कारण हैं। क्योंकि थे चारों प्राप्यकारी 
अथात्् ग्राह्म विषयों से संयुक्त होकर ही उनको प्रहण - करती हैं । 
यह सबका अनुभव है कि जब तक शब्द कान में न , पड़े, शक्कर 
जीभ से न छगे, पुष्प का. रज:कण नाक में न घुसे और जल 
शरीर को न छए तव तक न तो छब्द ही सुनाई देगा, न शक्कर 5 
का ही स्वाद आएगा, न फूल की सुगंध ही मातम देगी ओर न 
जल ही ठंडा या गरम जान पड़ेगा । 

प्र०- मतिज्ञान के कुछ भेद कितने हुए १ 
3०- ३३६.,। 

प्र०- केसे ९ 
उ०- पाँच इन्द्रियाँ ओर मन इन सबके अथावग्रह आदि चार 

चार भेद गिनने से चोवीस तथा उनमें चार प्राप्यकारी इन्द्रियों के 
चार व्यखनावग्रह मिलाने से अट्टाईंस। इन सबके -वहु, अर्प, 
चहुविध, अल्पविध आदि बारह वारह भेद गिनने से..३३६ हुएं । 

20 
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'यह भेद की गिनती स्थूल दृष्टि से है | वास्तविक रूप में देखा जाय 
तो प्रकाश भादि की स्फुटता, भरफुटता, विषयों की विविधता और 
क्षयोपशम की विचिंत्रता के आधार पर तरतमभाव वाले अनन्त 
भेदहोतेहैं।.. | 

5. ग्र०- पह़े जो बहु, अल्प आदि बारह भेद कहे हैं सो विपय- 
गत विशेषों में ही छागू पड़ते हैं; और अथोवग्रह का विपय तो 
सामान्य मात्र है। इससे वे अथावम्रह में केसे घट सकते हैं ९ 

उ०- अथांषग्रह दो प्रकार का माना गया है। व्यावहारिक 
ओर नेश्वयिक । बहु, अल्प आदि जो बारह भेद कहे गये हैं थे 

0 आय: व्यावहारिक अथोवग्रह के ही समझने चाहिएँ, नेश्वयिक के 
नहीं। क्योंकि नेश्वविक अथोवप्रह में जाति-गुण-क्रिया शून्य 
सामान्य मात्र प्रतिसासित होता है। इसलिए उसमें बहु, अत्प, 
आदि विशेषों के झहण का संभव ही नहीं। | 

प्र०- व्यावहारिक ओर नैश्नयिक में क्या अन्तर है ९ 
5 ३०-जो अधौवग्रह पहले पहल सामान्यमात्र को महण 

करता है वह मैश्वयरिक और जिस जिस विशेषग्राही अवायज्ञान के 
वाद अन्यान्य विशेषों की जिज्लासा और अवाय होते रहते हैं वे 
सामान्य-विशेषाही अवायज्ञान व्यावहारिक अभावप्रह हैं, वही 
अवायज्ञान व्यावहारिक अथावग्रह नहीं है जिसके बाद अन्य 

20 विशेषों की जिज्ञासा न हो। अन्य सभी अवायज्ञान जो अपने 
वाद नये नये विशेषों की जिज्ञासा पैदा करते हैं वे व्यावहारिक 

: प्र०- अथावम्रह के बहु, अल्प आदि उक्त बारह भेदों के 
संबन्ध में जो यह कहा गया कि-वे भेद व्यावहारिक, अधावम्रह 
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के लेने चाहिएँ, नेश्वयिक के नहीं। इस पर प्रश्न होता है कि यदि 
ऐसा ही मान लिया जाय तो फिर उक्त रीति से भमतिज्ञान के 
3३६ भेद केसे हो सकेंगे ? क्योंकि अट्टाइंस प्रकार के मतिज्नान 
के बारह बारह भेद गिनने से ३३६ भेद होते हैं और अद्वाईस 
प्रकार में तो चार व्यस्ननावग्रह भी आते हैं, जो नेश्वयिक 5 
अथावग्रह के भी पृर्व॑वर्ती होने से अत्यन्त अव्यक्तरूप हैं | इसलिए 
उनके बारह वारह-कुछ अड़तालीस भेद निकाल देने पड़ेंगे। 

उ०- अथावप्रह सें तो व्यावहारिक को लेकर उक्त बारह भेद् 
स्पष्ठतया घटाए जा सकते हैं | इसलिए स्थूछ दृष्टि से वेसा उत्तर 
दिया गया है । वास्तव में नेश्वयिक अथोवम्रह और उसके पूववर्त्ती 0 
व्यखनावग्रह के भी बारह बारह भेद समझ लेने चाहिए। सा 
कायकारण की समानता के सिद्धांत पर अथौत् व्यावहारिक 
अर्थावप्रह का कारण नैश्वयिक अर्थावप्रह है और उसका कारण 
व्यक्ननावग्रह है। अब यदि व्यावहारिक्र अथोवग्रह में स्पष्टरूप से 
बहु, अल्प आदि विपयगत विशेषों का अतिभास होता है तो 5 
उसके साक्षात् कारणभूत नैश्वयिक अथोवग्रह और व्यवहित कारण 
व्यखनावग्रह में भी उक्त विशेषों का प्रतिभास मानना पड़ेगा । 
जो कि वह प्रतिभास अस्फुट होने से दुज्ञेय है। अस्फुट हो या 
स्कुट यहाँ सिर्फ संभव की अपेक्षा से उक्त बारह बारह भेद 
गिनने चाहिएँ | १८, १९। 20 

,.._ थ्रुतज्ञान का स्वरूप और उसके भेद- 

श्रत मतिपूष अनेकद्वादशमेदस | २० | 
श्र॒तज्ञान मतिपूर्वक होता है । वह दो प्रकारका, अनेक 

प्रकार का और वारद्द प्रकार का है | 
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सतिज्ञान कारण और श्रतज्ञान काय है, क्योंकि मतिज्ञान से 
श्रुतज्ञान उत्पन्न होता है। इसीसे उसको मतिपूवक कहा है। 
जिस विषय का श्रुतज्ञान करना हो उस विषय का मतिज्ञान पहले 
अवश्य होना चाहिए । इसीसे मतिज्ञान, श्रुतज्ञान का पालन और 

5 पूरण करनेबाला कहलाता है । मतिज्ञान, श्रुतज्ञान का कारण है 
पर वह वहिरज्ञ कारण, उसका अन्तरज्ञ कारण तो श्रुतज्ञानावरण 
का क्षयोपशम है । क्योंकि किसी विपय का सतिज्नान हो जाने पर 
भी यदि उक्त क्षयोपद्मम न हो तो उस विपय का श्रुतज्ञान नहीं 
हो सकता | 

0 म०- मतिज्ञान की तरह श्रुतज्ञान की उत्तत्ति में भी इन्द्रिय 
ओर भन की सहायता अपेक्षित है फिर दोनों में अन्तर क्या है ? 
जब तक दोनों का भेद स्पष्टया न जाना जाय तब तक 'शुततज्ञान 
मतिपूर्वक है” यह कथन कोई खास अथ नहीं रखता | इसी तरह 
मतिज्ञान का . कारण भतिज्ञानावरणीय कर्म का क्षयोपशम और 

5 भ्रुतज्ञानका कारण श्रुतज्ञानावरणीय कम का क्षयोपशम है। इस 
कथन से भी दोनों का भेद् ध्यान में नहीं आता क्योंकि ज्षयोपशम 
भेद साधारण चुद्धिगम्य नहीं है । 

उ०- भतिज्ञान विद्यमान वस्तु में अवृत्त होता. है और -श्ुत- 
ज्ञान अतीत, विद्यमान तथा भावी - इन त्रेकालिंक विषयों में प्रवृत्त 

20 होता है। इस विषयक्षत भेद के सिवाय दोनों में यह.भी अन्तर 
हे कि मतिज्ञान में शब्दोढेख नहीं होता और श्रुतज्ञान में होता 
है। अतएव दोनों का फलित लक्षण यह है कि जो ज्ञान इन्द्रिय- 
जन्य और भनोजन्य होने पर भी शंब्दोड्लेख सहित है. बह श्रुत- 

...._! शब्दोहेख का मतलूव व्यवहारकाल में शब्द शक्तिय॒ह जन्यल्व से 
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ज्ञान; और जो दशाब्दोहेय रहित हैं वह मतिक्षान। सारांश यह 
हैं कि दोनों ज्ञानों में इन्द्रिय और मन की अपेक्षा तुल्य द्वोने पर 
भी मति की अपेक्षा श्रत का विषय भी अधिक है और स्पष्टता भी 
अधिक है। क््यांकि श्रत म॑ मनोव्यापार की प्रधानता होने से 
तिचारांश अधिक व स्यष्ट होता हैं. ऑर परवापर का अनुसंधान 
भी रहता हैं। अथवा दूसरे छत्दों दो में यों कहा जा सकता है कि 
इन्द्रिय तथा मनोजन्य एक दीप तानव्यापार का प्राथमिक अपरि- 
पक्क अंश मतिज्ञान और उत्तरर्ती परिषक व स्पष्ट अंश श्रुतज्ञान 
हैं। इसीसे यों भी फहा जाता है कि जो ज्ञानभाषा में उतारा जा 
सके बह श्रतज्ञान और जो ल्लानभाषा में उतारने लायक परिपाक 
को प्राप्त न ही वह मतिज्ञान । अगर श्रुतज्ञान को खीर कहें तो 
मतित्तान को दूध कहना चाहिए | 

प्र०- श्रुत के दो, अनक ओर बारह प्रकार कहे सो केसे १ 
उ०- अद्नवाद्य और अद्गश्नविष्ट रूप से श्रुतज्ञान दो प्रकार का 

हैं। इनमें से अन्गवाह्म श्रुत उत्काल्कि-कालिक भेद से अनेक 
प्रकार का है । और अज्ञग्नविष्ट श्रुत आचाराह्, सुन्नकृताज्ञ आदि 
रूप से वारद प्रकार का है । 

प्र०- अड्गवाद्य और अद्गप्रत्रिष्ठ का अन्तर किस अपक्षा से है ९ 

उ०- वक्तभंद की अपेक्षा स। तीथदुरसा क द्वार प्रकाशित 
. ज्ञान को उनके परम मेधावी साक्षात् शिष्य गणधरों ने महण करके : 

उस ज्ञान को, जो द्वादशाह्वीरूप में सत्रवद्ध किया वह अद्गप्नविष्ट; 
आर . कालदोप कृत बुद्धि, बल ओर आयु की कमी को देखकर 

अथांत जसे श्रतज्ञान की उत्पत्ति के समय संक्रेत स्मरण और श्रत्रंथ का 
अनुसरण भपेक्षित टू बसे इहा आदि मतिज्ञान की उत्तत्ति में अपेक्षित नहीं हे । 

0 

9 



४२ तत्त्वाथ सृत्र [ १, २०. 

सर्वसाधारण के हित के लिए उसी ह्ादशाद्ली में से भिन्न भिन्न 
विषयों पर गणधरों के पश्चाइ्ती शुद्ध चुद्धि आचारयां ने जो शास्त्र 
रे वे अड्॒वाह्य अर्थात् जिस शास्त्र के रचयिता गणवर हैं. वह 
अड्डाप्नविष्ठ और जिसके रचयिता अन्य आचार्य है, वह अज्गवाह्य 

5. प्र०- बार अज्ञ कौन से ? ओर अनेकविध अद्गयाह्म में 
मुख्यतया कौन कोन प्राचीन अन्य गिने जाते हैं 

'3०- आचार, सूत्रकृत, स्थान, समवाय, व्यास्याप्रत्प्ति 
( भगवतीसूत्र ), ज्ञातधम कथा, उपासकद्शा, अन्तक्दशा, अहु- 
त्तरोपपातिक दशा, प्रश्नव्याकरण, विपाकसूत्र और दृष्टिवाद थे बारह 

0 अक्ज हैं। सामायिक, चतुर्विशतिस्तव, वन्दनक, प्रतिक्रमण, कायो* 
त्सगे और प्रत्याख्यान ये छ आवश्यक तथा दशवैकालिक, उत्तरा- 
ध्ययन, दशाश्रुतस्कंथ, कल्प, व्यवहार, निशीथ और ऋषिभाषित 
आदि शात्र अड्गवाह्य में सम्मिलित हैं । 

प्र०- जो ये भेद बतलाए, वे. तो ज्ञान को व्यवस्थितरूप में 
5 संग्रहीत करानेवाले शाझ्मरों के भेद हुए तो फिर क्या शाल्र 

इतने ही हैं ९ हे । 
उ०-नहीं । शास्त्र अनेक थे, अनेक हैं, अनेक बनते हैं और 

आगे भी अनेक बनेंगे वे सभी श्रत-ज्ञानान्तगत ही हैं ।-यहाँ सिफ 
वे ही गिनाए हैं जिनके ऊपर प्रधानतया जैन शासनका दारोमदार 

£0 है। परन्तु उनके. अतिरिक्त और भी अनेक शास्र. बने हैं और 
वनते जते हैं। इन सभी को अज्ञवाह्य में सम्मिलित कर ऐेना चाहिए। 
शर्ते इतनी ही है कि वे शुद्ध-बुद्धि और समभाव पूर्वक रचे गए हों + 

१ प्रत्येक बुद्ध आदि ऋषियों द्वारा जो कथन किया गया हो वह ऋषि- 
भाषित । जैसे-उत्तराध्ययन का आठवों कापिलीय अध्ययन इत्यादि । 
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प्र०- क्या आजकल जो विविध विज्ञान विषयक तथा काव्य, 
नाटक आदि लोकिक विपयक अनेक शास्त्र बनते जाते हैं वे भी श्रुत हें ? 

उ०- अवध, वे भी श्रुत हैं. । 
प्र<- तब तो वे भी श्रुतज्ञान होने से मोक्ष के लिए उपयोगी 

हो सकेंगे 5. 
उ3०- मोक्ष में उपयोगी बनना या न बनना यह किसी शास्र 

का नियत स्वभाव नहीं है पर उसका आधार अधिकारी की योग्यता 
पर है। अगर अधिकारी योग्य और मुमुश्ष है. तो लीकिक शाज्लों को 
भी मोक्ष में उपयोगी बना सकता है. और अधिकारी पात्र न हो तो 
वह आध्यात्मिक कहे जाने वाले झात्रों से भी अपने को नीचे 0 
गिराता हं। तथापि विषय और प्रणेता की योग्यता की दृष्टि से 
लोकोत्तर श्रत का विशेषत्व अवश्य हैं. | 

प्र०- श्रत यह ज्ञान है, फिर भापात्मक शा्रों को या वे जिन 
पर ढिखे जाते हैं उन काग़ज़ आदि को श्रत क्यों कहा जाता है ९ 

उ- उपचार से; असल में श्रत तो ज्ञान ही है। पर ऐसा ज्ञान 5 
प्रकादित करने का साथन भाषा है और भाषा भी ऐसे ज्ञान से ही 
उत्पन्न होती हैँ तथा कांग़ज़ आदि भी उस भाषा को लिपिवद्ध 
करके व्यवस्थित रखने के साधन हैं | इसी कारण भाषा या कागज 
आदि को उपचार से श्रुव कहा जाता है। २० । 

अवधिज्ञान के प्रकार और उनके स्वामी- 20 

द्विंविधो ज्वधिः । २१ । 

? श्वेताम्बरीय ग्रन्थों में इस सूत्र के ऊपर “भवप्रत्ययः क्षयोपदशम 
निमित्तश्र' इतना भाष्य है; पर दिगम्बरीय ग्रन्थों में यह अंश सुत्ररूप से 
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तंत्र भवग्रत्ययो नारकदेवानाम | २२ | 
येथोक्तनिमित्तः पदविकरप$ शेपाणाम् | २३ । 

अवधिज्ञान दो प्रकार का है। उन दो में से भवप्रत्यय- 

नारक और देवों को होता है । क् 
| यथोक्तनिमित्त-क्षयोपशमजन्य अवधि छ प्रकार का है। 

जो शेष अर्थात् तियश्च तथा मनुष्यों को होता है । 

अवधिज्ञान के भवप्रत्यय और गुणप्रत्यय ऐसे दो भेद हैं । 
जो अवधिज्ञान जन्म लेते ही प्रकट होता है वह भवप्रत्यय अथात् 
जिसके आविभाव के लिए त्रत, नियम आंदि अनुष्ठान की अपेक्षा 

0 नहीं है, वह जन्मसिद्ध अवधिज्ञान भवम्रत्यय कहलाता है। ओर 
जो अवधिज्ञान जन्मसिद्ध नहीं है. किन्तु जन्म लेने के वाद व्रत, 
नियम आदि गुणों के अनुष्ठान के बल से प्रकट किया जाता है वह 
गुणप्रत्यय या क्षयोपशमज-य कहलाता है । 

प्र०- क्या भवप्रत्यय अवधिकज्ञान क्षयोपशम के सिवाय ही 
5 उत्न्न होता है ! 

नहीं है तो भी उक्त भाष्यसहित यह अंश सूत्र २१ की उत्थानिका के रूप 
में सवार्थसिद्धि में ज्यों का त्यों पाया जाता है | देखो ए० ६९ । 

१ यह सूत्र दिगम्वरीय ग्रन्थों में यों मिलता है 'भवप्रत्ययोध्वधिएंव- 
नारकाणाम्! । 

20 २३स सूत्र के स्थान में दिगम्वरीय भ्रन्धों में 'क्षयोपशमनिमित्तः पड़- 
विकल्पः शेषाणाम्! ऐसा पाठ है । इस्र पाठ में 'क्षयोपशमनिमित्तः इतना 
जो अंश है वह श्वेताम्वरीय ग्रन्थों में भाष्यरुप से >है। जैसे-“यथोक्तनिमित्त 
क्षयोपशमनिमित्त इत्यथे:' 
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उ०- नहीं, उसके लिए भी क्ञयोपशम तो अपेक्षित ही है । 
प्र>- तब तो भवप्नत्यय भी क्षयोपशमजन्य ही ठहरा । फिर 

भवप्रत्यय और शुणप्रत्यय इन दोनों में क्या अन्तर है ? 
3०- चाहे कोई भी अवधिन्नान क्यों न हो वह योग्य क्षयों- 

पद्मयम के सिवाय हो ही नहीं सकता। इसलिए अवधि-ज्ञानावर- 5 
णीय कम का क्षयोपशम तो अवधिज्ञान मात्र का साधारण कारण 
हैं। इस तरह क्षयोपद्यम सबका समान कारण होने पर भीं 
किसी अवधिक्षान को भवप्रत्यय और किसी को क्षयोपशमजन्य- 
शणप्रत्यय कहा है, सो क्षयोपद्यम के आविभाव के निमित्त- 
भेद की अपेक्षा से समझना चाहिए | देहधारियों की कुछ जातियाँ 
ऐसी हैं जिनमें जन्म लेते ही योग्य ज्योपशम का आविभाव और 
तद॒द्वारा अवधिज्ञान की उत्पत्ति हो जाती है। अर्थात उन जाति 
वालों को अवधिज्ञान के योग्य क्षयोपदाम के लिए उस जन्म में 
कोई तप आदि अनुष्ठान नहीं करना पड़ता । अत्व ऐसी जाति-- 
वाले सभी जीवों को न्यूनाधिक रूप में जन्मसिद्ध अवधिज्ञान [5 
जवश्य होता हैं और वह जीवन पयन्त रहता है । इसके विपरीत 
कुछ जातियाँ ऐसी भी हैं जिनमें जन्म लेने के साथ ही अवधिज्लान 
प्राप्त होने का नियम नहीं है। ऐसी जाति वालों को अवधिज्नान' 
योग्य क्षयोपद्यम के आविभाव के लिए तप आदि गुणों का अनु- 
घ्ान करना आवश्यक है ) अतणव ऐसी जाति वाले सभी जीवों में: 20: 
अवधिज्ञान का संभव नहीं होता । सिफ उन्हीं में होता है जिन्होंने: 
उस ज्ञान के छायक गुण पेदा किये हों। इसीस क्षयोपश्म रूप: 
अन्तर कारण समान होने पर भी उसके लिए किसी जाति में सिर्फ 
जन्म की और किसी जाति में तप जादि गुणों. कीः अपेक्षा होने से; 

5 
) आल 
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सुभीते की दृष्टि से अवधिन्ञान के भवग्रत्यय और गुणम्रत्यय ऐसे 
दो वाम रक्खे गए हैं । 

देहधारी जीवों के चार वर्ग किये हैं- नारक, देव, तियेभ्व ओर 
भनुष्य | इनमें से पहले दो वगवाले जीवों में भवग्रत्यय अथात् 

5 जन्म से ही अवधिक्ञान होता है ओर पिछले दो बगवालों में गुण 
प्रत्यय अथात् गुणों से अवधिज्ञान होता हैं | 

प्र०- जब कि सभी अवधिकज्ञान वाले देहधारी ही हैं तव फिर 
ऐसा क्यों है कि किसी को तो प्रयत्न विना किये ही जन्म से वह 
प्राप्त हो और किसी को उसके लिए खास अ्यतल करना पढ़ें १ 

)0 उ०- कार्य की विचित्रता अनुभवसिद्ध है। यह कोन नहीं 
जानता फि पक्षिजाति में जन्म लेने ही से आकाश में उड़ने की 
शक्ति प्राप्त हो जाती है और इसके विपरीत मनुष्य जाति में जन्म 
लेने मात्र से कोई आकाश में उड़ नहीं सकता जब तक कि वह 
विमान आदि का सहारा न लेवे । अथवा जैसे-कितनों में काव्य- 

% शक्ति जन्मसिद्ध होती है और दूसरे कितनों को वह प्रयत्न किये 
बिता प्राप्ति ही नहीं होती । 

तिय्च ओर भनुष्य में पाये जाने वाले अवधिज्ञान के छ भेद 
बतलाए गये हैं । थे ये हैं-आहुगामिक, अनातुगामिक, वर्धमान, 
दीयमान, अवस्थित ओर अनवस्थित | . 

90.२ जैसे जिस स्थान में वस्त्र आदि किसी वस्तु को रंग-छगाया 
हो उस स्थान से उसे हटा लेने.पर भी उसका रंग कायम ही 
रहता है वैसे ही जो अवधिज्ञान उसके उसत्ति क्षेत्र को छोड़ कर, 
दूसरी जगह चले जाने पर भी क्लायेम रहता है-वह आलनुगामिक | 

२ जैसे किसी का ज्योतिष ज्ञान ऐसा होता है कि.जिससे वह 
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प्रश्न का ठीक ठीक उत्तर अमुक स्थान में ही दे सकता है, दूसरे 

स्थान में नहीं; वेसे ही जो अवधिज्ञान उसके उत्पत्ति स्थान को छोड़ 
देने पर कायम नहीं रहता-वह अनानुगामिक 

३ जैसे दियासलाई या अरणि आदि से पैदा होने वाली आग की 
चिनगारी बहुत छोटी होने पर भी अधिक अधिक सूखे इंधन आदि 
दाह को पाकर क्रमशः वढ़ती है वैसे ही जो अवधिज्ञान उत्तत्ति- 
काल में अल्प विषयक होने पर भी परिणाम शुद्धि बढ़ने के साथ 
ही क्रमशः अधिक अधिक विपयक होता जाता है-वह वर्धमान । 

४ जैसे परिमित दाह्म वस्तुओं में ठगी हुईं आग नया दाह न 
मिलने से क्रमशः घटती ही जाती है वैसे जो अवधिज्ञान उत्तत्ति के 0 
समय अधिक विपय होने पर भी परिणाम शुद्धि कम हो जाने से 
क्रमदः अरप अल्प विपयक होता जाता है-वह हीयमान | 

बजा 

५ जैस किसी भाणी को एक जन्म में प्राप्त हुआ पुरुष आदि 
वेद या दूसरे अनेक तरह के घुभ-अश्युभ संस्कार उसके साथ दूसरे 
जन्म में जाते हैं. या आजन्म कायम रहते हैं, वैसे ही जो अवधि- 55 
ज्ञान जन्मान्तर होने पर भी आत्मा में कायम रहता है या केवल 
ज्ञान की उत्पत्ति प्यन्त किंवा आजन्म ठहरता है-वह अवस्थित । 

६ जलतरह्ग की तरह जो अवधिज्नान कभी घटता है, कभी 
बढ़ता है, कभी आविभूत होता है. और कभी तिरोहित हो जाता है- 
चह अनवस्थित । 20 

यद्यपि तीयझ्ूर मात्र को तथा किसी किसी अन्य मंलुप्य को 
भी अवधिन्नान जन्मसिद्ध प्राप्त होता है, तथापि उसे गशुणगप्रत्यय 

१ देतो अ० २, सू० ६। 
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ही समघ्नना चाहिए । क्योंकि योग्य गुण न होने पर वह अवधि- 

ज्ञान आजन्स क्रायम नहीं रहता, जंसा कि देव या नरकगति में 
रहता है। २१,२२,२३। 

मनःपयोव के भेद और उनकां अन्तर- 

४ ऋजुविपुलमती मन/पर्योयः | २४। 
विशुद्धयप्रतिपाताम्यां तद्िशिष१ | २५ । 

ऋजुमति और विपुरुमति ये दो मनःपर्योय हैँ । 
विशुद्धि से और पुनःपतन के अभाव से उन दोनों का 

अन्तर है । 
0 मनवाले-संज्ली प्राणी किसी भी वस्तु का चिन्तन सन से करते 

हैं । चिन्तत के समय चिन्तनीय वस्तु के भद के अनुसार चिन्तन- 
काय से प्रवृत्त सन सिन्न भिन्न आक्ृतियां को धारण करता रहता हैं। 
वे आक्ृतियाँ ही मन के पर्याय हैं ओर उन मानसिक आक्ृतियों को 
साक्षात् जाननेवाला ज्ञान मनःपयाय ज्ञान हे। इस ज्ञान के वल से 

5 चिन्तनशील संत की आहतियाँ जानी जाती हैं. पर चिन्तनीय 
वस्तुएँ नहीं जानी जा सकतीं । 

प्र०- तो फिर क्या चिन्तनीय घस्तुओं को मनःपयाय ज्ञार्नी 
जान नही सकता १. ह 

उ०- जान सकता है, पर पीछे से अनुमान द्वारा । 
20) प्र०-सो केसे ९ 

१ दियम्वरीय अन्धों में इस सत्र में 'मनःपयायः के स्थान में 'मतः- 
प्रयेयः हू । 
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5५- जैसे कोई मानसशयास्त्र का अभ्यासी किसी का चेहरा 
या हावभाव प्रत्यक्ष देखकर उसके आधार पर उस व्यक्ति के मनों- 
गत भावों और साम“्य का ज्ञान अनुमान से करता है बैंसे ही 
मनःपयोव-तानी मनःफपर्याय-श्ान से किसी के मन की आह्ृतियों को 
प्रव्यज्ञ देखकर पीछे से अभ्यासवश ऐसा अनुमान कर लेता है कि 
इस व्यक्ति ने अमुक वस्तु का चिन्तन किया; क्योंकि इसका मन् 
उम्र वस्तु के चिन्तन के समय अवश्य होनेवाली अमुक प्रकार की 
आकृतियों से युक्त हैं. | 

प्र<- ऋजुमति और विपुल्मति का क्या अथ है 

३०- जो विषय को सामान्य रूप से जानता है वह ऋजुमति 
मनःप्याय और जो विशेष रूप से जानता है वह विपुलुमति 
मनःपयाय | 

प्र>- जब ऋजुमति सामान्यमाही है तब तो वह दर्शन ही 
हुआ, उसे ज्ञान क्या कहते हो ९ 

35०“ यह सामान्यम्राही है-- इसका मतलब इतना ही है कि 
वह विशेर्षा को जानता हैँ, पर विपुलमति जितने विशेषों को 
नहीं जानता | 

ऋजुमति की अपेज्ता विपुलमति मनःपयाय ज्ञान विश्युद्धतर 
होता है| क्योंकि वह ऋजुमति की अपेक्षा सूक्ष्म्तर और अधिक 
विशेयों को स्कुटतया जान सकता है । इसके सिवाय दोनों में यह् 
भी फक हैं कि ऋजुमति उत्तन्न होने के बाद कदाचित् चला भी 
जाता है, पर विपुलमति चला नहीं जाता; वह केवलक्ञान की 
प्राप्ति पर्यन््त अवश्य बना रहता है । २४, २५। 
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3 चिक # २४-३०. ].. पांयों शानों के प्राशविपय ४२ 

अपका एक घाग्य जानने वाला ब्यक्ति अपने विषय की सद्मताः 
फो अधिक जानता हो तो उसका सान पाला की अपना विश्वद्ध 
फालाता | बैस ही विषय अत्प दाने पर भी उसकी सक्ष्मताओं 
फो अधिक जानने के कारण मनःपयाय अवधि से विद्वद्वतर कटा 
जाता £ । २६ । 

हा ट परचा छान के प्राग्य दस 

मतिश्रतयोरनिवन्धः सर्वट्रन्येप्यसर्ययर्यायेपु | २७ । 
रूपिपवधः । २८ | 
तदनन्तभागे मनःपर्यावस्य । २९ । 
सर्वद्रल्यपर्यायेष् केबलस्य | ३० । 
मति और श्रतज्ञान की प्रश्ृत्ति-आगता सर्वे पयोय रहित 

अर्थात् परिमित पर्यावों से युक्त सब द्वव्यों में होती है । 
अवधिन्ञान की प्रवृत्ति से पर्याय रहित सिर्फ रूपी-मूत्त 

ट्र्न्यों में दोती है । 
मनःपर्यायज्ञान की प्रवृत्ति उस रूपी द्रव्य के सर्व पर्याय 

रहित अनन्त भाग में होती है । 

केवलगान की प्रवृति सभी द्वव्यों में और सभी पर्यायों 
में होती है । 

मति आर श्रतत्ञान के द्वारा रूपी, अरूपी सभी द्रव्य जाने 
जा सकते हैं पर पर्याय उनके कुछ दी जाने जा सकते हैं, सब नहीं। 

( सपजलनिनलन- फफफ शक, (किये नमन नम चर सनम कस >-+-+ न नी पे “पटल मनन सेन" हह+ अपन २ पक. कक पनप न... ०५ कपनमानानिन >कक मन 

£ दिगम्बरीय प्रन््यों भें याद सर्व शब्द नहीं दे 



भर | तत्त्वाथ सृत्र [ १. २७-३५. 

प्र-- उक्त कथन से ज्ञान पढ़ता है कि सति और श्रुत के 

आ्रह्य विपयों में न्यूनाधिकता हैं ही नहीं, सो क्या ठीक है ! 

इ८- द्रव्यरूप ग्राह्मै की अपेक्षा से तो दोनों के विपयों में 

न्यूनाविकता नहीं है । पर पर्याय रुप ग्राह्म की अपेक्षा से दोनों के 
विषयों में न्यूनाविकता अवश्य है। आ्रह्म पयावों की कमी-वेशी 
होने पर भी समानता सिफ्र इतनी है कि वे दोनों श्षान द्रत्यों के 

परिमित पयावों को ही जान सकते है. संपृर्ण पयायों को नहीं। 
मतिज्ञान वत्तमानमाही होने से इन्द्रियों की शक्ति ओर जात्मा की 
योग्यता के अनुसार द्रव्यों के कुछ कुछ वत्तमान पयायों को ही 
ग्रहण कर सकता है; पर श्रतज्ञान त्रिकाल्माही होने से तीनां काल: 

के पयाया को थोड़े बहुत प्रमाण में अहण कर सकता है । 

प्र०- मतिज्ञान चक्षु आदि इन्द्रियों से पेदा होता है ओर वे 
इन्द्रियों सिफ मृत्त द्रव्य को ही प्रहण करन का सामथ्य रखती 
हैं। फिर सतिज्ञान के भ्राह्म सब द्रव्य कैसे माने गए ! 

ड०- मतिज्ञान इन्द्रियों की तरह मन से भी होता है;. और 
मन खानुभूत या शासश्रुत सभी मूत्ते, अमृत्ते द्रत्यों का चिन्तन 
करता है । इसलिए मनोजन्य मतिज्ञान की अपेक्षा से मतिज्ञान के 
प्राह्म सव द्रव्य मानने में कोई विरोध नहीं है । 

प्र०- खानुभूत या शास्श्रुत विषयों में मन के द्वारा मति- 
ज्ञान भी होगा ओर श्रतज्ञान भी, तब दोनों में फक क्या रहा ? 

उ०- जब मानसिक चिन्तन, शब्दोछ्लेख सहित हो तव श्रुत- 
ज्ञान ओर जब उससे रहित हो तब मतिज्ञान | 

परम प्रकपग्राप्त परमावधि-ज्ञान जो अछोक में भी लोक- 

स् 

> 



2, २७-३०, ) पांचों जञानों के आद्य विपय ४ 

अमाण असंदयात सण्डों को देखने का सामथ्य रखता हैं. बह भी 
सिफ मूच द्रव्यों का सात्षात्कार कर सकता है, अमृत्तों का नहीं । 
इसी तरह बह मूत्त दच्यों के भी समग्र पर्यायों को जान नहीं सकता | 

मनःपवाव-त्ञान भी मृत्त द्रव्यों का ही साज्षात्तार करता है 
पर अवधिक्षान जितना नहीं । क्योंकि अवधिन्नान के द्वारा सब 

प्रफार के पुद्टलट्रब्य महण किये जा सकते हैं; पर मनःपयाय ज्ञान 
के द्वारा तो सिफ मनरूप बने हार पद्नल और थे भी मालुपोत्तर 

अन्तगत ही अहण किये जा सकते है। इसीस सनःपर्याय- 
सान का विषय अवधिन्लान के तिपय का अनन्तवाँ भाग कहा 

गया है । मनःपर्याय-क्ञान भी कितना ही पविशुद्ध क्यों ने हो; पर 
अपने प्राष्ट द्रव्यों के संपर्ण पर्यायों को जान नहीं सकता । यद्यपि 
मनःपर्याय ज्ञान के ढाग साक्ञाकार तो सिर्फ चिन्तनशील मूत्ते 
मन का ही होता है; पर पीछे होनेवाले अनुमान से तो उस मन के 
हाय चिन्तन किये गये मृत्ते, अमृर्स सभी द्रव्य जाने जा सकते हैं। 

मति आदि घारों क्षान कितने ही शुद्ध क्यों न हो, पर थे 
चेतनाशक्ति के अपूर्ण विकासरूप होने से एक भी वस्तु के समग्र 
भावों को जानने में असमथ हैं| यह नियम है. कि जो ज्ञान किसी 
एक बम्तु के संपू भावों को जान सके बह सब बस्तुओं के संपूर्ण 
भात्रों को भी प्रहण कर सकता है, वहीं छान पृर्णन्चान कहलाता 
हैं; इसोको केबलक्षान कहते हैं । यह ज्ञान चेतनाशक्ति के संपूर्ण 
विकास के समय प्रकट दोता है। इसलिए इसके अपृणताजन्य 
भद-प्रभेद नहीं हैं । कोई भी ऐसी वस्तु या ऐसा भाव नहीं है जो 
इसके द्वाग प्रत्यक्ष न जाना जा सके । इसी कारण केवलज्ञान की 
अवृत्ति सत्र दृब्य और सब पयायों में मानी गई है । २७-३० । 

हर श्र 

कप ल् 



हे श् श्र ५४ तत्त्वाथ सूत्र [ १, ३१. 

एक आत्मा में एक साथ पाये जनिवाले ज्ञानों का वर्गेन- 

एकादीनि साज्यानि युगपदेकस्मिश्ना चतुभ्यः । ३१ | 

एक आत्मा में एक साथ एक से लेकर चार तक ज्ञान 
भजना से-भनियत रूप से होते हैं । 

किसी आत्मा में एक साथ एक, किसी में दो, किसी में तीन 
ओर किसी में चार ज्ञान तक का संभव है; पर पाँवों ज्ञान एक 
साथ किसी में नहीं होते! जब एक होता है तब केवलज्ञान 
समझना चाहिए; क्योंकि केवरक्षान परिपृ्ण होने से उसके 
समय अन्य अपूण किसी ज्ञान का संभव ही नहीं । जब दो होते 
हैं तव मति और  श्रुत; क्योंकि पाँच ज्ञान में से नियत सहचारी 
दो ज्ञान ये ही हैं। शेष तीनों एक दूसरे को छोड़कर भी रह 
सकते हैं | जब तीन ज्ञान होते हैं. तव मति, श्त्त और अवधि ज्ञान 
या मति, श्रुव ओर मनःप्योय ज्ञान । क्योंकि तीन ज्ञान का संभव 
अपूर्ण अवस्था में ही होता है और उस समय चाहे अवधिज्ञान हो 
या मनःपयायज्ञान; पर मति, श्रत-दोनों अवश्य होते हैं। जब 
चार ज्ञान होते हैं तब मति, श्रुत, अवधि और मनःपर्याय; क्योंकि 
ये ही चारों ज्ञान अपूण अवस्थाभावी होने से एक साथ हो सकते 
हैं। केवलज्ञान का अन्य किसी ज्ञान के साथ साहचर्य इसलिए 
नहीं है कि वह पूण अवस्थाभावी है और शेष सभी अपूर्ण अब- 
स्थाभावी | पूणता तथा अपूर्णता का आपस में विरोध होने से दो 
अवस्थाए एक साथ आत्मा सें नहीं होतीं। दो, तीन या चार 
ज्ञा्नोा का एक साथ संभव कहा गया; सो शक्ति की अपेक्ता से, 
अवृत्ति की अपेक्षा से नहीं। 
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प्र८- इसका सतलवब क्या ९ 

३०- जैसे मति, श्रुत-द्रों ज्ञाननाछा या अवधि सहित तीन 
ज्ञानवाला कोई आत्मा जिस समय मतिज्ञान के द्वारा किसी विषय 
को जानने में प्रवृत्त हो उस समय वह अपने में श्रुत की शक्ति या 
अवधि की दाक्ति होने पर भी उसका उपयोग करके तद्द्वारा 
उसके विपयों को जान नहीं सकता । इसी तरह वह श्रुतज्ञान की 
प्रवृत्ति के समय मति या अवधि द्वक्ति को भी काम में छा नहीं 
सकता । यही बात मनःपर्याय की शक्ति के विपय में समझनी 
चाहिए । सारांश यह है कि एक आत्मा में एक साथ अधिक से 
अधिक चार ज्ञान शक्तियाँ हों तव भी एक समय में कोई एक ही 
शक्ति अपना जानने का काम करती है । अन्य शक्तियाँ उस समय 
निष्किय रहती हैं. । 

केवलज्ञान के समय मति आदि चारों ज्ञान नहीं होते । यह 
सिद्धान्त सामान्य होने पर भी उसकी उपपत्ति दो तरह से की 
जाती है-कोई आचाय कहते हैं कि केवलज्ञान के .समय. भी 
मति आदि चारों ज्ञानशक्तियाँ होती हैं पर वे सूयप्रकाश के 
समय ग्रह, नक्षत्र आदि के प्रकाश की तरह केवलक्षान की प्रवृत्ति 
से अभिभूत हो जाने के कारण अपना अपना ज्ञान रूप कार्य कर 
नहीं सकती । इसीसे शक्तियाँ होने पर भी केवलज्ञान के समय 
मति आदि ज्ञानपयाय नहीं होते । 

दुसरे आचार्यों का कथन है कि मति आदि चार ज्ञान शक्तियाँ 
आत्मा में स्वाभाविक नहीं है; किन्तु कम-क्षयोपदशाम रूप होने 
से औपाधिक अथात् कम सापेक्ष हैं । इसलिए ज्ञानावरणीय कर्म 
का सर्वथा अभाव हो. जाने पर-जब कि फेंवलज्ञान प्रकट होता 
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है-उन् औपाधिक शक्तियों का संभव ही नहीं हैं । इसलिए केवेल- 

ज्ञान के समय केवल्यशक्ति के सिवाय न तो अन्य कोई ज्ञानदक्तियाँ 

ही हैं और न उनका मति आदि ज्ञानपयाय रूप काय ही | ३१ | 

विपरययज्ञान का निधारण और विपययता के हेतु- 

मतिश्रताधवधयो विपययश्र ! ३२। 
सदसतोरविशेषाद् यचच्छोपलब्घेरुन्मततवत् | ३३ । 

मति, श्रुव और अवधि ये तीन विपर्यय-अज्ञानकूप भी हैं । 
वास्तविक और अवास्तविक का अन्तर न जानने से यह- 

च्छोपलव्धि-विचारशुम्य उपलब्धि के कारण उन्मत्त की तरह 

ज्ञान भी जज्ञान ही है । 

मति, भ्रुत आदि पँचें चेतनाशक्ति के पयाय हैं. । उनका कार्य 
अपने अपने विपय को प्रकाशित करना है। इसलिए वे सभी 
ज्ञान कहलाते हैं। परन्तु उनमें से पहले तीन, ज्ञान और अज्ञान - 
रूप माने गए हैं। जैसे मतिज्ञान, मति-अज्ञान, श्रुतज्ञान, श्रुत- 
अज्ञान, अवधिज्ञान, अवधि-अज्ञान अधात् विभड्जन्ञान । 

प्र०- मति, श्र ओर अवधि ये तीन पर्याय अपने अपने 
विषय का बोध कराने के कारण जब ज्ञान कहलाते हैं तब फिर 
उन्हीं को अज्ञान क्यों कहा जाता है ? क्योंकि ज्ञान, अज्ञान दोनों 
शब्द परस्पर विरुद्ध अथ के वाचक होने से एक ही अथ में प्रकाश 
और अन्धकार शब्द की तरह लागू नहीं हो सकते | - 

उ०- उक्त तीनों पयाय छोकिक संकेत के अनुसार तो ज्ञान 
ही हैं; परन्तु यहाँ जो उन्हें ज्ञान और अज्ञानरुप कहा जाता है 
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सो शझाल््रीय संकेत के अनुसार । आध्यात्मिक शास्त्र का यह संकेत 
हैं कि मिथ्यादृष्टि के मति, श्रुत और अवधि-ये तीनो ज्ञानात्मक 
पर्याय अज्नान ही हैं और सम्यग्दृष्टि के उक्त तीनो' पयाय ज्ञान 
ही मानने चाहिए । 

प्र०- यह संसव नहीं कि सिफ सम्यस्ट्रष्टि. आत्मा प्रामाणिक 
व्यवहार चलाते हां ओर मिथ्याद्ृष्टि न चलाते हों। यह भी 
संभव नहीं कि सम्यग्दृष्टि को संधय- भ्रम रूप मिथ्याज्ञान त्रिछकुल 
न होता हो और मिथ्यादृष्टि को होता ही हो । यह भी मुमकिन नहीं 
'कि इन्द्रिय आदि साधन सम्यम्दष्टि के तो पृण तथा निर्दोष ही 
हो' और मिथ्यादृष्टि के अपृर्ण तथा दुष्ट ही हो'। यह भी कोन 
कह सकता है कि विज्ञान, साहित्य आदि विषयों पर अपूरव प्रकाश 
डालने वाले और उनका यथार्थ निणय करनेवाले सभी सम्यग्टष्टि 
हैं । इसलिए यह प्रश्न होता है. कि अध्यात्मशाल््र के पूर्वोक्त ज्ञान, 
अज्ञान संवन्धी संकेत का आधार क्या है ? . 

ड०- आध्यात्मिक शास्त्र का आधार आध्यात्मिक दृष्टि है, 
लोकिक दृष्टि नहीं है। जीव दो प्रकार के हं-कोई मोक्षामिमुख 
और कोई संसाराभिमुख । भोक्षामिमुख आत्मा में समभाव की 
मात्रा और आत्मविवेक होता है; इसलिए वे अपने सभी ज्ञानों का 
उपयोग समभाव की पुष्टि में ही करते हैं, सांसारिक वासना की 
पुष्टि में नहीं। यही कारण है कि चाहे लौकिक दृष्टि से उनका ज्ञान 
अरप ही क्यो न हो पर वह ज्ञान कहा जाता है| इसके विपरीत 
संसारामिमुख आत्मा का ज्ञान छोकिक दृष्टि से कितना ही विद्याल 
ओर स्पष्ट क्यों न हो पर वह समभाव का पोपक न होकर 
जितने परिमाण में सांसारिक-बासना का पोपक होता है उतने ही 
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परिमाण में अज्ञान कहलाता है | जैसे कभी उन्मत्त मनुप्य भी 
सोने को सोना और छोहे को छोहा जानकर यथाय ज्ञान छाभ 
कर लेता है पर उन्माद के कारण वह सत्य-असत्य का अन्तर 
जानने में असम होता है| इससे उसका सघा झठा सभी ज्ञान 
विचारशून्य या अज्ञान ही कहलाता हैं। बेस ही संसायभिमुख 

आत्मा कितना ही अधिक ज्ञानवाला क्यों नहों पर आत्मा के 

विपय में अंधेरा होने के कारण उसका सारा लाकिक ज्ञान आध्या- 

त्मिक दृष्टि से अज्ञान ही है । 
सारांश, उन्मत्त मनुष्य को अधिक विभूति हो भी जाय और 

कभी वस्तु का यथार्थ वोध भी हो तथापि उसका उन्माद ही बढ़ता 
, वैसे ही मिध्यादष्टि आत्मा जिसके राम-द्वंप की तीत्रता और 

आत्मा का अज्ञान होता है. वह अपनी विशाल ज्ञानराशि का भी 
उपयोग सिर्फ सांसारिक वासना की पुष्टि में करता है। इसीसे 
उसके ज्ञान को अज्ञान कहा जाता है। इसके विपरीत सम्यग्दृष्टि 
आत्मा जिसमें राग-हेप की तीत्रता न हो और आत्मज्ञान हो वह 
अपने थोड़े भी लौकिक ज्ञान का उपयोग आत्मिक दृप्ति में करता 
है। इसलिए उसके ज्ञान को ज्ञान कहा है, यह आध्यात्मिक दृष्टि 
है । ३२, ३३। ह 

नय के भेद- 

नेगमसंग्रहव्यवहारजुद्तत्रशव्दा नया । ३४ | 
आधशव्दो दिव्रिभेदों | ३५ । 

. नेंगम, संग्रह, व्यवहार, ऋजुसूत्र और शब्द ये पाँच नय हैं। 
आध्य अथीत् पहले-नैगम के दो और शब्द के तीन भेद हैं । 
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नय के भेंदों की संख्या के विषय में कोई निश्चित एक ही 
परंपग नहीं है। इनकी तीन परंपराएँ देखने में आती हैं । एक 
परंपरा तो सीधे तौर पर पहले से ही सात भेदों को मानती हैं 
ऊँस कि- नंगम, संग्रह, व्यवहार, ऋजुसृत्र, शब्द, समभिरूढ और 
एवभेत । यह परंपरा जैनागर्मों और दिगम्वरीय ग्रन्थों की है । 
देसरी परंपरा सिद्धसन दिवाकर कर को हूं। वे नंगम की छोड़कर 
बाकी के छः भेदों को मानते हैं । तीसरी परंपरा प्रस्तुत सूत्र और 
इनके भाप्यगत है । इसके अनुसार नय के मूल में पाँच भेद और 
बाद में पाँचवे शब्द नय के सांप्रत, समभिरूढ और एवंभूत ऐसे 
तीन भेद होते हैं । 

किन्दीं भी एक या अनेक चीज़ों के बारे में एक या अनेक 
व्यक्तियों के विचार अनेक तरह के दोते हैं। अर्थात् एक ही घस्तु 

के विपय में भिन्न-भिन्न विचारों की यदि गणना 
की जाए, तो वे अपरिमित प्रतीत होंगे। अतः 
तद्विपयक प्रत्येक विचार का बोध करना 

अद्क्य हों जाता है । इसलिए उनका अतिसंक्षिप्र और अति 
बिन््तृत प्तिपादन छोड़ करके मध्यम-मार्ग से प्रतिपादन करना- 
यही नयों का निरूपण है.। नयों का निरूपण अर्थात् विचारों का 
वर्गीकरण । नयवाद का अथ है- विचारों की मीमांसा । नयवाद में 
सिर्फ विचारों के कारण, उनके परिणाम या उनके विषयों की ही 
चचा नहीं आती । किन्तु जो विचार परस्पर विरुद्ध दिखाई पढ़ते 
हैं, छक्किन वास्तव में जिनका विरोध हैं नहीं- ऐसे विचारों के ' 
अविराध क वीज का गवंपणा करना, यहाँ इस वाद का मुख्य 

उहेंदय है। अतः नयवाद की संक्षिप्त व्याख्या इस तरह हो सकती 

नयों के निरुपण का 

भाव क्या £ ? 
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है कि- परस्पर विरुद्ध दिखाई देनेवाले विचारों के वास्तविक अबि- 
रोध के बीज की गवेषणा करके वैसे विचारों का समन्वय करने 

वाला शात्र। जैसे- एक आत्मा के बारे में ही पररपर विरुद्ध- 
ऐसे मन्तव्य मिलते हैं। किसी जगह आत्मा एक है ऐसा कथन 
है, तो अन्यत्र अनेक है! ऐसा भी मिलता है। एकल ओर अने- 
कत्व परस्पर विरुद्ध दिखाई पड़ते हैं । ऐसी स्थिति में प्रश्न होता है 
कि- इन दोनों का यह विरोध वास्तविक है, या नहीं ? यदि 
वास्तविक नहीं, तो क्यों ? इसका जवाब नयवाद ने ढूँढ़ निकाला 
है, और ऐसा समन्वय किया है कि- व्यक्ति रूप से देखा जाय, 
'तो आत््मतत्त्व अनेक हैं, किन्तु यदि शुद्ध चेतन््य की ओर दृष्टि दें, 
'तब तो एक ही है। इस तरह का समन्वय करके नयवाद परस्पर 
विरोधी वाक््यों का भी अविरोध- एकवाक्यता सिद्ध करता है । 
इसी तरह आत्मा के विषय में पररपर विरुद्ध दिखाई देने बाले- 
नित्यल-अनित्यत्व, कठेत्व-अकरृत्व आदि मतों का भी अविरोध 
'नयवाद से ही सिद्ध होता है। ऐसे अविरोध का बीज विचारक 

की रृष्टि- तातय में ही है। इसी दृष्टि के लिए प्रस्तुत शात्र में 
“अपेक्षा' शब्द है। अतः नयवाद अपेक्षाबाद भी कहा जाता है । 

प्रथम (किये गए ज्ञान निरूपण में श्रुत की चर्चा आ चुकी हे | 
अुत- यह विन्नारात्मक ज्ञान है और नय भी एक तरह का विचा- 

रात्मक ज्ञान होने से श्रत में ही समा 
नयवाद की देशना अलग ः क्यों, और उससे विश. है। इसीसे प्रथम यह प्रश्न उपस्थित 

पता कै?! .. हो है कि- श्रुत का निरूपण हो जाने के 
बाद नयों को उससे भिन्न करके नयवाद 

१ देखो अ० ३. सू० २० । 
ननिलिल 
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की देशना अलग क्यों की जाती है ? जैन तत्वज्ञान की एक 
पिशपता नयवाद के कारण मानी जाती है; लेकिन नयवाद तो 
श्त है, और श्रुत कहते हैं आगम प्रमाण को | जैनेतर दशनों में 
भी प्रमाण चचा और उसमें भी आगम प्रसाण का निरूपण है ही । 
अतः सहज ही दूसरा यह प्रश्न उपस्थित होता है कि- जब आगम- 
प्रमाण की चचा इतर दर्शनों में भी मौजूद है, तब आगम प्रमाण 
में समाविष्ट ऐसे नयवाद की सिफे अलग देशना करने से ही जैन 
दर्शन की तत्कत विशेषता कैसे मानी जाय ? अथवा यों कहना 
चाहिए कि- श्रतप्रमाण के अतिरिक्त नयवाद की खतंत्र देशना 
करने में जैनदशन के प्रवतकों का कया उद्देश था ९ 

श्रुव और नय ये दोनों विचारात्मक ज्ञान तो हैं. ही। फिर भी 
दोनों में जो फर्क है, बहू इस प्रकार कि- किसी भी विपय को 
स्वाद में स्पश करने वाला अथवा सर्वो् से स्पश करने का 
प्रयन्न करने बाला विचार श्रुत है और उसी विपय के किसी एक: 
अंश को स्पश करके बेंठ जाने वाला विचार नय है । इसी कारण से. 
नय को स्वतन्त्र रूप से प्रमाण नहीं कह सकते फिर भी वह अग्न- 
माण भी नहीं है । जैसे अंगुली के अम्रभाग को अंगुली नहीं कह 

सकते, वैसे ही उसको अंगुली नहीं है- ऐसा भी नहीं कह सकते; 
फिर भी बह अंगुली का अंश तो हे ही । इसी तरह नय भी श्रुत 
प्रमाण का अंग है। विचार की उत्तत्ति का क्रम और तत्कृत व्यव- 
हार- इन दो दृष्टिओं से नय का निरूपण-श्रुत श्रमाण से भिन्न 
करके क्रिया गया है | किसी भी वस्तु के विभिन्न अंशों के विचार 
ही आख़िर में विद्यालता या समग्रता में परिणत होते हैं। विचार 
जिस क्रम से उत्पन्न होते हैं, उसी क्रम से तत्त्व बोध के उपायरूप से, 
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उनका वर्णन होना चाहिए। इस बात के मान लेने से ही स्वाभा- 

विक तौर से तय का निरूपण श्र प्रमाण से अलग करना प्राप्त 
हो जाता है; और किसी एक विषय का कितना भी समग्ररुप से 
ज्ञान क्यों न हो फिर भी व्यवहार में तो उस ज्ञान का उपयोग 

एक एक अंश को लेकर ही होता है। ओर इसी लिए समग्र 
विचारात्मक श्रुत से अंश विचारात्मक नय का निरूपण भिन्न करना 
ग्राप्त होता है । 

यद्यपि जैनेतर दशनों में आगम प्रमाण की चचा है 
तथापि उसी प्रमाण में समाविष्ट ऐसे नयवाद की जो- जैन दर्शन 
ने जुदी प्रतिठ्ठा की है, उसका कारण निम्नोक्त है; और यही 
कारण इसकी विशेषता के लिए पयाप्त है। सामान्यतः मनुष्य की 
ज्ञानवृत्ति अधूरी होती है और अस्मिता- अभिनिवेश अत्यधिक 
होता है। फलतः जब वह किसी भी विपय में कुछ भी सोचता 
है, तब वह उसको ही अन्तिम व सम्पूर्ण मानने को ग्रेरित होता 
है । ओर इसी भरणा के वश वह दूसरे के बिचारों. को समझने 
की धीरज खो बैठता है । अन्ततः वह अपने आंदिक ज्ञान में ही 
संपूर्णणा का आरोप कर लेता है। इस आरोप की वजह से एक 
ही वस्तु के बारे में से लेकिन भिन्न-भिन्न विचार करने वालों 
के चीच सामंजस्य नहीं रहता। फछतः पूर्ण और सत्य . ज्ञान का 
दवर बन्द हो जाता है । 

आत्मा आदि किसी भी विषय में अपने आप्त पुरुष के 
आंशिक विचार को ही जब कोई एक दशेन संपूर्ण मान कर 
चलता है तब बह विरोधी होने पर भी यथाथ विचार रखने .वाले 
दूसरे दशेनां को अग्रमाण भूत्त कह कर उनकी. अवगणना करता 
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हैँ इसी तरह दूसरा दशन उसकी और फिर दोनों किसी तीसरे 
की अवगणना करते हैं। फलतः समता की जगह विपमता और 

विवाद खड़े हो जाते हैं। इसी से सत्य और पृण ज्ञान का द्वार 
खोलने और विवाद दूर करने के लिए ही नयवाद की प्रतिष्ठा की 
गई है | और उससे यह सूचित किया गया है. कि प्रत्येक विचारक 
को चाहिए कि अपने विचार को आगमप्रमाण कहने से पृत्र यह 
देख ले कि वह विचार प्रमाण कोंटिमें आने योग्य सबांशी हैं, 
या नहीं। ऐसी सूचना करना यही नयवाद के द्वारा जैन दर्शन 
की विशेषता है। 

किसी भी विपय का सापेक्ष निरूपण 
करने वाल्य विचार नय है । 

संक्षेप में नय के दो भेद किये गए हैं- द्वब्याथिक और 
पयायार्थिक । 

जगत में छोटी या वड़ी सभी बस्तुएँ एक दूसरे सेन तो 
स्ंधा असमान दी होती हैं, न सवधा समान ही । इनमें समानता 
और असमानता- दोनों अंश बने रहते हैं। इसी से वस्तुमात्र 
सामान्य-विशेष- उमयात्मक हे, ऐसा कहा जाता है। मलुप्य 
की बुद्धि कभी तो वस्तुओं के सामान्य अंश की ओर झुकती है, 
और कभी विशेष अंदध की ओर | जब वह सामान्य अंश को 
ग्रहण करती है, तब उसका वह विचार- द्रव्यार्थिक नय, और जब 
वह विशेष अंश को ग्रहण करती है, तब वही विचार पयोयार्थिक 
नय कहलाता है | सभी सामान्य और विशेष दृष्टियाँ भी एक सी 
नहीं होतीं, उनमें भी अन्तर रहता है | इसी को वतलाने के लिए 
इन दो दृष्टियों के फिर संक्षेप में भाग किये गए हैं ॥ द्रव्याथिक 

साम्रान्य लक्षण 
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के तीन और पयोयार्थिक के चार- इस तरह कुछ सात भाग बनते 
हैं, ओर ये ही सात नय हैं। द्रव्यद्ृष्टि में विशेष-पर्याय, और 
पयायद्ृष्टि में दृव्य-सामान्य आता ही नहीं, ऐसी वात नहीं है । 
यह दृष्टिविभाग तो सिफ्र गौण-प्रधान भाव की अपेक्षा से ही सम- 
हना चाहिए । 

प्र०- ऊपर कहे. हुए दोनों नयों को सररू उदाहरणों से 
समझाइए | । 

उ०- कहीं भी, कभी भी और किसी भी अवस्था में रह कर 
समुद्र की तरफ दृष्टि डालने पर- जब जल के रंग, स्वाद, उसकी 
गहराई या छिछलापन, उसके विस्तार व सीमा- इत्यादि विशेषताओं 
की ओर ध्यान न जाकर सिफु जल ही जल ध्यान में आता है, तब 
वह एक मात्र जल का सामान्य विचार कहलाता है; और यही 
जल विपयक् द्रव्याथिक नय है । 

इसके विपरीत जब रंग, खाद आदि विशेषताओं की ओर 
ध्यान जाय, तव॒ वह विचार-- जल की विशेषताओं का होने से- 
जल विपयक पयोयाथिक नय कहलाएगा | 

जैसे जछ के विषय में कहा गया है, वैसे ही दूसरी सभी भौतिक 
वस्तुओं के बारे में भी घटाया जा सकता है। विभिन्न स्थलों में 
फैली हुई' जल जैसी एक ही तरह की नाना वस्तुओं के विषय में 
जिस अकार सामान्य ओर विशेषात्मक विचार संभव है; वैसे ही 
भूत, वर्तेमान और भविष्य-इस त्रिकाल .रूप अपार पट.पर परले 
हुए आत्मादि किसी एक. पदार्थ के बारे में भी सामान्य और 
विशेषात्मक विचार स्बंधा संभव है। काछू तथा अवस्था भेद 
कृत चित्रों पर ध्यान न देकर जब्र केवल शुद्ध चैतन्य.की ओर 



2. ३४,३४५. ]| नय के विशेष भेदों का स्वरूप ६५ 

ही ध्यान जाता £ैं, नत्र वह उसके वियय का द्रव्याथिक नव 
कहटल्यएगा | तथा चतन्य की देश-कालादि कृत विविध दश्माओं 
पर यदि ध्यान जाएगा, ठत् बह चंतन्य विपवक परयायाधथिक 

समा जायगा । 
१ जो विचार लॉकिफ रूठि किया छौकिक 

संस्कार के अनुसरण में से पदा होता हैं-- वह 
मैंगमनय मे । 

२ जो विचार भिन्न भिन्न प्रकार की वस्तुओं को तथा अनेक 

व्यक्तियों को किसी भी सामान्य तत्त्व के आधार पर एक रूप में 

संकलित कर ठता ह- वद सम्रहनय £ | 

६ जो विचार सामान्य तत्व के आधार पर एक रूप में संक 
डित बस्तओं का व्यावद्रारिक प्रयोजन के अनुसार प्रथकरण करता 
- वह व्यवहारनय हे ) 

इन तीनों नयों का उद्धम द्रव्याधिक की भूमिका में रहा हुआ 
अतः ये तीनों द्ब्याथिक प्रकृति वाले कहलाते हैं । 
प्र<- शेप नवयों की व्याख्या देने से पहले ऊपर के तीन नथों 

का ही उदाहरणों ्र र्णों के द्वारा अच्छी तरद् स्पष्ट कीजिए । 
उड5०« दद्यन्काल एवं लाक स्वभाव संवन्धी भंदां की विधि- 

घता क कारण लोक रूटियाँ तथा तज्नन्य संस्कार 
भी अनक तरह के होते है, अतः उनसे उद्धत नंगम 

नगर भी अनक तरह का होता हैं जिसस उसके उदाहरण विविध 
प्रकार के मिल जाते हैं; ओर बसे ही दतसर नये उदाहरण भी बनाए 

ञ सकते हर + । 

किसी काम के संकल्प से जाते हुए किसी को कोई पछे कि- 

+ ही 

विधशार हा 

हा स्वदप 

७ 

हि 

डे 
नंगमनत 
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आप कहाँ जा रहे हैं? तव वह जवाब में कहता है कि- में 

कुर्हाड़ी था कलम लेने जा रहा हूँ ।' 
ऐसा जवाब देने वाछ्य वास्तव में तो कुराड़ी के हाथे के लिए 

लकड़ी अथवा क्छम के लिए किलक लेने ही जा रहा है, तब भी 

वह ऊपर जैसा ही जबाब देता है, और पूछने वाढा भी चट से 

उसके मतरूव को समझ छेता है; यह एक तरह की लोकरूढ़ि है । 

जात पाँत छोड़ कर भिक्लु बने हुए व्यक्ति का परिचय जत्र 

कोई पूर्वाश्रम के ब्राह्मण बर्णे द्वारा कराता है, तव भी वह ब्राह्मण 
भ्रमण है” यह कथन फ़ौरन स्वीकार कर लिया जाता है। इसी 

तरह चैत्र शुक्म नवमी व त्रयोद्शी के दिनों के आते ही हजारों वष 

पहले बीत चुके- रामचन्द्र व महावीर के- जन्मदिन के रूप में 

उत्त दिनों को छोक मानते हैं । तथा उन्हें जन्मदिन मान कर वैसे 
ही उत्सवादि भी मनाते हैं । यह भी एक तरह की लोकरुद़ि ही है । 

जब कमी खास ख़ास मनुष्य समूहरुप में लड़ने लगते हैं, 
तब दूसरे छोग उनकी निवास भूमि को ही लड़ने वाली मान कर 
चहुधा कहने लगते हैं- 'हिन्दुस्तान लड़ रहा है! 'चीन. छड़ रहा 
है? इत्यादि; ऐसे कथन का आशय सुनने वाले भी समझ ठेते हैं । 

इस प्रकार लोक रूढियों से पड़े हुए संस्कारों के कारण जो 
विचार उसज्न होते हैं, वे सभी नैगमनय के नाम से पहली श्रेणी 
में गिन लिये जाते हैं । | 

जड़, चेतन रूप अनेक व्यक्तियों में जो सद्रप एक सामान्य, 
संप्रहनय. "ये रहता है; उसी तत्त्व पर दृष्टि रखकर दूसरे 

विशेषों को ध्यान में न लाते हुए--सभी व्यक्तियों 
को एक रूप सान कर ऐसा विचार करना कि--संपूर्ण जगत सहूप 
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बी 

हैं: क्योंकि सत्ता रहित कोई वस्तु है ही नहीं- वही संमहनय है । 
इसी तरह बच्चों की विविध क्रिस्मां व भिन्न-भिन्न बस्रों की ओर 
लक्ष्य न देकर एक मात्र बच्चन रूप सामान्य तत्त्व को ही दृष्टि मे 

रखकर विचार करना कि- इस जगह सिफ्त वस्यर है । इसीका नाम 
संग्रहनय है । 

संगहनय के विपयभ्रत सामान्य तत्त्व के अनुसार तरतम- 

भाव बाद अनन्त उदाहरण वन सकते है| जितना विशद्ञाल सामान्य 
होगा, संग्रहनय भी उतता ही विद्याल समझना चाहिए । तथा 
जितना दी छोठय सामान्य होगा, संग्रहनय भी उतना ही संक्षिप्त 
होगा। सागांंश यह हैं. कि- जो जो विचार सामान्य तत्त्व के 
आश्रय से विविध वस्तुओं का एकीकरण करके प्रवृत्त होते हैं, थे 
सभी संप्रहनय की श्रेणी में रक््खे जा सकते हैं । 

विविध वस्तुओं को एक रूप में संकलित करने के बाद भी 
जब उनका विशेष रूप में वोध कराना हो, या व्यवहार में उपयोग 

करने का प्रसंग पड़े; तब उनका विशेष रूप से 
भेद करके प्रथकरण करना पढ़ता है। वस्र 

कहने मात्र से भिन्न-भिन्न प्रकार के वद्यों का अलग अलूग बोध 
नहीं हो सकता । जो सिफ़र खादी चाहता है, वह वल्लों का विभाग 
किये विनो उसे नहीं पा सकता, क्योंकि वस्र तो कई किस्म के हैं । 
इसी से खादी का कपड़ा, मिल्ल का कपड़ा- इत्यादि भेद भी करने 
पड़ते हैं. 

इसी प्रकार तत्त् ज्ञान के प्रदेश में सद्रप वस्तु भी जड़ और 
चेतन रूप से दो प्रकार की है । चेतन तत्त्व भी संसारी और मुक्त 
रूप से दो प्रकार का दै- इत्यादि रूप से प्रथकरण करना पड़ता 

व्यवहारनय 
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है। ऐसे ऐसे प्रथक्षरणोन्मुख सभी विचार व्यवहारनय की श्रेणी 

में आते हैं। 

ऊपर के उदाहरणों में देखा जा सकता है कि- नेगमनय का 
आधार छोक रुढ़ि है, ठोक रूढि आरोप पर आश्रित है, और 

आरोप है- सामान्य-तत्त्वाश्रयी । ऐसा होने से नेगमनय सामान्य- 

ग्राही है- यह वात भी बिलकुल स्पष्ट हो जाती है। संग्रहनय तो 

पहले से एकीकरण रूप बुद्धि व्यापार होने से सामान्य्राही है 
ही। व्यवहारनय में प्रथकरणोन्मुख बुद्धि व्यापार होने पर भी 
उसकी क्रिया का आधार सामान्य होने से उसे भी सामान्यग्राही 
ही समझना चाहिए। इसी सबब से ये तीनों नय द्रव्याथिक नय 
के भेद माने जाते हैं । 

प्र०- इन तीनों नयों का पारस्परिक भेद और" उनका संबन्ध 
क्या है 

उ०- नैगमनय का विषय सबसे अधिक विशाल है,. क्योंकि 
वह सामान्य ओर विशेष- दोनों का ही छोक रूढ़ि के अनुसार 
कभी तो गौण रूप से ओर कभी मुख्य रूप से अवलंचन करता है । 
सिफ्र सामान्यक्षी होने से संग्रह का विंपय, नैगस से कम है, और 
व्यवहार का विषय तो संग्रह से भी कम है;, क्योंकि वह संग्रह 
द्वारा संकलित विषय का ही खास ख़ास विशेषताओं के आधार पर 
प्ृथक्वरण करने वाला होने से सिफ़ विशेषगामी है। उक्त रीत्या 
तीनोका विषय क्षेत्र उत्तरोत्तर कम होने से इनका पारस्परिक 
पोवापंय संवन्ध तो है ही । सामान्य, विशेष और उन दोनों 
संबन्ध की प्रतीति नैगमनय कराता है। इसी-में से संग्रह.का.उद्व 
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होता हैँ, और संग्रह की भित्ति पर ही व्यवहार का चित्र खिंचा 
जाता है । 

- पूर्वोक्त कार से शेष चार नयग्रों की व्याख्या कीजिए, 
उनके उदाहरण दीजिए, और दसरी जानकारी कराइये । 

5०- २ जो विचार भूत ओर भविष्यन काल का खयाल न 
करके सिफ्र बृतमान को ही सहण करता हैं- बह ऋज़सन्न 

२ जो विचार दाब्दम्रधान होता हुआ कितनेक श्ाच्दिक 
धर्मों की जोर झुक कर तदनुसार ही अर्थ भेद की करुपना करता 
हई- बह दाबदनय है । 

३ जो विचार शब्द की व्युत्पत्ति के आधार पर अथभेद 
की कल्पना करता हैं- वह समभिरूदनय हैं । 

४ जो विचार शब्द से फलित होने वाले अथ्थ के घटने पर 
ही उस वस्तु को उस रूप में मानता है, अन्यथा नहीं- धह एवं- 
मृतनय है । 

यद्यपि मनुष्य की कल्पना भरत ओर भविष्य की सबंथा उपेक्षा 
ऋग्क नहीं चठ सकती, तथापि सनुप्य की चुद्धि कइ बार तात्का- 

लिक परिणाम की ओर झुक कर सिफ बते- 
भान में ही प्रवृत्ति करन लगती है । ऐसी स्थिति 

में मनृप्य बुद्धि ऐसा मानने लगती है कि जो उपस्थित है, वहीं 
सत्य है, वहां कायकारों हैं, ओर भृत तथा भावा बच्तु वर्तमान से 
काय साधक न हाने स शन््यवन् & । वर्तेसान सम्रद्धि ही सुख का 
साथन होने से सम्रद्धि कही जा सकती हं। लेकिन भूत समृद्धि 
का स्मरण या भाषी समृद्धि की कल्पना- वबतेमान में सुख को 
साधने वालो न होने से समृद्धि ही नहीं कही जा सकती। इसी 

ख्सुसृत्ननय 
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तरह पुत्र मौजूद हो, और माता पिता की सेवा करे, तव तो वह पुत्र 
है। किन्तु जो पुत्र अतीत हो या भावी हो, पर मौजूद न हो- वह 
तो पुत्र ही नहीं । इस तरह के सिफ वरतमानकाछ से संवन्ध रखने 
वाले विचार ऋजुसूत्रनय की कोटि में रखे जाते हैं । 

जब विचार की गहराई में उतरनेवाली बुद्धि एक बार भूत 
और भविष्यत् काल की जड़ काटने पर उतार 
हो जाती है, तव वह दूसरी वार उससे भी आगे 

वढ़ कर किसी दूसरी जड़ को भी काटने पर तैयार होंने लगती 
है। इसी से घह कभी सिफ शब्द को ही पकड़ कर भ्रवृत्त होती है 
और ऐसा विचार करने लगती है कि- यदि वर्तमान काल भूत या 
भावी से प्रथक् होने के कारण सिफ वही लिया जाय, तब वो 
एक ही अथ में व्यवह्त होने वाले भिन्न मिन्न लिद्ग , काल, संख्या, 
कारक, पुरुष और उपसगयुक्त शब्दों के अथ भी अलग अलग 
क्यों न माने जाएँ ? जैसे तीनों काछों में कोई सूत्र रूप एक वस्तु 
नहीं है, किन्तु वर्तमान स्थित वस्तु ही एक मात्र वस्तु कहलाती है, 
बैसे ही भिन्न मिन्न लिझ्ठ, संस्या ओर कालादि से युक्त गब्दों 
द्वारा कहदी जाने वाली वस्तुएँ भी भिन्न सिन्न ही मानी जाती 
चाहिएँ । ऐसा विचार करके बुद्धि-काल और लिझ्ञदि के भेद से 
अथ में भी भेद मानने ठगती है । 

उदाहरणाथ- शास्त्र में एक ऐसा वाक्य मिलता है कि-राज 
गृह नाम का नगर था इस वाक्य का अथ मोटे रूप से ऐसा 
होता है कि राजगृह नाम का नगर भूतकाल में था, लेकिन वत्त- 
भान में नहीं। जब कि वास्तव में छेखक के समय में भी राजयृह 
भोजूद है। यदि वर्तमान में मौजूद है, तव उसको 'था' ऐसे क्यों 

शब्दनय 
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लिखा ? इस प्रश्न का जवाब झब्दनय देता है। वह कहता है कि 
बतमान में मौजूद राजगृह से भूतकाल का राजगृह तो मिन्न ही 
हैं, और उसी का वणन प्रस्तुत होने से 'राजग्ृह था ऐसा कहा 
गया दूँ । यह कालभेद से अथभेद का उदाहरण हुआ। 

लिटद्कभेद से अथंभेद; जेसे कि- कुआँ, कुद। यहाँ पहला 
नर जाति का जौर दूसरा नारी जाति का है। इन दोनों का 

कल्पित अथभेद भी व्यवहार में प्रसिद्ध हैं। कितने ही ताराओआं 
को नक्षत्र के नाम से पुकारा जाता है, फिर भी इस दाब्दनय के 
अनुसार अमुक तारा नक्षत्र हैं” अथवा यह मधा नक्षत्र हैं” ऐसा 
शब्द व्यवहार नहीं किया जा सकता । क्योंकि इस नय के अनु- . 
सार लिड्भेद् से अथमभेंद माने जाने के कारण तारा और नक्षत्र 
एवं मधा आंर नक्षत्र इन दोनों शब्दों का एक ही अथ से प्रयोग 

नहीं कर सकते । 

संस्थान ( आकार ) प्रस्थान ( गसन ) उपस्थान (उपस्थिति) 
इसी प्रकार आराम, विराम-इत्यादि शब्दों में एक ही धातु होने 
पर भी उपसर्य के छय जाने से जो अथ भेद हो जाता है, वही 
शब्दनय की भूमिका को बनाता है । 

इस तरह के विविध शाब्दिक धर्मों के आधार पर जो अर्थ 
भेद की अनेक्र मान्यताएँ प्रचलित हैं, वे सभी शब्दनय की 
श्रेणी की हैं । 

शाव्दिक थम भेद के आधार पर अथ भेद करने पाली वृद्धि 
जब आर भी आगे बढ़ कर व्यत्तत्ति भेद 

का आश्रय लेने छूगती है, ओर ऐसा मानने 
पर उतारू हो जाती है. कि जहाँ पर अनेक जुदे जुदे शब्दों 

॥ 
समभिस्डनय 
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का एक ही अर्थ मान लिया जाता है, वहाँ पर भी वास्तव में उन 
सभी शब्दों का एक अर्थ नहीं हो सकता, किन्तु जुदा जुदा ही 
अथ है। उसकी दलील यह है कि- यदि लिड्रभेद ओर संख्या- 
भेद आदि से अथभेद मान सकते है, तव शब्दभेद भी अथ का 
भेदक क्यों नहीं मान लिया जाता ? ऐसा कह कर वह बुद्धि 
राजा, नृप, भूपति आदि एकाथक शब्दों का भी व्युत्त्ति के अनु- 
सार जुदा जुदा अथ करती है; और कहती हैँ कि गाजचिह्वां से 

शोभित हो वह-- राजा' मनुप्यों का रक्षण करने वाला- 'नृप' तथा 
प्रथ्वी का पालन-संवर्धन करनेवाला ही- 'भूषति' है। 

इस तरह से उक्त तीनों नामों से कहे जाने वाले एक ही 
अथ में व्युत्पत्ति के अनुसार अर्भेद की मान्यता रखनेवाला - 
विचार समभिरूदनय कहलाता है। पर्याय भेद से की जाने वाली 
अथभेद की सभी करपनाएँ इसी नय की श्रेणी में आ जाती हैं । 

: , सविशेष रूप से गहराई में जाने की आदत वाली वुद्धि जब 
अन्त तक गहराई मे पहुँच जाती है, तव वह विचार करता हैं 

कि यदि व्युपत्ति भेद से अथभेद माना जा 
सकता है, तव तो ऐसा भी मानना चाहिए कि 

जब व्युपत्ति सिद्ध अथ घटित होता हो, तभी उस झान्द का वह 
अथ॑ स्वीकार करना चाहिए; तथा उस दाव्द के द्वारा उस जथ 
का प्रतिपादन करना चाहिए, अन्यदा नहीं । इस कत्पना के 
अनुसार किसी समय राजचिहों से शोमित होने की योग्यता को 
वारण करना, किंवा मनुष्य रक्षण के उत्तरदायित्व को प्राप्त कर 
लना- इतना सात्र ही राजा या 'नप कहलाने के वास्ते 
पयाप्त नहीं। किन्तु इससे आगे वद्कर 'राजा' तो उसी समय 

एवंमूतनय 
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कहला सकता है, जब कि सचमुच राजदण्ड को धारण करता हुआ 
उससे शोभायमान हो रहा हों; इसी तरह नप' तब कहना चाहिए, 
जब जब भी वह मनुष्यों का रक्षण कर रहा हो | 

सारांश यह हे कि किसी व्यक्ति के लिए राजा था नृप शब्द 
का प्रयोग करना तभी ठोक होगा, जब कि उसमें शब्द का 
व्युत्ति सिद्ध अर्थ भी घटित दो रहा हो | 

इसी रीति से जब कोई सचमुच सेवा कर रहा हो, उसी 
समय या उतनों बार ही उसे संवक्' इस नाम से बोल सकते हैं । 
जब वास्तव में कोई किया हो रही हो, उसी समय उससे संवन्ध 
रखने वाले विशेंषण या विश्येप्य नाम का व्यवहार करने बाली 
सान्यताएँ एवंमूतनव की कहलाती हैं । 

पर्वोक्त चार प्रकार की विचार श्रेणियों में जो अन्तर हैँ, वह 
तो उद्ाहरणों स ही रपप्ठ हो सकता हैं। अतः उसे अब प्रथक् 

'लिखने की जरूरत नहीं । हां, इतना जान लेना 
चाहिए कि पृ्॑-पृ्व नय की.अपेक्षा उत्तर-उत्तर 

नय सृक्ष्म आर सक्ष्मदर होता जाता हैं। अतएव उत्तर-उत्तर नव 
का विपय पृव-पृत्र नय के विषय पर दी अबलम्बित रहता हैं । 
इन चारों नयों का मृठ् परयावार्थिक नय हैँ । यह वात इसलिए 
कही गई हैं कि ऋजुसत्न सिफ्त वतंसान को ही स्वीकार करता 
मृत और भविप्यत् को नहीं । अतः यह स्पष्ठ हैं कि इसका विपय 
सामान्य न रह कर विशेष रूप स ही ध्यान में आता हैं; अथात 
वास्तव में ऋजुसत्र से ही पर्यायार्थिक नय- विशेषगामिनी दृष्टि का 
आरम्म माना जाता हैं। ऋजुसूत्र के बाद के तीन नय तो उत्त- 

हि. 

दप बक्तव्य 
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रोत्तर और भी अधिक विशेषगामी वनते जाते हैं। . जिससे उनकां: 
पर्यायार्थिक होना तो स्पष्ट ही है । 

यहाँ इतना और समझ लेना चाहिए कि इन चार नयों में सी- 
जब कि उत्तर नय को पूर्व की अपेक्षा सूक्ष्म कहा जाता है, तब 
वह पूर्व नय उतने अंश में तो उत्तर की अपेक्षा सामान्यगामी 
है ही । ठीक इसी तरह द्रव्याथिक नय को भूमिका पर ठहरे हुए 
नैगमादि तीन नय भी- पूव की अपेक्षा उत्तरोत्तर सूक्ष्म होने से 
उतने अंश में तो पूर्व की अपेक्षा विशेषगामी समझने ही चाहिए। 

इतने पर भी प्रथम के तीन नयों को द्रव्याथिक और वादके: 
चार नयों को प्योयार्थिक कहने का तात्यय इतना ही है कि प्रथम 
के तीनों में सामान्य तत्त और उसका विचार अधिक स्पष्ट है 
क्योंकि वे तीनों अधिक स्थूल हैं। इनके बाद के चार तय विशेष 
सूक्ष्म हैं, उनमें विशेष तत्त्व व उसका विचार भी ज्यादा स्पष्ट है । 
सामान्य ओर विशेष की इसी स्पष्टता किंवा अस्पष्टटा के कारण 
तथा उनकी मुख्यता-गोणता को ध्यान में रख कर ही सात नयों के 
द्रव्याथिक और पयोयार्थिक- ऐसे दो विभाग किये गए हैं। पर 
जब वास्तविक विचार करते हैं, तव सामान्य और विशेष- ये 
दोनों एक ही वस्तु के अविभाज्य दो पहल होने से एकान्त रूप में" 
एक नय के विषय को दूसरे नय के विषय से सवंथा अछग नहीं" 
कर सकते | 

नयरृष्टि, विचारसरणि, यथा सापेक्ष अभिप्राय- इन सभी 
शब्दों का एक ही अथ है। पूर्वोक्त वणेन से इतना पता अवश्य 
लगेगा कि किसी भी एक विषय को लेकर विचारसरणियाँ 
अनेकों हो सकती हैं। विचारसरणियाँ चाहे कितनी ही- क्यों ने 
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हों, पर उन्हें संक्षिप्त करके अमुक दृष्टि से सात ही भाग किये 

गए हैं। उनमें भी पहली विचारसरणि की अपेक्षा दूसरी में, 
और दूसरी की अपेक्षा तीसरी में उत्तरोत्तर अधिकाधिक सूक्ष्मत्व 
आता जाता है । ण्वंभूत नाम की अन्तिम विचारसरणि में सबसे 
अधिक सक्ष्मल्त दीख पड़ता है । इसी लिए उक्त चार विचारसर- 
णियों के अन्य प्रकार से भी दो भाग किये गए हैं- व्यवहारनय 
और निश्चयनय । व्यवहार अथात् स्थूलगामी किंवा उपचार-अरधान 
और निश्चय अथात् सूक्ष्मगामी किंवा तत्त्वस्पर्शी | वास्तव में एचंभूत 
ही निश्चय की पराकाष्टा हैं । 

एक तीसरे प्रकार से भी सात नयों के दो विभाग किये जाते 

हैं- शब्दनय और अर्थवय । जिसमें अर्थ का विचार प्रधान रूप 
से किया जाय- वह अथनय और जिसमें शब्द का प्राधान्य हो- 
वह शब्दनय | ऋजुसत्र प्यन्त पहले के चार अर्थनय हैं, और 
वाक़ी के तीन शब्दनय हैं । 

पूर्वोक्त दृष्टियों के अलावा और भी चहुत सी चृ्टियाँ हें । 
जीवन के दो भाग हैं। एक तो सत्य को पहचानने का और 
दूसरा सत्य को पचाने का। जो भाग सिफ़ सत्य का विचार 
करता है, अथात् तत्त्वस्पर्शी होता है, वह ज्ञानदष्टि- ज्ञाननय है । 
तथा जो भाग तत्त्वानुभव को पचाने में ही पूर्णता समझता है, 
बह क्रियादृष्टि- क्रियानय है । 

ऊपर वर्णित सातों नय तत्त्व-विचारक होने से ज्ञाननय में 
समा जाते हैं| तथा उन नयों के द्वारा शोधित सत्यको जीवन में 
उतारने की जो दृष्टि, वही क्रियादृष्टि है । क्रिया का अथ है- जीवन 
को सत्यमय बनाना | ३४,३२५ । 



दूसरा अध्याय । 

पहले अध्याय में सात पदार्थों का नामनिर्देश किया गया है । 
अगले नव अध्यायों में क्रमशः उनका विशेष विचार करना है । 
अतएव सबसे पहले इस अध्याय में जीव पदार्थ का तत्त्त- स्वरूप 
चतलाते हुए उसके अनेक भेद, प्रभेद आदि विपयों का वर्णन चौथे 
अध्याय तक करते हैं । 

पॉच भाव, उनके भेद् और उदाहरण- 

औपशमिकश्षायिकों भावों मिश्रथ जीवर्प स्व॒तच्वमो- 
दयिकपारिणामिकों च | १ | 

हिनवाशदशैकविंशतित्रिभेदा यथाक्रमम् | २ | 
सम्यक्त्वचारित्रे | ३े | 
ज्ञानदशनदानलाभभोगोपभोगवीर्याणि च । ४ | 
ज्ञानाज्ञानदशनदानादिलव्धयश्रतुस्तित्रिपश्वभेदाः सम्य- 

वत्नचारि्िसियमासंयमाश्र । ५ । 
गतिकपायलिज्भमिथ्यादशनाऊज्ञानाप्संयताउसिद्ध चले - 

व्याश्रतुअतुस्थेफेकेकेकपडमेदा) । ६। 
जीवभव्याभव्यत्वादीनि च । ७। 
औपशमिक, क्षायिकर और मिश्र- क्षायोपशमिक, ये तीन 

तथा औदयिक, पारिणामिक ये दो, कुछ पाँच भाव हैं। सो 
जीव के खरूप हैं । 
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उक्त पाँच भावों के अनुक्रम से दो, नव, अद्वरह, इक्कीस 
और तीन भेद हूं । 

सम्यक्त और चारित्र ये दो औपशमिक हैं | 

ज्ञान, दशन, दाव, छाम, भोग, उपभोग, वीये तथा 

सम्यक्त्व और चारित्र ये नव क्षायिक्र हूँ । 

चार ज्ञान, तीन अज्ञान, तीन दशन, पॉच दानादि लव्यियाँ, 
सम्वक्त्व, चारित्र- सर्वविरति और संबमासंयम- देशविरति ये 

अद्वारह क्षायोपत्नमिक्र हैं । 

चार गतियाँ, चार कपाय, तीन लिम्न- वेद, एक मिथ्या- 

दान, एक अज्ञान, एक असंयम, एक असिद्धभाव और छः 

छेव्याएँ-- ये इकीस औदयिक हैं। 

जीवत्व, भव्यत्तल और अभच्यत्व ये तीन तथा अन्य भीः 

पारिणामिक भाव हैं । ह 

आत्मा के स्वरूप के सम्बन्ध में जेनदशन का अन्य दर्शनों 
के साथ क्या मन्तव्य भेद दे यही बतलाना प्रस्तुत सूत्र का उद्देश्य 
४ | सांख्य और वेदान्त दर्शन आत्मा को कूटस्थनित्यः मानकर 
उसमें कोई परिणाम नहीं मानते । ज्ञान, सुख ठुःखादि परिणामों को 

व्े श्रक्ृति के दी मानते हैं। वैशेषिक और नैयायिक ज्ञान आदि को 
आत्मा का गुण मानते हैं सही, पर ऐसा मानकर भी वे आत्मा को' 
एकान्तनित्य- अपरिणामी मानते हैं। नवीन मीसांसक का मत 

वैसेपिक और नेयायिक जैसा ही है। बौद्ध दर्शन के. अनुसार 

| के 
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आध्या एक्ान्तक्षणिक अथात् मिरन््वय परिणामों का प्रवाह मात्र 
है। जैन दर्शन का कथन है कि जैसे भ्राकृतिक जड़ पदार्थों में न 

तो कूट्स्थनित्यता है और न एकान्तक्षणिकता किन्तु परिणामि 
नित्यता है, वैसे ही आत्मा भी परिणामी तित्य है। अतणव ज्ञान, 

मुख, दुःख आदि पयाय आत्मा के ही समझने चाहिएँ | 

आत्मा के सभी पर्याय एक ही अबस्था वाले नहीं पाये 
जाते, कुछ पयोय किसी एक अवस्था में, तो दूसरे कुछ पयाय 
किसी दूसरी अवस्था में पाये जाते है। पयांयों की ने ही मित्र 
मिन्न अवस्थाएँ भाव कहलाती हैं। आत्मा के प्योय अधिक से 
अधिक पाँच भाव वाले हो सकते हैं। वे पाँच भाव ये हैं- १ 
ओऔपशमिक, २ ज्ञायिक, रे क्ञायोपशमिक, 2 ओदयिक और ५ 
'पारिणामिक । 

१ औपशमिक भाव वह है- जो उपशम से पैदा हो । उपद्म 

१ मिन्न-मिन्न क्षणों में सुख-दुःख किवा थोढ़े बहुत भिन्न विषयक 
ज्ञानादि परिणामों का जो अनुभव होता है, सिफ़ उन्हीं परिणामों को मानना 
आऔर उनके बीच सत्ररूप किसी भी अखण्ड स्थिर तत्त्व को स्वौकार ने 
करना- इसीको निरन्वय परिणामों का प्रवाह कहते हैं । 

२ हथौड़े की चाहे कितनी सी चोटें क्यों न लगें, तव भी घन (एरन) 
जसे स्थिर ही रहता है, पैसे ही देश, कालादि सम्बन्धी विविध परिवतनों 
के होने पर भी- जिसमें किचिन्मान्न भी परिवर्तन नहीं होता- वही कृटत्थ 
निदता है । 

३ तीनों कालों में मूल वस्तु के कायम रहने पर भी देश, कालादि के 
'निमित्त से जिसमें परिवतेन होता रहता है-- बह परिणामिनिद्यत' है । 
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'एक ग्रकार की आत्म शुद्धि है, जों सत्तागद कम का उदय विलकुछ 
रुक जाने पर पैसे ही होती है जंसे मल नींचे 
बैठ जाने पर जल में स्वच्छता । 

२ ज्ञायिक भाव वह है- जो क्षय से पेदा हो । क्षय आत्मा 
की वह परम विशुद्धि है, जो कर्म का सम्बन्ध विलकुछ छूट जाने 
'पर वैसे ही प्रकट होती है जैसे सवेथा मर निकाल देने पर जल 
में स्वच्छता । 

३ क्षायोपशमिक भाव वह है- जो क्षयोपशस से पैदा हो | 
क्षयोपशम एक प्रकार की आत्मिक शुद्धि है, जो कम के एक अंश 
'का उदय सर्वथा रुक जाने पर और दूसरे अंश का प्रदेशोद्य 
द्वारा क्षय होते रहने पर प्रकट होती है। यह विशुद्धि वैसी ही 
मिश्रित है जैसे धोने से मादक शक्ति के कुछ क्षीण हो जाने और 
कुछ रह जाने पर कोदों की शुद्धि । 

४ औद्यिक भाव वह है. जो उदय से पैदा हो | उदय एक 
अकार का आत्मिक कालुष्य- सालिन्य है, जो कर्म के विपाकानुभव 
'से बैसे ही होता है जैसे मल के मिल जाने पर जल में मालिन्य । 

५ पारिणामिक भाव द्रव्य का वह परिणाम है, जो सिफ़ द्रव्य 
'के अस्तित्व से आप ही आप हुआ करता है अथोत् किसी भी 
द्रव्य का स्वाभाविक स्वरूप परिणमन ही पारिणामिक भाव कह- 
'छाता है । 

ये ही पाँच भाव आत्मा के स्वरूप हैं अथोत् संसारी या मुक्त 

भावों का स्वरूप 

१ नीरस किये हुए कर्म दलिकों का वेदन प्रर्देशोदय है और रस 
विशिष्ट दलिकों का विपाकवेदन विपाकोदय है। 
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कोई भी आत्मा हो उसके सभी पयाय उक्त पाँच भावों सें से 

किसी न किसी भाव वाले अबध्य हांगे। अजाव से उक्त पाँच 

भाव वाले पर्यायों का सम्भव नहीं है, इस लिए वे पाँचों अजीव 

के स्वरूप नहीं हो सकते | उक्त पाँचों भाव सभी जीवों में एक 

साथ पाये जाएँ यह भी नियम नहीं है । समस्त भुक्त जीवों में 

सिफ्र दो भाव होते हैं, जायिक और पारिणामिक | संसारी जीवों 

में कोई तीन भाव वाला कोई चार भाव वाला कोई पाँच भाव 

वाला होता है, पर दो भाव वाल कोई नहीं होता अथात मुक्त 
आत्मा के पर्याय उक्त दो भाव में और संसारी के पयोय तीन से 

हेकर पाँच भाव वाले तक पाये जाते हैं। अतएवं पाँच भावों 

को जीव का स्वरूप कहा है सो जीवराशि की अपेक्षा से या 

किसी जीव विशेष में सम्भव की अपेक्षा से समझना चाहिए | 

जो पर्याय औदयिक भाव वाले हों वे वैभाविक और शेष 
चारों भाव वाढे प्योय स्वाभाविक हैं। १। 

उक्त पाँच भावों के कुछ त्रेपत भेद इस सूत्र में गिनाए हैं, 
जो अगले सूत्रों में नाम पूवंक क्रमशः बतलछाये गए हैं कि- किस 
भाव वाले कितने कितने पर्याय हैं और वे कौन से | २। 

दुशन मोहनीय कम के उपशम से सम्यक्त 
का और चारित्र मोहनीय कम के उपशम से 
चारित्र का आविभाव होता है। इसलिए सम्यक्ल 

और चारित्र ये दो ही पर्याय औपशमिक भाव वाले समझने 
चाहिए। ३। * 

केवल ज्ञानावरण के क्षय से केवलज्ञान, केवलद्शेनावरण , 
के क्षय से केवलद्शन, पंचविध अन्तराय के क्षय से दान, लाभ, 

औपशप्तिक भाव 

के भेद् 
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भोग, उपभोग, और वीय॑ ये पाँच लव्धियाँ, दर्शन मोहनीय कर्म 
के क्षय से सम्यक्त्म, और चारित्र मोहनीय 
कम के क्षय से चारित्र का आविर्भाव होता है । 

इसीसे केवल ज्ञानादि नवविध ही पर्याय क्षायिक कहलाते हैं। ४। 
मति ज्ञानावरण, श्रत ज्ञानावरण, अवधि ज्ञानावरण और भनः- 

पयय ज्ञानावरण के क्षयोपद्षम से मति, श्रत, अवधि और मनः- 
पयय ज्ञान का आविशाव होता है। मति-अज्ञाना- 
वरण, श्रत-अज्ञानावरण और विभज्ञ-ज्ञानावरण 
के क्षयोपशम से मति-अक्षान, श्रत-अज्ञान, और 

विभद्वज्ञान का आविभोव होता हैं। चल्क॒ुदंशनावरण, अचल्लुदंश- 
नावरण और अवधिद्शनावरण के क्षयोपशम से चल्लुदंशन, अचल्लु 
दर्शन और अवधिदशन का आविर्भाव होता है | पंचविध-अन्तराय 
के क्षयोपशम से दान, छाभ आदि उक्त पाँच लब्धियों का आबि- 
भांव होता है। अनन्तानुवन्धी चतुप्क तथा दशनमोहनीय के 
क्षयोपशम से सम्यक्त्व का आविभोष होता है। अनन्तानुचन्धी 
आदि बारह प्रकार के कपाय के क्षयोपशम से चारित्र- स्वविरति 
का आविर्भाव होता है। अनन्तानुवन्धी आदि अष्टविध कषाय के 
क्षयोपशम से संयमासंयम- देशविरति का आविभाव होता है। 

इसलिए मतिज्ञान आदि उक्त अठारह प्रकार के ही प्योय क्षायों- 
पशमिक हैं | ५। 

क्षायिक भाव के भेद 

क्षायोपशमिक्र भाव 

के भेद 

गतिनाम कम के उदय का फल नरक 
औदयिक भाव तियेज्च, मनुष्य और देव ये चार गतियाँ हैं। 

के मेंद क्पायमोहनीय के उदय से क्रोध, सान, माया 
और लोभ ये. चार कपाय पेदा होते हैं। वेदमोहनीय के उदय 

६ 



८२ तर्तवाथ सूत्र [ २. १-७. 

से स्री, पुरप और नपुंसक वेद होता है । मिथ्यात्वमोहनीय 

के उदय से मिथ्यादशंन- तत्त्व का अश्नद्धान होता है । अज्ञान- 

ज्ञानाभाव, ज्ञानावरणीय तथा दशनावरणीय के उदय का फल है । 

असंयतत्वम-विरति का सर्वथा अभाव, अनन्तानुबन्धी आदि बारह 
प्रकार के चारित्र मोहनीय के उदय का परिणाम हूँ । असिद्धल- 

शरीरधारण वेदनीय, आयु, नाम और गोत्र कर्म के उदय का 
चदीजा है। कृष्ण, नील, -कापोत, तेज, पद्म और शुद्ध ये छः 
प्रकार की लेश्याएँ-कपायोद्य रखित थोगम्रवृत्ति या योगपरिणाम- 
कपाय के उदय अथवा थोंगजनक्र शरीसनाम कम के उदय का 
फल है। अतएव गति आदि उक्त इक्कीस पयोय ओऔदयिक कहे 
जाते हैं । ६। 

जीवत्व- चैतन्य, भंव्यत्व- मुक्ति की योग्यता, अभव्यत्व-मुक्ति 
की अयोग्यता, ये तीन भाव स्वाभाविक हैं अथोत् 

पारिणानिक भाव तो वे कर्म के उदय से, न उपशमत से, न क्षय 
सेया न क्षयोपशम से पैदा होते हैं; किन्तु अनादि- 

सिद्ध आत्मद्रव्य के अस्तित्व से ही सिद्ध हैं, इसीसे वे पारिणामिक हैं। 
प्र०- क्या पारिणामिक भाव तीन ही हैं ९ 
उ०- नहीं; ओर भी लि | 

प्र०- वे कौन से ९ 

उ०- अस्तित्व, अन्यत्व, कढृत्व, भोक्तत्व, गुणवत्त्व, प्रदेशवत्त 
असंख्यात प्रदेशत्व, असवंगतत्व, अरूपत्व आदि अनेक हैं । 

प्र०- फिर तीन ही क्यों गिनाए ९ 
उ०- यहाँ जीव का स्वरूप वतलाना हे सो उसके असाधारण 

भावों के द्वारा ही चतछाया जा सकता है। इसलिए औपशमिक 
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आदि के साथ पारिणामिक भाव भी वे ह्वी चतलाए हैं जो सिफ़ 

जीव के असाधारण हैं । अस्तित्व आदि पारिणामिक हैं सही; पर थे 
जीव की तरह अजीव में भी हूँ । इसलिए वे जीव फे असाधारण 

भाव नहीं हैं । इसीसे यहाँ उनका निर्देश नहीं किया है, तथापि 
अन्त में आदि शब्द रक्खा हैं सो उन्हीं को सूचित करने के 

लिए; और दिगम्बर सम्प्रदाय में यही अर्थ 'च' शब्द से निकाला 
गया हैं । ७। 

जीव का लक्षण- 

उपयोगो लक्षणम् | ८ । 
उपयोग यह जीव का लक्षण है। 
जीव जिसको आत्मा और चेतन भी कहते हैं वह अनादिसिद्ध, 

स्वतन्त्र द्रव्य हैं। तात्त्विक दृष्टि से अरूपी होने के कारण उसका 

ज्ञान इन्द्रियों द्वारा नहीं हो सकता, पर स्वसंवेद्न भत्यक्ष तथा 
अनुमान आदि से किया जा सकता है। तथापि साधारण जिज्ञा- 
सुओं के लिए एक ऐसा छक्षण बता देना चाहिए- जिससे कि 
आत्मा की पहचान की जा सके | इसी अभिप्राय से प्रस्तुत सूत्र में 

उसका लक्षण वतलाया हैं। आत्मा रक्ष्य-क्लेय और उपयोग 

छक्षण- जानने का उपाय है । जगत् अनेक जड़-चेतन पदार्थों का 
मिश्रण है। उसमें से जड़ और चेतन का विब्रेक पूवक निश्वय 

करना हो तो उपयोग के द्वारा ही हो सकता है; क्योंकि उपयोग 

तरतम भाव से सभी आत्माओं में अवश्य पाया जाता है । जड़ वही 

हैं जिसमें उपयोग न हो । 

प्र०- उपयोग क्या वस्तु है १ 
3ड०- बोध रूप व्यापार ही उपयोग है । 
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प्र०- आत्मा में वोध की क्रिया होती है और जड़ में नहीं 
सो क्यों? 

उ०- बोध का कारण चेतनाश्क्ति हैं। घह जिसमें हो, उसी 
में वोध क्रिया हो सकती है, दूसरे में नहीं। चेतनाग्रक्ति आत्मा में 
ही है, जड़ में नहीं । 

प्र०- आत्मा खतन्त्र द्रव्य है, इसलिए उसमें अनेक गुण होने 

चाहिएँ, फिर उपयोग को ही लक्षण क्यों कहा ९ 
उ०- निःसन्देह आत्मा में अनन्त गुण-पर्याय हैं, पर उन 

सब में उपयोग ही मुख्य है; क्योंकि स्वपर प्रकाश रूप होनेसे 
उपयोग ही अपना तथा इतर पयायों का ज्ञान करा सकता है । 
इसके सिवाय आत्मा जो कुछ अस्ति-तासर्ति जानता हैं, ननुनच 

करता है, सुल-दुःख का अनुभव करता हैं वह सब उपग्रोग से । 
अतएव उपयोग ही सब पयायों में प्रधान है | 

प्र०- क्या लक्षण स्व॒रूप से भिन्न है ९ 
उ०- नहीं | 

प्र०- तब तो पहले पाँच भावों को जीव का स्वरूप कहा है, 
इसलिए वे भी लक्षण हुए, फिर दूसरा हक्षण वतलाने का क्या 
प्रयोजन ९ 

उ०- असाधारण घर्म भी सब एक से नहीं होते । कुछ तो 
ऐप होते हैं जो लक्ष्य में होते हैं सही, पर कभी होते हैं कभी 
नहीं | कुछ ऐसे भी होते हैं जो समग्र रक्ष्य में महीं रहते और 
कुछ ऐसे भी होते हैं जो तीनों काल में समग्र रक्ष्य में रहते हैं । 
समग्र रक्ष्य में तीनों काछ में पाया जाने बाला उपयोग ही है। 
इसलिए लक्षणहुप से उसीका प्रथक् कथन किया है ओर तदूद्वार 
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यह सूचित किया है. कि औपडामिक आदि भाव जीच के स्वरूप हैँ 
सही, पर थे न तो सब आत्माओं में पाये जाते हैं. और न त्रिकाल- 
वर्ती ही हैं | त्रिकालवर्सी और सच्च आत्माओं में पाया जाने वाला 
एक जीवत्व रूप पारिणामिक भाव ही है, जिसका फलित अथ उप- 
योग ही होता है । इसलिए उसी को अलग करके यहाँ लक्षण रूप 
से कहा हैं| दूसरे सब भाव कादाचित्क- कभी होनेवाले कभी नहीं 
होने वाले, कतिपय छक्ष्यवर्तती और कर्म सापेक्ष होने से जीव के 
उपलक्षण हो सकते हैं, लक्षण नहीं । उपलक्षण और लक्षण का 
अन्तर यह है कि जो प्रत्वेक लक्ष्य में स्वात्मभाव से तीनों काल 
में पाया जाय- जैसे अग्नि में उप्णत्व- बह लक्षण; और जो किसी 
लक्ष्य में हों किसी में न हो, कभी हो कभी न हो, और स्वभावष- 
सिद्ध न ही. वह उपलत्तण, जैसे अम्नि के लिए धूम । जीव॒त्व को 
छोड़कर आत्मा के बावन भेद आत्मा के उपलक्षण ही हैं । 

उपयोग की विविधता- 

स द्विविधोष्टचतुर्भेदः | ९ | 
वह उपयोग दो प्रकार का है तथा आठ प्रकार का और 

चार प्रकार का है । 
जानने की शक्ति- चेतना समान होने पर भी, जानने की 

क्रिया- वोधव्यापार या उपयोग- सब आत्माओं में समान नहीं देखी 
जाती । यह उपयोग की विविधता, बाह्य-आम्यन्तर कारणकलाप 
की विविधता पर अवढम्बित है । विपय भेद, इन्द्रिय आदि साधन 
भेद, देश-काल भेद इत्यादि विविधता बाह्य सामग्री की है । आवरण 
की तीत्रता-मन्द्रत का तारतम्य आन्तरिक सामग्री की विविधता 
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है । इस सामप्री-वेचित्य की बदीलत एक दी आत्मा भिन्न भिन्न 
समय में भिन्न भिन्न प्रकार की बोवक्रिया करता और अनेक 

आत्मा एक ही समय में भिन्न भिन्न बोच करते । यह बोध को 
विविधता अनुभवगम्य हे। इसको संक्षेप में वर्गीकरण द्वाग बत- 

लाना ही इस सूत्र का उहेद्य हैं । 
उपयोगराशि के सामान्यरूप से दो विभाग किये जाने 

१ साकार, २ अनाकार। विशेषरूपष से साकार-उप्रोग के आठ 
और अनाकार-उपयोग के चार विभाग किये है. । इस तरह उपयोग 
के कुछ बारह भेद होते है । 

साकार के आठ भेद ये हेँ- मतितान, श्रुतत्ान, अवधितान, 
मनःपर्योयज्ञान, केवलज्ञान, मति-अनान, श्ुत-अलान और विभव्- 
ज्ञान । अनाकार उपयोग के चार भेद ये हैं- चन्तुरेशन, अचन्षु 
देशन, अवधिदर्शन और फेवलदरशंन । 

प्र०- साकार और अनाकार का मतलब कया हैं ९ 
उ०- जो बोध प्राह्मवस्तु को विशेष रूप से जानने वाला हो- 

वह साकार उपयोग; और जो बोध ग्राह्वस्तु को सामान्य रूप से 
जानने वाढा हो-वह अनाकार उपयोग । साकार को ज्ञान या 
सविकर्पक बोध और अनाकार को दर्शन या निर्विकस्पक बोध 
भी कहते हैं । 

प्र०- उक्त बारह भेद में से कितने भेद पृण विकसित चेतना 
शक्ति के काय हैं और कितने अपूर्ण विकसित चेतनाशक्ति के कार्य ! 

उ०- केवलज्ञान ओर फेवलदशन ये दो पूर्ण विकसित चेतना 
के व्यापार और शेप सव अपूण विकसित चेतना के व्यापार हैं । 

प्र०- विकास की अपूणता के समय तो अपूर्णता की विवि- 
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धता के कारण डपयोग भेद सम्भव है. पर विकास की पृणता के 

समय उपयोग भेद केसे ९ 

5०- विकास की पृणता के समय भी केवलज्ञान और फेचल- 
दर्शन रूप से जो उपयोग भेद माना जाता है इसका फारण सिरे 
प्राह्म विषय की द्विरूपता है. अर्थात् प्रत्येक विषय सामान्य और 

विशेष रूप से उमयस्वभाव है इसलिए उसको जानने वाला चेतना- 
जन्य व्यापार भी ज्ञान, दर्शन रूप से दो प्रकार का होता है । 

प्र०- साकार के आठ भेद में ज्ञान और अज्ञान का क्या 
अन्तर है ९ 

-और कुछ नहीं, सिर सम्यक्त्व के सहभाव, असह- 
भाव का | 

प्र०- तो फिर शेप दो ज्ञानों के प्रतिपक्ती अक्षान और दर्शन 
के प्रतिपक्षी अदशन क्यों नहीं ? 

'उ०- मनःपयाय और केंचल ये दो ज्ञान सम्यक्त्व के बिना 
होते ही नहीं, इस लिए उनके प्रतिपक्ष का संभव नहीं। दशनों में 
केवलद्शन सम्यक्त्व के सिवाय नहीं होता; पर शेष तीन दशेन 
सम्यकत्व के अभाव में भी होते हैं; तथापि उनके प्रतिपक्षी तीन 
अदशन न कहने का कारण यह हैं कि दूशन यह सामान्यमात्र का 
जओोघ है | इस लिए सम्यक्त्वी और मिथ्यात्वी के दर्शन के बीच 
कोई भेद नहीं वतलाया जा सकता । 

प्र०- उक्त बारह भेदों की व्याख्या क्या है ९ 
उ०- ज्ञान के आठ भेदों का स्वरूप पहले ही चतलाया जा 

१ देखो अ० १, सू० ९ से ३३ तक | 
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चुका है। दशन के चार भेदों का स्व॒रूप इस प्रकार है- १ जो 
१ मर ४ ए आज 

सामान्य वोध नेत्रभन्य हो वह चक्षुदशन, < नेत्र के सिवाय जय 
किसी इन्द्रिय से या सन से होने वाढ्ा सामान्य बोध अचल्लुदंशेन, 
३ अवधिलव्धि से मृत पदार्थों का सामान्य भोध अवधिदर्शन, 
४ ओर केवलुलब्धि से होने दाल समस्त पदार्था का सामा: 
वोध केवलुदशन कहलाता है। ९। 

जीवराशि के विभाग- 

संसारिणो मुक्ताथ । १० | 

संध्ारी और मुक्त ऐसे दो विभाग हें | 

जीव अनन्त हैं। चैतन्य रूप से वें सब समान हैं। यहाँ 
उनके दो विभाग किये गये हैं सो पर्यायविशेष के सद्भाव-असदू- 
भाव की अपेक्षा से, अथात् एक संसार रूप पर्याय वाले और 

है] ५ पु कक न ] दूसरे संसार रूप पयोय से रहित । पहले प्रकार के जीव संसारी 
ओर दूसरे प्रकार के मुक्त कहलाते हैं । 

प्र०- संसार क्या वस्तु है 
उ०- द्रव्य ओर भाव वन्य ही संसार है | कर्मद का विशिष्ट 

संवन्ध द्रव्यवन्ध है । रागद्रेप आदि वासनाओं का संबन्ध, 
भाववन्ध है। १० । 

संसारी जीव के भेद-प्रभेद- 

ससनस्काध्मनस्का। । ११ । 
संसारिणखसा; स्थावराः | १२। 
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पृथिव्य5म्युवनस्पतयः स्थावरा) । १३ | 
तेजोबायू द्ीन्द्रियादयश्र त्रसाः १४ । 

मनवाले और मनरहित ऐसे संप्तारी जीव हैं । 
तथा वे न्र॒म और स्थावर हैं | 
पृथिवीकाय, जलकाय और वनस्पतिकाय ये तीन स्थावर हैं। 
तेमःकाय, वायुकाय और द्वीन्द्रिय आदि त्रस हूँ । 

संसारी जीव भी अनन्त है । संक्षेप म॑ उनके दो विभाग किये 
हैं, सो भी दो तरह से | पहछा विभाग मन के संत्रन्थ और अस्स: 
बनन््ध पर निर्भर है. अथोत् मनवाडे और मनरदित इस तरह दो 
विभाग किये हैं, जिनमें सकछ संसारी का समावेश हो जाता है. । 
दूसरा विभाग चसत्न और स्थावरत्व के आधार पर किया हैं, 
अथात् एक त्रस और दूसरे स्थावर। इस विभाग में भी सकल 
संसारी जीवों का समावेश दो जाता है | 

प्र०- मन किसे कहते है ९ 
डं०- जिससे विचार किया जा सके ऐसी आत्मिक शक्ति मग 

हैं और इस शक्ति से विचार करने में सहायक होनेवाले एक 
प्रकार के सूक्ष्म परमाणु भी मन कहलाते हैं। पहला भावसन और 
दूसरा द्रव्यमन कहा जाता है । 

प्र*- त्रसत्व और स्थावरत्व का मतलब क्या हैं ९ 
कु ( ्ब्त + के / 3०- उद्दश पूर्वक एक जगह से दूसरी जगह को जाने की 

था हिलने चलने की शाक्ति यह त्रसत्व, और ऐसी दाक्ति का न 
दना यह स्थावरत्व । 
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प्र०- जो जीव मनरहिंत कहे गये हैं. क्या उनके द्रव्य, भाव 

किसी प्रकार का मन नहीं हांता १ 

उ०- होता है; पर सिफे भावमन । 
प्र०- तब तो सभी मनवाले हुए, फिर मनवाले ओर मनरहित 

यह विभाग केसे ९ 
उ०- द्रब्यमन की अपेक्षा से अर्थात् जैसे बहुत बूढ़ा आदमी 

पाँव और चलने की शक्ति होने पर भी लकड़ी के सहारे के बिना 

हीं चल सकता; इसी तरह भावमन होने पर भी द्वव्यमन के विना 

स्पष्ट विचार नहीं किया जा सकता। इसी कारण द्रव्यमन की 

प्रधानता मानकर उसके भाव, अभाव की अपेक्षा से मनवाले और 
मनरहित ऐसा विभाग किया है । 

प्र०- क्या दूसरा विभाग करने का यह तो मतलब नहीं है 
कि सभी त्रस समनस्क ओर स्थावर सभी अमनस्क हैं । 

उ०- नहीं; त्रस में भी कुछ ही समनस्क होते हैं, सब नहीं। 
ओर स्थावर तो सभी अमनस्क ही होते हैं। ११, १२। 

स्थावरके प्रथिवीकाय, जलकाय और वनस्पतिकाय ये तीन 
भेद हैं ओर त्रस के तेज:काय, वायुकाय ये दो भेद तथा द्वीन्द्रिय, 
त्रीन्द्रिय, चतुरिन्द्रिय ओर पश्चन्द्रिय ऐसे भी चार भेद हैं । 

प्र०- चस ओर स्थावरका मतलब क्या है ९ 
उ०- जिसके च्रसनाम कम का उदय हो वह त्रस, और स्थावर 

नाप्त कम का उदय हो वह स्थावर । 
प्र०- त्रसनाम कर्म के उदय की और स्थावरनाम कम के 

उदय की पहचान क्या है ? : 
उ०- ढुःख को त्यागने ओर सुख को पाने की प्रवृत्ति का 
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मय रूप में दिखाई देना जाए ने दिखाई देना यदी क्रमणः चसनाम 
कम के उदय की और स्थावरनास कर्म फे उदय की पहचान है । 

प्र+- हया इ्न्द्रिय आदि की तर तेज:फायिक और वायु- 
फायिय भीतर भी उक भपृत्ति झस्ते हुए स्पष्ठ दिखाई देते £ 
जिससे इनकी बस साना जाथ । 

प्र*- ती किर प्रथियी झायिछ आदि की तरह उनको स्थावर 
फटा ? 

55० इस, छक्षय के अनुसार थ असझ मे स्थाचर हा हैं । 

यहा द्ीन्द्रिय आदि के साथ सिफ गति का साहथ्य देखकर उनको 
ब्रस कहा अथांस प्लस दो प्रकार के £- लब्धित्नस और गति- 
परम । चसनाम कम के उदय बारे लव्धित्रस हें, ये दी मुख्य च्रस 
है; लैस द्वीम्द्रिय से लेकर पश्येनिरिय तक के जीच | स्थावरनाम 
कम का उदय शोनेप) भी चस की सी गति होने के कारण जो चस 
कटलाते £ थे गतिप्रस, ये उपचार मान्न से तरस हैं। जेस तेजः- 

£ः 

कायिक, बयुकायिक | १३, १४॥। 

कर । म््यॉं 

३4 

तप 

| 

के 

हम्ट्रियों की संग्या, उनके भद-प्रगेद और नाम निर्दे 

पश्चेन्द्रियाणि | १५। 
द्विविधानि | १६ | 
निईज्युपकरा द्रच्येन्द्रियम | १७। 
लब्ध्युपयोगां भावेन्द्रियम | १८ | 
उपयोगः स्पशादिपु । १९। 
स्पशनरसनप्राणचलक्षश्रोत्राणि | २० 
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इन्द्रियों पाँच हैं । 
वे प्रत्येक दो दो प्रकार की हैं । 
द्रत्येन्द्रिय निवेत्ति और उपकरण रूप है | 
भावेन्द्रिय लठ्बि और उपयोग रूप है | 
उपयोग स्पश आदि विषयों में होता है । 
स्पशन, रसन, प्राण, चक्षु और श्रोत्र ये इस्हियों के नाम हैं। 

यहाँ इन्द्रियों की संख्या बतलाने का उहेश्य यह हैं कि उसके 
आधार पर संसारी जीवों के विभाग करने हों तो मालूम हो सके 
कि इतने विभाग हो सकते हैं। इन्द्रियाँ पाँच हैं । सभी संसारियों 
के पाँचों इन्द्रियाँ नहीं होती । किन्हीं के एक, किन््हीं के दो, इसी 
तरह एक-एक वढ़ाते-बढ़ाते किन््हीं के पाँच तक होती है.। जिनके 
एक इन्द्रिय हो वे एकेन्द्रिय, जिनके दो हों वे द्वीन्द्रिय, इसी तरह 
त्रीन्द्रिय, चतुरिन्दरिय ओर पश्चेन्द्रिय- ऐसे पाँच भेद संसारी जीत्ों 
३ सा के. खो 

के होते हैं । 
प्र०- इन्द्रिय का मतहूव क्या हैं? 
उ०- जिससे ज्ञान लाभ हो सके- वह इन्द्रिय । 
प्र०- क्या पाँच से अधिक इन्द्रियाँ नहीं हैं ९ 
उ०- नहां, ज्ञानन्द्रियोँ पाँच ही हैं। यद्यपि सांख्य आदि 

शार्खा मं वाक्, पाणि, पाद, पायु- गुदा और उपस्थ- लिझ्क अथात् 
जननेन्द्रिय को भी इन्द्रिय कहा है; परन्तु वे कर्मेन्द्रियाँ हैं । यहाँ 
सिक्ष ज्ञानेन्द्रियोंकी बतलाना है, जो पाँच से अधिक नहीं 

प्र०- ज्ञानेन्द्रिय और कर्मन्द्रिय का मतलब क्या है १ 
उ०- जिससे मुख्यतया जीवन यात्रोपयोगी ज्ञान हो सके वह 
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तानस्ट्रिय जार जीवन यात्रोपयोगी आगर, विहार, निहार आदि 
क्रिया जिससे हो बंद कमनिद्रिय | १० । 

पांचों हन्द्रियों के द्रत्य और भाव रूप से ही दो भेद हैं । 
पुट्रलमय जद हनिद्रिय दब्बन्द्रिय ॥ै, और आत्मिक परिणामरूप 

न्द्रिय भावन्द्रिय रह | 

हि द्रत्बन्द्रिय, निधि आर उपकरण रूप से दो प्रकार की है । 
शर्गर के ऊपर दीखन वाली एनिठ्रयां की आक्रतियाँ जो पुद्ठलस्कन्था 

की विशिष्ट रचना रूप ?ैं, उसको निईसि-टन्द्रिय और निश्ृत्ति 
ट्य की बाहरी आर भीतरी पॉड्रलिक शक्ति, जिसके बिना 

निवृत्तिडन्द्रिय तान पदा करने में असमयथ 2; उसकी उपकरण-न्द्रिय 

कहते ह़्ने ह। ९७। 

भावेन्द्रिय भी लब्चि और उपयोग रूप से दो प्रकार की है । 
मतितानावरणीय कम आदि छा शक्षयोपद्मम जो एक प्रकार का 
आत्मिक परिणाम हैं- बह लब्धि-दन्द्रिय हैं । और लब्धि, निमृत्ति 
था उपकरण इन तीनों के मिललने से जो रूपादि विपयां का सामान्य 

व विशेष बाच दाता ४- बढ़ उपयागन्द्रिय ४ । उपयोगेन्द्रिय मति- 

तान तथा चद्तु, अचन्नु दशनरूप है । १८ । 
मतित्षान रूप उपयोग जिसको भावन्द्रिय कहा है बह अरूपी 

( अमृत्त ) पदाथों को जान नहीं सकता, रूपी पद्मथोकों जान 
सकता ह£ं पर उनके सकल शुण, पर्यायों को नहीं जान सकता सिफ्र 
स्पश, रस, गन्ध, रूप, और शब्द पयायों को ६ जान सकता हैं । 

प्र८- प्रत्यक इन्द्रिय के द्र्यन्भाव रूप से दो दो और द्रव्य 
के तथा भाव के भी अनुक्रम से निवृत्ति-उपकरण रूप तथा लब्धि- 
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उपयोग रूप दो दो भेद वतढार; अब यह कहिये कि इनका प्राप्ति 
क्रम केसा है ? 

उ०- लवब्धीन्द्रिय होने पर ही निग्नत्ति का संभव है। निमृत्ति 
के विना उपकरण नहीं अथात् लब्धि प्राप्त होने पर निश्वत्ति, उप- 
करण और उपयोग हो सकते हैं । इसी तरह निन्नृत्ति प्राप्त होने 
पर उपकरण ओर उपयोग तथा उपकरण प्राप्त होने पर उपयोग का 
संभव है। सारांश यह है. कि पूर्व-पृ्व इन्द्रिय प्राप्त होनेपर उत्तर- 
उत्तर इन्द्रिय के प्राप्त होने का संभव है । पर ऐसा नियम नहीं कि 
उत्तर-उत्तर इन्द्रिय की प्राप्ति होने पर ही पूर्व-पर्र इन्द्रिय 
प्राप्त हो । १९। 

१ सशनेन्द्रिय- त्वचा, २ रसनेन्द्रिय- जिहा, ३ प्राणल्रिय- 
भासिका, ४ चह्त॒ुरिन्ट्रिय- आँख, ५ श्रोत्रेन्द्रिय- कान । इन पाँचों 

के छब्धि, निवंत्ति उपकरण और उपयोग रुप 
चार चार प्रकार है अथात् इन चार चार प्रकारों 

को समष्टि ही सशन आदि एक एक पछ्ण इन्द्रिय हैं। इस समष्ि 
जितनी न्यूनता उतनी ही इन्द्रिय की अपूर्णता | 

प्र०- उपयोग तो ज्ञान विशेष है जो इन्द्रिय का फल है; 
: उसको इन्द्रिय केसे कहा ? 

._ 3०- यद्यपि उपयोग वास्तव में रूव्धि, निर्वत्ति और उपकरण 
इन तीन की समष्टि का कार्य है; पर-यहाँ उपचार से अर्थात् कार्य में 
कारण का आरोप करके उसको भी इन्द्रिय कहा है | २० | 

'इन्द्रियों के माम 

2 व्यन लदल ली शत कील ब टाए न की जद मद तमिल नक रजत 
१ इनके विशेष विचार के लिए देखो- हिन्दी चौथा कर्मप्रन्थ पृ० 

३६ इन्द्रिय शब्द् विषयक परिशिष्ट । 
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इन्द्रियों के ज्ञेग अथीत् विपय- 

फि वर्ण ४ ] च्न स्पशरसगन्धवर्णशब्दास्तेपामथा: । २१। 
अतमनिन्द्रियस्थ | २२ | 

स्पर्श, रस, गन्ध, वर्ण- रूप और दाब्द ये पाँच क्रम से 
उनके अर्थात् पूर्वोक्त पाँच इन्द्रियों के अर्थ- ज्षेय हैं । 

अनिन्द्रिय- मन का विपय श्रत है | 

जगत् के सव पदार्थ एक से नहीं हैं । छुछ भूत्त हैं और 
अमृत्त। जिनमें वण, गन्ध, रस, स्पश आदि हों बे मूत्त । मृत्त ही 
पदार्थ इन्द्रियों से जाने जा सकते हैं, अमूत्ते नहीं। पाँचों इन्द्रियों 
के विषय जो जुदा जुदा बत्तछाए हैं वे आपस में स्वथा मिन्न और 
मृल्तत्त्व-द्रव्यरूप नहीं; किन्तु एक ही द्रव्य के भिन्न भिन्न अंश- 
पर्याय हैं अथोत् पाँचों इन्द्रियाँ एक ही द्रव्य की पारस्परिक भिन्न 
भिन्न अवस्था विशेषों को जानने में प्रवृत्त होती हैं। अतण्व इस 
सत्र में पाँव इन्द्रियों के जो पाँच विपय॑ बतछाए हैं. उन्हें स्व॒तन्त्र 
अलग अलग वस्तु न समझ कर एक ही मूत्त- पौद्गलिक द्रव्य के 
अंश समझना चाहिए। जैसे एक लड॒ड् है उसी को भिन्न भिन्न 
रूप से पाँचां इन्द्रियाँ जानती हू । अंगुली छूकर उसका शीत, उष्ण 
आदि स्पशं वतलछा सकती हैं। जीभ चखकर उसका खट्टी मीठा 
आदि रस बतलाती है | नाक सूँघ कर उसकी खुशबू या बदवू बत- 
छाती हे। आँख देखकर उसके लछाछ, सफेद आदि रंग बतछाती 
हं। कान उस कड़े लछड्डू को खाने आदि से उत्पन्न होनेवाले 
शब्दों को जानता है। यह भी नहीं कि उस एक ही लड्डू 
स्पश, रस, गन्ध आदि उक्त पाँचों विषयों का स्थान अलग अछग 
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हो। किन्तु वे सभी उसके सब भागों में एक साथ रहते हैं; क्योंकि 
वे सभी एक ही दृब्य के अविभाज्य पयाय हैँ । उनका विभाग 

सिफ बुद्धि द्वारा किया जा सकता हैं जो इन्द्रियां से होता हैं 

इन्द्रियों की शक्ति जुदा जुदा है। थे कितनी हो पट क्या ने हो; 

पर अपने ग्राह्म विषय के अलावा अन्य विपय को जानने से समर्थ ' 

नहीं होती | इसी कारण पाँचों इन्द्रियों के पाँच विषय असंकोर्णे- 

प्रथक प्रथक है । 

प्र०- स्पर्श आदि पाँचों अबइ्य सहचरित हैं. तब ऐसा क्यों 

है कि किसी किसी वस्तु में उन्र पाँचों की उपलब्धि न हो कर सिर्फ 

एक या दो की होती है; जसे सय आदि की प्रभा का रूप ता 

माल्म होता है पर स्पश, रस, गन्ध आदि नहीं । इसी तरह पप्पादि 

से अमिश्रित वायु का स्पश माछूस पड़ने पर भी रस, गन्ध आदि 

माल्म नहीं पड़ते । 

उ०- प्रत्येक भौतिक द्रव्य में सप्श आदि उक्त सभी पर्याय 

होते हैं पर जो पयाय उत्कट हो वहीं इन्द्रियमाह्म होता है। किसी 

में स्पश आदि पाँचों पर्याय उत्कटतया अभिव्यक्त होते हैं और 

किसी में एक दी आदि । शेप पयाय अनुत्तट अवस्था में होने के 

कारण इन्द्रियों से जाने नहीं जाते; पर होते हैं अवश्य । इन्द्रिय को 

पटुता- अहणशक्ति भी सब जाति के प्राणियों की एक सी नहीं । 

एक जातीय प्राणियों में भी इन्द्रिय की पटुता विविध प्रकार को 
देखी जाती है। इसलिए स्पश आदि की उत्कटता, अनुत्कट्ता का 
विचार इन्द्रिय की पटुता के तरतम भाव पर निमंर है ।३१। 

उक्त पाँचों इन्द्रियों के अछावा एक और भी इन्द्रिय है जिसे 
मन कहते हैं। मन यह ज्ञान का साधन है पर रपशेन आदि की 
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तरह वादा सावन न होकर आन्तरिक सावन है; इसीस उसको 
अन्तःकरण भी कहते ४ । मन का विपय वाह्म इन्द्रियों की तरह 
परग्मित नहीं ह। बाग इन्द्रियोँ सिफ मृत्ते पदार्थ को प्रहण करती 
है और सो भी अंश रूप से; जब फि मन मृत्ते, अमृत्ते सभी पदायों 
को प्रहण करता है. सो भी अनेक रूप से । मन का कार्य विचार 
करन का £ै, जो इन्द्रियों के द्वारा प्रहण किये गए और नह 
ग्रहण किये गार सभी विपयों में विकास- योग्यता के अनुसार विचार 
कर सकता है। यद विचार ही शअ्षत है । दसी से कहा गया टे कि 
अनिन्द्रिय का विपय श्रत है अथान मृत्त अमृत्त सभी तत्त्तों का 
स्वरूप मन का प्रद्ृत्ति क्षत्र टे 

प्र-- जिसे श्रत कदते हो वह यदि मन का कार्य है और 
बह एक प्रकार का स्पष्ट तथा विशेषमाद्ी न्ञान है, तो फिर क्या 
मन से मतित्तान नहीं होता ? 

5०“ हीता ८; पर मन के द्वारा पहल पहल जो सामान्य रूप 
से बस्तु का ग्रहण होता है. तथा जिसमें दाब्दाथ सम्बन्ध, पीवोपय- 
आगे पीछे का अनुसन्धान और विकल्प रूप विशेषता न हो वही 
मतित्षान है इसके बाद दोने वाली उक्त विशेषता युक्त विचार धारा 
श्रुतज्ञान है, अर्थान् मनोजन्य ज्ञान व्यापार की थार में प्राथमिक 
अत्य अंदा मतितान द और पीछे का अधिक अंश श्रुतन्नान हैं । 
सारांद यह हैं कि स्परशन आदि पॉच इन्द्रियों से सिफ मतिज्नान 

दोता है, पर मनस मति, श्रुत दोनों । इनमें भी सति की अपेक्षा 
श्रत ही प्रधान £ै । इसी से यहाँ मन का विपय श्रुत कहा गया है | 

प्र०- मन को अनिन्द्रिय क्यों कहा है ? 
3०- यद्यपि बह भी ज्ञान का साधन होने से इन्द्रिय है ही, 

५ 
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परन्तु रूप आदि विपयों में प्रवृत्त होने के लिए उसको नेन्न आदि 

इन्द्रियों का सहारा लेना पड़ता है। इसी पराधीनता के कारण उसे 
अनिन्द्रिय या नोइन्द्रिय- ईपदूइन्द्रिय अथोत् इन्द्रिय जेसा कहा है। 

प्र०-क्या मन भी नेत्र आदि की तरह शरीर के किसी खास 

स्थान में ही रहता है या सर्वत्र ९ 
उ०- वह शरीर के अंदर सं्न्र वत्तमान है, किसी खास 

स्थान में नहीं; क्योंकि शरीर के भिन्न भिन्न स्थातां से वत्तेमान 

इन्द्रियों के द्वारा अहण किये गए सभी विपयों में सन की गति हैं; 

जो उसे देहव्यापी माने विवा घट नहीं सकती; इसीसे यह कहा 

जाता है कि यत्र पवनस्तत्र मन: | २१,२४२ । 

इन्द्रियों के स्वामी- 

वाय्वन्तानामेकम् । २३ | 
कृमिपिपीलिकाअ्मरमजुष्यादीनामेफैकवद्धानि | २४ | 
सेज्ञिगः समनस्काः | २४ | 

वायुकाय तक के जीवों के एक इन्द्रिय है । 
क्ृमि, पिपीलिका-चींटी, अमर- भौंरा और मनुष्य वगेरह 

के क्रम से एक एक इन्द्रिय अधिक होती है। 
संज्ञी ही मनवाले हैं । 
तेरहवें और चोदहवें सूत्र में संसारी जीवों के स्थावर और 

१ यह मत श्वेताम्बर परम्परा का है; -दिगम्बर परम्परा के अनुसार 
द्रव्य मन का स्थान अम्प्ण शरीर नहीं है, किन्तु सिर्फ़ हृदय है। 
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न्नस रूप से दो विभाग बतलाए हैं । उनके नव निकाय- जातियाँ 
जैस-प्र्थिवीकाय, जलकाय, वनस्पतिकाय, तेज:काय, वायुकाय 

ये पाँच तथा द्वीन्द्रिय आदि चार | इनमें से वायुकाय तक के पॉच 
निकायों के सिफ एक इन्द्रिय होती है और वह भी स्पशन | 

कृमि, जलीका आदि के दो इन्द्रियाँ होती हैं, एक स्पशन 
ओर दूसरी रसन | चींटी, ऊंध, खटमल आदि के उक्त दो और 
थाण ये तीन इन्द्रियों होती हैँ । भौरें, मढखी, बिच्छू, मच्छर 
आदि के उक्त तीन तथा आँख थे चार इन्द्रियाँ होती हैं। महुप्य, 
पद्म, पक्षी तथा देव-नारक के उक्त चार और कान ये पॉच 
इन्द्रियाँ होती हैँ | 

प्र>- क्या यह संख्या द्रव्य-इन्द्रिय की हैं. या भाव-इन्द्रिय 
की किंवा उभय-इन्द्रिय की ९ 

5०- उक्त संख्या सिर्फ़ दवब्य-इन्द्रिय की समझनी चाहिए, 
भाव-इन्द्रियाँ तो सभी के पाँचों होती हैं । 

प्र>- तो फिर क्या क्रमि आदि भावेन्द्रिय के बल से देख या 
सुन लते हैं ९ 

5०० नहीं, सिर्फ भावेन्द्रिय काम करने में समर्थ नहीं; उसे 
द्रव्यन्द्रिय का सहारा चाहिए । अतण्व सब भावेन्द्रियों के होने 
पर भी कृमि था चींटी आदि नेत्र तथा कण रूप द्रव्येन्द्रिय न होने 
से देखने, सुनने में असमर्थ हैं; फिर भी वे अपनी अपनी द्रब्ये- 
निद्रिय की पटुता के चछ से जीवन-यात्रा का निर्वाह कर ही लेते हैं । 

प्रथिवीकाय से लेकर चतुरिन्द्रिय पर्यन्त के आठ निकायों के 
तो मन होता दी नहीं; पंचेन्द्रियों के होता है. पर सब के नहीं। 
यंचेन्द्रिय के चार वर्ग हैं- देव, नारक, मनुष्य और तिय॑ भ्य । इससें 

| 

पर 
।64 
4 
कल 
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से पहले दो वर्गों में तो सभी के मन होता है और पिछले दो वर्गों 
व 8 ये प थांत ही तिर्नष्द ह 
में उन्हीं के होता है जो गर्भासन्न हो; अथात् मनुप्य और तिय्रध्व- 
गर्भोसन्न तथा संमृछिम इस तरह दो दो प्रकार के होते हैं, जिममें 
संमूछिम मनुष्य और तिय्व के मन नहीं होता । सारांश यह है कि 
पंचेन्द्रियों में सव देव, सब नारक और गर्भल मनुप्य तथा गर्भज 
तिय॑त्च के ही मन होता है । | 

प्र०- अमुक के भन है. ओर अमुक के नहीं, इसकी क्या 
पहचान ९ 

उ०-इसकी पहचान संक्षा का होना या न होना है 
प्र०-संज्ञा, वृत्ति को कहते हैं और बृत्ति तो न्यूनाधिक रुप 

से किसी न किसी प्रकार की सभी में देखी जाती है; क्योंकि कृमि, 
चींटी आदि जन्तुओं में भी आहार, भय आदि की वृत्तियाँ देखी 
जाती हैं, फिर उन जीथों के सन क्यों नहीं माना जाता ! 

उ०- यहाँ संज्ञा का मतलूव साधारण वृत्ति से नहीं है किन्तु 
'विशिष्टवृत्ति से है। वह विशिष्टवृत्ति गुण-दोप की विचारणा है, 
जिससे हित की श्राप्ति और अहित का परिहार हों सकें। इस 
विशिष्टवृत्ति को शास्त्र में संप्रधारण संज्ञा कहते हैं। यह संज्ञा 
मन का फाय है जो देव, नारक, गर्भज मनुष्य और गर्भज तियशआ 
में ही स्पष्ट रूप से देखी जाती है। इसलिए वे ही मनवाले माने 
जाते हैं । 

4०- क्या कृम्ि, चींगी आदि जीव अपने अपने इष्ट को पाने 
तथा अनिष्ट को त्यागने का प्रयत्ञ नहीं करते ९ 

१ इस के खुलासे के लिए देखो हिन्दी चौथा कर्म्रन्थ एृ० ३८ में संत 
शरद का परिशिष्ट । । 
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3०- करते हे । 

प्र०- तब फिर उनमें संप्रधारण संज्ञा और मन क्यों नहीं 
माने जाते ? 

उ०- क्ृमि आदि में भी अत्यन्त सेक्ष्म मन मौजूद है, इससे 

वें हित में प्रवृत्ति और अनिष्ट से निवृत्ति कर छेते है । पर उनका 

बह का सिफ देह-यात्रोपयोगी है, इससे अधिक नहीं। यहाँ 
इतना पुष्ट मन विवक्षित है. जिससे निमिच मिलने पर देहनयात्रा 

के अलावा और भी अधिक विचार किया जा सके अथात् जिससे 
पूर्व जन्म का स्मरण तक हो सके- इतनी विचार की योग्यत्ता ही 
संप्रधारण संज्ञा कहलाती है । इस संज्ञा वाले उक्त देंब, नारक, 

गर्भज मनुप्य और गर्भज तियच्च ही हैं। अतएव उन्हीं को चहाँ' 
समनस्क कहा हैं । २३-२७ । 

धन््तराल गति उंबन्धी विशेष जानकारी के लिए योग आदि 
पॉच बातों का बर्णन- 

विग्रहगतों कर्मयोगः । २६ | 
अनुश्रेणि गति। | २७। 
अधिग्रहा जीवस्थ | २८ | 
विग्रहवती च संसारिणः प्राकू चतुभ्यः | २९ | 
एकसमयो5विग्रह। | ३० । 

बे डे 

? देखो ज्ञानविन्दु अ्करण ( यद्योविजय जेन अन्यमाला ) छ० १४४। 

श इस विपयको विद्येष स्पष्टता पूर्वक समझने के लिए देखो हिन्दी चौथा 

क्र्मग्रन्थ में 'अनाहारक! शब्द का परिशिष्ट प्ू० १४३ । 
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एक हो वाब्नाहारक/ । ३१ । 

विग्रहगति में कर्मयोग- कार्मणयोग ही होता है | 

गति, अ्रेणि- सरलरेखा के अनुततार होती है । 

ज्ीव- मुच्यमान आत्मा की गति विग्रहरहित ही होती है। 

संसारी आत्मा की गति अंविग्रह और सविग्रह होती है । 

विग्रह चार से पहले अर्थात् तीन तक हो सकते हैं | 
एक विग्रह एक ही समय का होता है । 
एक या दो समय तक जीव अनाहारक रहता है । 

पुनजन्म मानने वाले प्रत्येक दशन के सामने अन्तराल गति 
संबन्धी निम्नलिखित पाँच प्रश्न उपस्थित होते हैं- 

१ जन्मान्तर के लिए था मोक्ष के लिए जीव जब गति करता 
है तब, अथोन् अन्तराल गति के समय स्थूछ शरीर न होने से' 
जीव किस तरह प्रयत्न करता है ? 

२ गतिशील पदार्थ गतिक्रिया करते हैं, सो किस नियम से ? 
३ गतिक्रिया के कितने प्रकार हैं और कोन-फोन जीव किस- 

किस गतिक्रिया के अधिकारी हैं ९ 
४ अन्तराक्व गति का जघन्य या उत्कृष्ट काहमान कितना है 

ओर यह काहुमान किस नियम पर अवरम्बित है ९ 
५ अन्तराल गति के समय जीव आहार करता है या नहीं, 

अगर नहीं करता है तो जघन्य या उत्कृष्ट कितने काछ तक ओर 
अनाहारक स्थिति का कालमान किस नियम पर अवलम्बित है? 

इन पाँच प्रश्नों पर आत्मा को व्यापक मानने वाले दर्शनों को 
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भी विचार करना चाहिए; क्योंकि उन्हें भी पुनजन्स की उपपत्ति 
४5ए आखिरकार सूक्ष्म शरीर का गमन और अन्तराल गति 

माननी ही पढ़ती हैं। परन्तु देहव्यापी आत्मवादी होने से जैन 
दर्शन को तो उक्त प्रश्नों पर अवदय विचार करना चाहिए। यही 
विचार यहाँ क्रमशः किया गया हैं, सो इस प्रकार-- 

अन्तराल गति दो प्रकार की ६, ऋजु और चक्र । ऋजुगति 
से स्थानान्तर की जाते हुए जीव को नया प्रयत्न नहीं करना पड़ता; 

क्योंकि जब बह, पूर्व शरीर छोड़ता है. तब उसे 
पृव दारीग्जन्य वेग मिलता है; जिससे वह दूसरे 

प्रयत्न के बिना ही धनुप से छटे हुए बाण की तरह सीधे ही नये 
स्थान को पहुँच जाता है | दूसरी गति वक्र- घुमाव चाली होती है, 
इसलिए इस गति से जाते हुए जीव को नये भ्रयज्ञ की अपेक्षा 
होती है; क्योंकि पूथं शारीरजन्य प्रयत्न वहाँ तक ही काम करता 
है जहाँ से जीव को धूमना पड़े । घूमने का स्थान आते ही पृ 
दहजनित प्रयत्न मन्द पड़ जाता हैं; इसलिए वहाँ से सूक्ष्म शरीर 

जो जीव के साथ उस समय भी है उसी से प्रयत्न होता है । वही 
सक्ष्म दरीरजन्य प्रयत्न कामंण थोग कहलाता है। इसी आशय से 
संत्र में कहा गया है. कि विश्रह गति में का्मण योग ही होता है । 
सारांद्ा यह है कि वक्रतति से जाने वाला जीव सिफ पू्व शरोर- 
जन्य प्रयत्न से नये स्थान को नहीं पहुँच सकता, इसके लिए नया 
प्रयत्न कार्मण- सूक्ष्म शरीर से ही. साध्य है; क्योंकि उस समय 
दूसरा कोई स्थूछ दारीर नहीं है। स्थूछ शरीर न होने से उस समय 
मनोयोग और वचनयोग भी नहीं होते । २६। 

गतिशील पदार्थ दो ही प्रकार के हैं- जीव और पुद्टछ । 

थ्ृ ०७ पं 
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इन दोनों में गतिक्रिया की शक्ति है, इसलिए वे निमित्त वश 
गतिक्रिया म॑ परिणत होकर गति करने छगते 

हैं। वाह्य उपाधि से वे भले ही वक्रगति करें, 
पर स्वाभाविक गति तो उनकी सीधी ही होती है । सीधी गति का 
मतलूव यह है कि पहले जिस आकाश क्षेत्र में जीव या परमाणु 
स्थित हों, वहाँ से गति करते हुए वे. उसी आकाश क्षेत्र की सरल 
रेखा में चाहे ऊँचे, नीचे या तिरछे चले जाते हैं । इसी स्वाभाविक 
गति को लेकर सूत्र में कह्य गया है कि गति अनुभ्रेणि होती है। श्रेणि 
का मतलव पू्वस्थान प्रमाण आकाश की अन्यूनाधिक सरल रेखा 
से है। इस स्वाभाविक गति के वर्णन से सूचित हो जाता है कि 
जब कोई प्रतिघातकारक कारण हो तब जीब या पुहछ श्रेणि- 
सरलरेखा को छोड़कर वक्ररेखा से भी गमन करते हैं। सारांश 
यह है कि गतिशील पदार्थों की गतिक्रिया प्रतिधातक निमित्त के 
अभाव में पूबेस्थान प्रमाण सरलरेखा से ही होती है और प्रतिघातक 
निमित्त होने पर बक्ररेखा से होती है | २७। 

पहले कहा गया है कि गति, ऋजु और बक्र दो प्रकार की 
होती है । ऋजु गति वह है जिसमें पूव स्थान से नये स्थान तक 
गति का प्रकार" में सर॑रेखा का भंग न हो अर्थात् एक भी 
५... घमाव न करना पड़े। वक्रगति वह है जिसमें 

पते स्थान से नये स्थान तक जाने में सरलरेखा का भंग हो 
अथात् कम से कम एक घुमाव अवश्य हो । यह भी कहा गया 
हे कि जीघ, पटल दोनों उक्त दोनों गतियों के अधिकारी हैं। 
यहाँ मुख्य प्रश्न जीब का है.। पूर्व शरीर छोड़ कर स्थानान्तर 
को जाने वाले जीव दो - प्रकार के हैं- एक तो वे जो स्थूछ और 

गति का नियम 
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सृक्ष्म शरोर को सदा के लिए छोड़कर स्थांनान््तर को जाते हैं, 
वे जीव भुच्यम्ान- मोक्ष जाने वाले कहलाते हैं | दसरे वे जो पूर्व 
स्थूछ शरीर को छोड़कर नये स्थूछ शरीर को प्राप्त करते हैं। अत 
जो अन्तराल गति के समय सूक्ष्म शरीर से अवश्य बेप्टित 
होते है वे ही संसारी कहलाते हैं । मुच्यमान जीव सोक्ष के नियत 
स्थान पर ऋजुगति से ही जाते हैं, वक्रगति से नहीं; क्योंकि थे पूर्व 
स्थान की सरलरेखा वाले मोक्ष स्थान में ही प्रतिष्ठित होते हैं; 
थांड़ा भा इधर उधर नहीं । परन्तु संसारी जीव के उत्पत्ति स्थान 
का कोई नियम नहीं। कभी तो उनको जहाँ उत्पन्न होना हो वह 
नया स्थान पूर्व स्थान की विछकुछ सरलरेखा में होता है और 
कभी बक्ररेखा सें; क्योंकि पुनजन्म के नवीन स्थान का आधार 
यूवक्षतत कम पर है, और कम विविध प्रकार का होंता है; इसलिए 
संसारी जीव ऋजु और बक्र दोनों गतियों के अधिकारी हैं । सारांश 

है कि मुक्तिस्थान में जाने वाले आत्मा की एक मात्र सरछ गति 
होती है, ओर पुनजन्म के लिए स्थानान्तर में जानेंवाले जीबों की 
सरल तथा वक्र दांना गतियों होती हैं। ऋज़ुगति का दूसरा नाम 
इपुगति भी है, क्योंकि वह धन्नुप के वेग से प्रेरित वाण की गति 
को तरह पूत्र शरीरजत्ित वेग के कारण सीधी होती है । वक्रगति 
'के पाणिमुक्ता, छाज्ञलिका और भोमूत्रिका ऐसे तीन नाम हैं; जिसमें 
एक वार सरलरेखा का भज्ञ हो वह पाणिमुक्ता, जिसमें दो वार 
हो वह लाइलिका और जिसमें तीन वार हो वह गोमूत्रिका । 
कोइ भी ऐसी वक्रगति जीच्र की नहीं होती, जिसमें तीन से अधिक 

१ ये पाणिमुक्ता आदि संज्ञाएँ दिगम्वरीय व्याख्या ग्रन्थों में प्रसिद्ध हैं। 
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घुमाव करने पड़ें; क्योंकि जीव का नया उत्पत्ति स्थान कितना हीं 
विश्रेणिपतित- वक्ररेखा स्थित क्यों न हो, पर बह तीन घुमाव 
में तो अवश्य ही प्राप्त हो जाता है। पुह्ल की वक्रगति में घुमाव 
की संख्या का कोई भी नियम नहीं है, उसका आधार प्रेरक 
निमित्त पर है। २८,२९। 

अन्तराल गति का कालमान जधन्य एक समय का ओर उत्कृष्ट 
चार समय का है । जब ऋजुगति हो तब एक ही समय और जब 

वक्रगति हो तव दो, तीन या चार समय समझने 
चाहिए। समय की संख्या की वृद्धि का आधार 

घुमाव की संख्या की वृद्धि पर अवलम्बित है। जिस वक्रगति में 
एक घुमाव हो उसका काल्मान दो समय का, जिसमें दो घुमाव हों 
उसका काल्मान तीन समय का, और जिसमें तीन घुमाव हों उसका 
काल्मान चार समय का है । सारांश यह है कि एक विग्रह की गति 
से उत्पत्ति स्थान में जब जाना हो तब पूव स्थान से घुसाव के स्थान 
तक पहुँचने सें एक समय ओर घुमाव के स्थान से उत्पत्ति स्थान 
में दूसरा समय छूग जाता है | इसी नियम के अनुसार दो विम्रह 
की गति में तीन समय ओर तीन विभ्रह की गति में चार समय 
लग जाते हैं। यहाँ यह भी जान लेना चाहिए कि ऋजुगति से 
जम्मान्तर करने वाले जीव के पूव शरीर त्यागते समय ही नये 
आयुष और गति कम का उदय हो जाता है; और बक्रगति वाले 
जीव के प्रथम वक्र स्थान से नवीन आयु, गति और आजलुपूर्वी नाम 
कर्म का उदय हो जाता है, क्योंकि प्रथम वक्रस्थान तक ही पूवे 
भवीय आयु आदि का उदय रहता है । ३० । 

मुच्यमान जीव के लिए तो अन्तरा्ष गति में आहार का प्रश्न 

गति का कालमान 



। लि ् १४ । का कप 
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ही नहों हैँ; क्योंकि वह सूक्ष्म, स्थूल सब झरीरों से: मुक्त है । पर 
संसारी जीव के लिए आहार का प्रश्न है; क्योंकि उसके 
अन्तराल गति में भी सृक्ष्म शरीर अवश्य होता है । 
आहार का मतलब है स्थूल शरीर योग्य पुद्कछों को महण' 

करना। ऐसा आहार संसारी जीवों में अन्तराल गति के समय में 
पाया भी जाता हैं और नहीं भी पाया जाता | जो ऋजुगति से या 
दो समय की एक विम्रह वाली गति से जाने वाले हां वें अनाहारक 
नहीं होते; क्योंकि ऋजुगति वाले जिस समय सें पूव शरीर 
छोड़ते हैं उसी समय में नया स्थान प्राप्त करते हैं, समयान्तर नहीं 
ता । इसलिए उनकी ऋणजुणति का समय त्यागे हुए पृ्वंभवीय 

शर्यर के द्वारा ग्रहण किय्रे गए आहार का या नवीन जन्मस्थान 
अहण किये आहार का समय है । यही हाल एक विग्रह वाली 

गति का हैं; क्योंकि इस के हो समयों में से पहला समय पूर्व 
शरीर के द्वारा अहण किये हुए आहार का हैँ ऑर दूसरा समय 
नये उ्लत्ति स्थान में पहुँचने का हैँ; जिसमें नवीन शरीर धारण 
करने के लिए आहार किया जाता हैं.। परन्तु तीन समय की दो 
विम्रह वाठी और चार समय की तीन विग्रह वाली गति में अना- 
दाग्क स्थिति पाई जाती है; यह इसलिए कि इन दोनों गतियों के 
क्रम स तीन आंर चार समयों में से पहला समय त्वक्त शरीर के 
द्वारा लिए हुए आहार का और अन्तिम समय उत्पत्तिस्थान सें लिए 
हुए आहार का है। पर इन प्रथम तथा अन्तिम दो समयों को छोड़- 
कर वीच का काठ आहारशन्य होता है । अतएवर ट्विवि्रह गति में 

एक समय ओर त्रिविग्रह गति में दो समय तक जीव अनाहारक माने 

गए हैं । यही भाव गस्तुत सूत्र में प्रकट किया गया हैं। सारांश यह 

लक 

्ै ह5। | 
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है कि ऋजुगति और एकविग्रह गति में आह्रक दशा ही रहती है 

और टिंविमह तथा त्रिविग्नह गति में प्रथम, चरम दो समयों को छोड़ 

कर अनुक्रम से मध्यवती एक तथा दो समय पयन्त अनाहारक दशा 

रहती है । कहीं कहीं तीन समय भी अनाहारक दशा के माने गये 

हैं; सो पाँच समय की चार विग्रह वाढी गति के संभव की अपेक्षा से | 

प्र०- अन्तराल गति सें शरीरपोपक आहाररूप से स्थूछ 
पुदरढों के महण का अभाव तो मालम हुआ, पर यह कहिये कि उस 
समय कर्मपुद्रछ भहण किये जाते हैं या नहीं ? 

उ०- किये जाते हें. । 

प्र०- सो कैसे ९ 
उ०- अन्तराल गति में भी संसारी जीवों के कार्मण शर्रर 

अवश्य होता है। अतएव यह शरीरजन्य आतद्मप्रदेश-कम्पन, 
जिसको कार्मण योग कहते हैं वह भी अवश्य होता है। जब योग 
है तव कमपुद्ट् का ग्रहण भी अनिवाय है; क्योंकि योग ही कमे- 

वर्गंणा के आकपण का कारण है। जेसे जल की वृष्टि के समय 
फका गया संतप्त वाण जलकणों को अहण करता व उन्हें सोखता 
हुआ चढा जाता है, वैसे ही अन्तराल गति के समय कामंण योग 
से चच्चछ जीव भी कर्मवर्गणाओं को ग्रहण करता और उन्हें अपने 
साथ मिछाता हुआ स्थानान्तर को जाता है । ३१ । 

जन्म और योनि के भेद तथा उनके स्वामी- 

सम्मूछेनगर्भोपपाता जन्म । ३२) 
सचित्तशीतसंबृता। सेतरा मिश्राभेकशस्तदयोनय। । ३ | 
जरुस्वण्डपोतजानां गभे। | ३४ । 
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नारकदेवानामुपपातः | ३५ | 
शेपाणां सम्मूछेनम् | ३२६ | 
सम्मूछन, गभ, और उपपात के भेद से तीन प्रकार का 

जन्म है । 
सचित्त, शीत और संबत ये तीन; तथा इन तीनों की प्रति- 

पक्षमूत अचित्त, उप्ण और विवृत; तथा मिश्र अर्थात् सचित्ता- 
चित्त, शीतोष्ण और संबृतविवृत- कुछ नव उसकी अर्थात् जन्म 

की योनियों हैं । 
जरायुज्ञ, अण्डज और पोतज प्राणियों का गरभ जन्म 

होता है । 
नारक और देवों का उपपात जन्म होता है | 
शेष सब प्राणियों का सम्मूछेन जन्म होता है । 

पूर्व भव समाप्त होने पर संसारी जीव नया भव धारण करते 
हैं, इसके लिए उन्हें. जन्म लेना पड़ता है; पर जन्म सब का एक 

सा नहीं होता यही वात यहाँ बतलछाई गई है । 
पूष सव का स्थूछ शरीर छोड़ने के वाद अन्तराल 

गति से सिफ का्मण शरीर के साथ आकर नवीन भव योग्य 
स्थूछ शरीर के लिए पहले पहल योग्य पुद्रलों को श्रहण करना-, 
यह जन्म है। इसके सम्मूछन, गर्भ और उपपात ऐसे तीन भेद 
हैं। माता पिता के संवन्ध के सिवाय ही उत्पत्ति स्थान में स्थितं 
ओऔदारिक पुद्ों को पहले पहल शरीर रूप में .परिणत करना 
सम्मूछन जन्म है; उतत्ति स्थान में स्थित शुक्र और शोणित 
के पुद्रकों को पहले पहल शरीर के लिए ग्रहण करना गर्भ जन्म 

जन्म भेद 



११० तत्त्वाथ सूत्र [ २. ३२-३६, 

है। उत्पत्ति स्थान में स्थित वैक्रिय पुद्रछों को पहले पहल शरीर 
रूप में परिणत करना उपपात जन्म हैं। १२ | 

जन्म के लिए कोई स्थान चाहिए। जिस स्थान में पहले 
शोनि भेद. पे सेल शरीर के लिए ग्रहण किय्रे गए 

पुद्रछ कामण शरीर के साथ गरम छोदे में 
पानी की तरह मिल जाते हैं, वही स्थान योनि हैं. । थोनि के नव 
प्रकार हैं- सचित्त, शीत, संगत; अचित्त, उणा, विवृत; सचित्ता- 
चित्त, शीतोण्ण ओर संबृतविवृत । 

१ जो यानि जीव प्रदेशों से अधिष्टित हो- वह सचित्त, २ जो 
अधिष्ठटित न हो- वह अचित्त, ३ और जो कुछ भाग में अधिप्टित 
हो तथा कुछ भाग में न हो- वह मिश्र; ४ जिस उत्पत्ति स्थान में 
शीत स्पर्श हो- वह शीत, ५ जिसमें उण्ण स्पर्श हों- बह उण्ण, 
६ ओर जिसके कुछ भाग में शीत तथा कुछ भाग में उण्ण स्पर्श 
'हो- वह मिश्र; ७ जो उत्पत्ति स्थान ढका या दवा हो- वह संवृत, 
'< जो ढका न हो, खुला हो- वह बिव्रृत, ९ और जो छुछ हका 
'तथा कुछ खुला हो- वह सिश्र । 

किस-किस योनि में कौन-कौन जीव उत्पन्न होते हैं, इसका 
व्योरा यों है- 

जीव थोनि 
'नारक ओर देव अचित्त 
'गर्भज मनुष्य और तियेच मिश्र-सचित्ताचित्त 
रोष सब अथात् पाँच स्थावर, अचितत 
'तीन विकलेन्द्रिय ओर अगर्भज त्रिविध- सचित्त, ! 
'पश्वेन्द्रिय तियेच तथा सलुष्य) के मिस 
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गर्सज मनुष्य और तियच तथा देव मिश्र- शीतोष्ण 

तेज:कायिक- अभिकाय उ्ष्ण 
बक €्ः 

ञ हु ०५ शेष सब नस थांत् चार स्थावर, त्रिविध- शीत , उष्ण, मिश्र- 

सीन विकलेन्द्रिय,अगर्भज पश्चन्द्रिय ८ _+ 
तिचेच शांतांष्ण 
तियेच और मनुष्य तथा नारक 
नारक, देव ओर एकेन्द्रिय संत 
गर्भज पश्चेन्द्रिय तियेच और मनुष्य. मिश्र- संइतविद्वत 
शेप सब अथात् तीन विकलेन्द्रिय, 
अगर्भज पञ्चन्द्रिय मनुष्य और विवृत 

तियंच 

प्र०- योनि और जन्म में क्या भेद है ९ 
उ०- योनि आधार है. और जन्म आधेय है अर्थात् स्थूछ 

डारीर के लिए योग्य पुद्ललों का प्राथमिक भहण- वह जन्म; ओर 

चह अरहण जिस जगह हों-- वह थोनि । 

प्र०- थोनियाँ तो चौरासी छाख कही जाती हैं, तों फिर नव 

ही क्यों ९ 
उ०- चौरासी छाख का कथन है सो विस्तार से । प्रथिवी- 

काय आदि जिस जिस निकाय के वर्ण, गन्ध, रस ओर स्पशे के 

तरतम भाव वाले जितने जितने उत्पत्ति स्थान हैं. उस उस निकाय 

? दिगम्वरीय टीका प्रन्थों में शीत, और उष्ण योनियों के स्वामी 

देव और नारक माने गए हैं। तदलुसार वहाँ शीत, उष्ण आदि त्रिविध 

ओनियों के स्तरामिओं में नारक को न गिनकर गर्भज मनुष्य और तियंच 

को गिनना चाहिए । | 
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की उतनी उतनी योनियाँ चौरासी ठाख में गिनी गई हैं। यहाँ 
उन्हीं चोरासी ठाख के सचित्त आदि रुप से संक्षेप में विभाग 
करके नव भेद वतलाए हैं | ३३। 

ऊपर कहे हुए तीन प्रकार के जन्म में से 
कोन जन्म किन किन जीवों का होता हू; 

इसका विभाग नीचे लिखे अनुसार है- 
जरायुज, अण्डज और पोतज प्राणियों का गर्भजन्म होता है । 

देव और नारकों का उपपात जन्म होता है। शेप सब अथात् पाँच 
स्थावर, तीन विकलेन्द्रिय और अगर्भज पश्चेन्द्रिय तियव्व तथा 
मनुष्य का सम्मूछेन जन्म होता है। जरायुज, थे हैं. जो जरागरु 
से पेदा हों- जैसे मनुष्य, गाय, भेस, चकरी आदि जाति के जीव | 
जरायु एक प्रकार का जाल जैसा आवरण है, जो रक्त और मांस 
से भरा होता है, ओर जिसमें पेंदा होनेवाढा बच्चा लिपटा हुआ 
रहता है। जो अण्डे से पैदा होते हैं वे अण्डज, जैसे- साँप, भोर, 
चिड़िया, कबूतर आदि जाति के जीव । जो किसी प्रक'र के आव- 
रण से वेष्टित न होकर ही पैदा होते हैं वे पोतज | जैसे- हाथी, 
शशक, नेवला, चूहा आदि जाति के जीव । ये न तो जरायु से ही 
लिपटे हुए पैदा होते हैं और न जण्डे से; किन्तु खुले अज्ञ पैदा 
होते हैं। देवों और नारकों में जन्म के लिए खास नियत स्थान 
होता है जो उपपात कहलाता है। देवशय्या के ऊपर का भाग जो 
दिव्यवस्त्र से आच्छन्न रहता है. वह देवों का उपपात क्षेत्र है 
और वज्ञसय भीत का गवाक्ष- झुंभी ही लारकों का उपपातक्षेत्र है; 
क्योंकि इस उपपात क्षेत्र में स्थित वैक्रियपुद्रलों को वे शरीर के 
लिए महण करते हैं। ३४-३६ । 

जन्म के स्वामी कौन 
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दरीरों के संवन्ध में वर्णन- 

औदारिकवक्रिया55हारकतैजसकार्मणानि शरीराणि ३७ 
पर पर बह््मम् | २८ | 
प्रदेशतो5संस्वेयगु्ण प्राक तेजसात । ३९ । 
अनन्तगुणे परे | ४० । 
अग्रतिधाते | 9१ । 
अनादिसम्बन्धे च। ४२ | 
स्वस्थ | ४३ | 
तदादीनि भाज्यानि युगपदेकस्या चतुम्येः | ४४ | 
निरुपभोगमन्त्यम् | ४५ | 
गर्भसम्मृठ॑नजमायम् । ४६ । 
बैक्रियमौपपातिकम् | ४७ । 
लब्धिग्रत्ययं च । ४८ | 
गुम विश्ुद्धमव्याधाति चाहारक चतुदशपूर्वधरस्पेव ।9९। 

च्च् 

2 यहाँ धदेश शब्द का अर्थ 'अनन्ताणुक स्कन्ध! ऐसा भापष्य की 

श्ृत्ति में किया है; परन्तु सर्वार्थसिद्धि आदि में परमाणु” अर्थ लिया है। 

२ दस सत्र के वाद 'तैजसमपि! ऐसा सुत्र दिगम्बरीय परंपरा में है, 

ओ स्वेताम्बरीय परंपरा में नहीं। सर्वार्थसिद्धि आदि में उसका अर्थ इस 

प्रकार हैं- वैजस दारीर भी लब्धिजन्य है, अथोत् जैसे वेक्रिय शरीर 

लब्धि से उत्पन्न किया जा सकता है, वेसे ही ऊब्धि से तेजस शरीर भी 

बनाया जा सकता है; इस अर्थ से यह फलित नहीं होता कि तेजस शरीर 
ठब्धिजन्य ही है । 

८ 
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औदारिक, वैक्रिय, आहारक, तेजस और कार्मण ये पॉच 

प्रकार के शरीर हैं । 

उक्त पाँच प्रकारों में जो शरीर पर पर अर्थात् आगे भागे 

का है, वह पूर्व पूव से सूक्ष्म है । 

तैजस के पूर्ववर्ती तीन शरीरों में पूर्व पूर्व की अपेक्षा 
उत्तर उत्तर शरीर प्रदेशों- स्कन्धों से असंख्यात गुण होता है | 

और परवत्ती दो अर्थात् तैनस और कार्मण शरीर प्रदेशों 
से अनन्त गुण होते हैं । 

तैजस और कार्मण दोनों शरीर प्रतिधात रहित हैं। 
आत्मा के साथ अनादि संवन्ध वाहे हैं । 
और सब संसारी जीवों के होते हैं | 
एक साथ एक जीव के शरीर- तैजस, कार्मण से लेकर 

चार तक- विकल्प से होते हैं । 

अन्तिम अथोत् कामण शरीर ही उपभोग- सुखदुःखादि के 
अनुभव से रहित है । 

पहला अथोत् औदारिक शरीर सम्मूछंनजन्म और गरभ- 
जन्म से ही पैदा होता है । 

वैक्रियशरीर उपपात जन्म से पैदा होता है । 
तथा वह लब्धि से मी पेदा होता है । 
आहारक शरीर शुभ- प्रशस्त पुट्टल द्रव्य जन्य, विशुद्ध- 
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निप्पाप कार्यश्रारी, और व्याथधात- वाधा रहित होता है, 
तथा बह चौदह पृत्र वाले मुनि के ही पाया जाता है । 

जन्म ही दशररका आरम्भ है, इसलिए जन्मके बाद शरीर 
का वर्णन किया हैं; जिसमें उससे संवन्ध रखनेवाले अनेक प्रश्नों 
पर नीचे लिखे अनुसार क्रमशः विचार किया हैं 

देहधारी जीव अनन्त हैं, उनके शरीर भी अलग-अलग होने 
से व्यक्तिदः अनन्त हैं । पर काय, कारण 
आदि के साहदय की इृष्टिस संक्षेपर्में चिभाग 
करके उनके पाँच प्रकार वतलाए गए हैं; 

जस- ऑऔदारिक, मैक्रिय, आहारक, तेजस और कार्मण । 
जीव का क्रिया करने का जो साथन है- वह शरीर । १ जो 

दागर जलाया जा सके वे जिसका छेदन, भेदन हो सके- बह 
ओद्ारिक । « जो शरीर कभी छोटा, कभी वढ़ा, कभी पतला, 
कभी मोटा, कभी एक, कभी अनेक इत्यादि अनेक रूपोंको धारण 
ऋर सके- वह वैकिय । ३ जो शरीर सिफ चतुदंशपूर्वी मुनिके 
ह्वाग ही गचा जा सकफे- बहू आहारक । ४ जो शरीर तेजोमय होने 

से खाए हुए आहार आदि के परिपाक का हेतु और दीप्ति का निमित्त 

हो- बह सैजस । और ५ कर्मसमृह ही कार्मण शरीर है । ३७। 

उक्त पाँच शरीरों में सबसे अधिक स्थूछ औदारिक शरीर 
है, वेक्रिय उससे सूक्ष्म है; आह्यारक बेक्रिय 
से भी सब््म है। इसी तरह आहारक से तेजस 

और सैजस से कामण सूक्ष्म, सृक्ष्मतर है । 
प्र०- यहाँ स्थूल और सृक्ष्म का मतलब क्या है 

स्थृल-सूक्ष्म भाव 
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उ०- स्थूछ और सूक्ष्म का मतलूव रचना की शिथिछता और 
सघनता से है, परिमाण से नहीं। ओदारिक से वैक्रिय सुक्ष्म है, पर 
आहारक से स्थूल । इसी तरह आह्ारक आदि शर्रीर भी पू्व-पूर्व 
की अपेक्षा सूक्ष्म और उत्तर उत्तर की अपेक्षा स्थूछ है; अथोत् यह 
स्थूल-सूक्ष्म भाव अपेक्षा झृत है। इसका मतलूव यह है कि जिस : 
शरीर की रचना जिस दूसरे शरीर की रचना से शिथिलू हो वह 
उससे स्थूछ और दूसरा उससे सूक्ष्म। रचना की शिथिलता ओर 
सघनता पोहूलिक परिणति पर निर्भर है। पुद्ढछों में अनेक प्रकार 
के परिणमन होने की शक्ति है; इससे वे परिमाण में थोड़े होने पर 
भी जब शिथिल रूप में परिणत होते हैं तब स्थूल कहलाते हैं. और 
परिमाण में वहुत होने पर भी जैसे-जैसे सघन होते जाते हैं वैसे- 
वैसे वे सूक्ष्म, सूक्ष्मतर कहलाते हैं। उदाहरणार्थ- मिंडीकी फली 
और हाथी का दाँत ये दोनों वरावर परिमाणवाल्े लेकर देखे जाये, 
तो मिंडी की रचना शिथिल होगी और दाँत की रचना उससे निविड़; 
इसीसे परिमाण वरावर होने पर भी भिंडी की अपेक्षा दाँत का 
यौद्लिक द्रव्य अधिक है । ३८ । 

स्थूछ, सूक्ष्म भाव की उक्त व्याख्या के अनुसार उत्तर-उत्तर 
शरीर का आरम्भक द्रव्य पूर्व-पूव शरीर की 
अपेत्षा परिमाण में अधिक होता है, यह वात 
मालूम हो जाती है; पर वह परिसाण जितना- 

जितना पाया जाता है, उसीको दो सूत्रों में बतलाया है । 
परमाणुओं से बने हुए जिन स्कन्धों से शरीर का निर्माण 

होता है वे ही स्कन्ध शरीर के आरम्मक द्रव्य हैं। जब तक पर- 
साणु अलग-अलग हों तव तक उनसे शरीर नहीं बनता | परमाणु- 

आरम्मक्र-उपादान 

द्रव्य का परिमाण 
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पुख जो स्कन्ध कहलाते हैं उन्हीं से शरीर वनता है | वे स्कन्ध भी 
अनन्त परमाणुओं के बने हुए होने चाहिएँ! ओदारिक शरीर के 
आरम्भक स्कन्धों से वैक्रिय शरीरके आरम्भक स्कन्य असंख्यात 
गुण होते हैं, अथोत् ओदारिक शरीर के आरम्भक स्कन्ध अनन्त 
परमाणुओंके होते है. ओर वेक्रिय शरीर के आरम्भक स्कन्ध भी 
अनन्त परमाणुओं के; पर वैक्रिय शरीर के स्कन्धगत परमाणुओं 
की अनन्त संख्या, ओदारिक शरीर के स्कन्धगत परमाणुओं की 
अनन्त संख्या से असंख्यात गुण अधिक होती है । यही अधिकता 
वैक्रिय और आहारक शरीर के स्कन्धगत परमाणुओं की अनन्त 
संख्या में समझनी चाहिए | 

आहारक स्कन्धगत परमाणुओं की अनन्त संख्या से तैजस 
के स्कन्धगत परमाणुओं की अनन्त संख्या अनन्तगुण होती है 
इसी वरद पैजस से कार्मण के स्कन्धगत परमाणु भी अनन्तगुण 
अधिक हैं । इस कार देखने से यह स्पष्ट है कि पू् पूर्व शरीर 
की अपेक्षा उत्तर-उत्तर शरीर का आरमस्भक द्रव्य अधिक ही 
अधिक होता है। फिर भी परिणमन की विचितन्नता के कारण ही 
उत्तर-उत्तर शरीर निविड़, निविड़्तर, निविड़तम बनता जाता है, 
और सूक्ष्म, सूक्ष्मतर, सृक्ष्मतम कहलाता है । 

प्र०- औदारिक के स्कन्ध भी अनन्त परमाणु वाले और वैक्रिय 
आदि के स्कन्ध भी अनन्त परमाणु वाले हैं, तो फिर उन स्कन्धों 
में न्यूनाधिकता क्या हुई ९ 

उ०- अनन्त संख्या अनन्त ग्रकार की है। इसदिए अनन्त- 

रूप से समानता होने पर भी ओदारिक आदि के स्कन्ध से वेक्रिय 



११८ तत्त्वाथ सूत्र [ २. ३७-४९, 

आदि के स्कन््ध का असंख्यात गुण या अनन्त गुण अधिक होना 
असम्भव नहीं है । ३९५, ४० | 

छ० मयौदा और खामी दी पीने वातों के द्वारा क्रमशः तीन सूत्रों 
वतलाई गई हे । 

तैजस और कामंण ये दो शरीर सारे छोक में कहीं भी 
प्रतिघात नहीं पाते अथोत् वज्र जैसी कठिन वस्तु भी उन्हें प्रवेश 

करने से रोक नहीं सकती; क्योंकि वे अत्यन्त सम हैं | 
यद्यपि एक मूर्ते वरतु का दूसरी भूत वस्तु से प्रतिघात 

देखा जाता है तथापि यह अ्रतिधात का नियम स्थूछ वस्तुओं में 
लागू पड़ता है, सृक्ष्म में नहीं। सूद्षम वस्तु विना रुकावट के 
सबत्र प्रवेश कर पाती है जैसे लोहपिण्ड में अग्नि | 

प्र०- तब तो सूक्ष्म होने से वेक्रिय और आहारक को भी 
अप्रतिघाती ही कहना चाहिए ९ 

उ०- अवश्य, वे भी विना प्रतिधात के प्रवेश कर छेते हैं । 
पर यहाँ अप्रतिधात का मतलूव छोकान्त प्यन्त अव्याहत गति से 
है। वेक्रिय और आहारक अव्याहत गंति बाढे हैं, पर तैजस, 
कार्मण का तरह सारे छोक में नहीं किन्तु छोक के खास भाग में 
अथोत् त्रसनाड़ी में । ' 

तैजस और कार्मण का संबन्ध आत्मा के साथ प्रवाह रूप से 
न हम जैसा अनादि है बैसा पहले तीन शरीरों का नहीं 

क्योंकि वे तीनों शरीर अमुक काह के 
बाद क्लायम्त नहीं रह सकते। इसलिए औदारिक आदि तीनों 

पु उक्त पाँच शरीरों में से पहले तीन की 
अन्तिम दो शरीरों ५ पिछले कप दो | कठ विशेष न चर 

का खभाव, काल अपक्षा छढदास पता कक 

मे 

सख्भाव 
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शरीर कादाचित्क- अस्थायी संवन्ध वाले कहे जाते हैं और तैजस, 
कार्मण अनादि संवन्ध वाले | 

प्र०- जब कि वे जीव के साथ अनादि संबद्ध हैं, तव तो उनका अभाव 
कभी न होना चाहिए; क्योंकि अनादिभाव का नाश नहीं होता । 

- उक्त दोनां शरीर व्यक्ति की अपेक्षा से नहीं, पर प्रवाह 
की अपेक्षा से अनादि हैं। अतएवं उनका भी अपचय, उपचय 
हुआ करता है। जो भावात्मक पदार्थ व्यक्तिरूप से अनादि होता है 
वही नष्ट नहीं होता, जेसे परमाण । 

तैजस और कार्मण शरीर को सभी संसारी धारण करते हैं; 
पर ओऔदारिक, वेक्रिय और आहारक को नहीं । 
अतणएव तेजस, कार्मण के स्वामी सभी संसारी हैं, 

और ओदारिक आदि के स्वामी कुछ ही होते हैं । 
प्र०- तैजस और कार्मण के बीच कुछ अन्तर वतलाइए २ 
उ०- कार्मण यह सारे शरीरों की जड़ है; क्योंकि वह के 

स्वरूप है और कम ही सब कार्यों का निमित्त कारण है। वैसे तैजस 
सबका कारण नहीं, वह सबके साथ अनादिसंवद्ध रहकर भुक्त 
आहार के पाचन आदि में सहायक होता है। ४१-४३ । 

तैजस और कार्मण ये दो शरीर सभी संसारी जीवों के 
संसारकाछ पयन्त अवश्य होते हैं; पर औदारिक आदि . बदलते 

रहते हैं, इससे वे कमी होते हें ओर कभी नहीं । 
एक सात उम्य अतणव यह प्रश्न होता है कि प्रत्येक जीव के 
शरीतों की संख्या गन से कम और अधिक से अधिक कितने 

१ इस वात का अतिपादन गीता में भी है- 'नासतो विद्यते भावों 
नाभावो विद्यते सतः अध्याय २, 'छो० १६१ 

कथ 

घ्वामा 
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शरीर हो सकते हैं ? इसका उत्तर प्रस्तुत सूत्र में दिया गया हैं । 
एक साथ एक संसारी जीव के कम से कम दो ओर अधिक से 
अधिक चार तक शरीर हो सकते हैं, पाँच कभी नहीं होते । जब 
दो होते हैं तव तैजस और कार्मण; क्योंकि ये दोनों यावत्-संसार 
भावी हैं। ऐसी स्थिति अन्तराल गति में ही पाई आती है; क्योंकि 
उस समय अन्य कोई भी शरीर नहीं होता | जब तीन होते हैं 
तब तैजस, कार्मण और ओऔदारिक या तैजस, कार्मण और वेक्रिय | 
पहला प्रकार मनुष्य, तिर्यश्व में और दूसरा प्रकार देव, मास्क में 
जन्मकाल से छेकर मरण पयन्त पाया जाता है | जब चार होते हैं 
तब तैजस, कार्मण, औदारिक और चेक्रिय अथवा सैजस, कार्मण, 
ओऔदारिक और आहारक | पहला विकर्प वैक्रिय लब्धि के प्रयोग 
के समय कुछ ही मनुष्य तथा तियच में पाया जाता है। दूसग 
विकरप आहारक छब्धि के प्रयोग के समय चतुदशपूर्वी भुनि 
में ही होता है । पाँच शरीर एक साथ किसी के भी नहीं होते; 
क्योंकि वैक्रिय रव्धि और आहारक लूब्धि का प्रयोग एक साथ 
संभव नहीं | 

प्र०- उक्त रीति से दो, तीन या चार शरीर जब हों तब 
उनके साथ एक ही समय में एक जीव का संवन्ध कैसे घट सकेगा ९ 

उ०- जैसे एक ही प्रदीप का प्रकाश एक साथ अनेक वस्तुओं 
पर पड़ सकता है; वैसे एक ही जीव के प्रदेश अनेक शर्ीरों के 
साथ अविच्छिन्न रूप|से संबद्ध हो सकते हैं । 

प्र०- क्या किसी के कभी कोई एक ही शरीर नहीं होंता ! 
उ०- नहीं । सामान्य सिद्धान्त ऐसा है कि तेजस, कार्मण ये 

दो शरीर कभी अछूग नहीं होते। अतएव किसी एक शरीर का 
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कभी संभव नहीं, पर किसी आचार का ऐसा मत है कि तेजस 
डागीर छामंण की तरह यावत्-संसार भावी नहीं हैं; किन्तु वह 
आहार की तरह लब्धिनन्य दी है । इस सत के अनुसार अंतराल 
गति में सिफे कार्मण शरीर होता है। अतर्व उस समय एक 
इर्मर का पाया जाना संभव हैं । 

प्र-- जो यद कड़ा गया कि वेक्रिय और आद्वारक इन दो लब्धियों 
का युगपत- एक साथ प्रयोग नहीं होता इसका कारण क्या ९ 

४४० अफ्रियलस्िधि के प्रयोग के समय और छव्धि से शरीर 
बना लेने पर निर्मम से प्रमत्त दक्षा होती है । परन्तु आहारक के 
विपय में ऐसा नहीं है; क्योंकि आहारक छब्धि का प्रयोग तो 
प्रमन द्षा में दाता है । पर उससे शारीर बना लेने के चाद झुद्ध 
अध्यवसाय का संभव होने के कारण अप्रमत्त भाव पाया जाता हैं; 
लिसस उक्त दो हब्धियों का प्रयोग एक साथ विरुद्ध है। सारांश 
यह है कि युगपन पाँच छार्रीरों का नद्गोना कहा गया है, सो 
आधिभाव की अपेक्षा स। झाक्ति रूप से तो पॉच भी हो सकते 
£ैं; क्योंकि आहारक लच्धि वाले मुनि के वैंक्रिय लब्धि का भी 
संभव £ | ४४ | 

प्रत्यक बम्तु का कोई न कोई प्रयोजन होता ही हैं । इसलिए 
शर्मीर भी सप्रयोजन होने दी चाहिएँ; पर उनका सुख्य प्रयोजन 
खोजने मै और वह सत्र शरीरों के झिए समान है या 

कुछ विशेषता भी हैं ? यह प्रश्न होता हैं । इसीका उत्तर 

यहाँ दिया गया है । शरीर का मुख्य प्रयोजन उपभोग है जो पहले 
2 यह मत भाधष्य में निर्देश है, देसों अ० २, सू* ४४ । 

ग्यट वियार आर २ 3 दिल डर बी भाष्यग्रत्ति मेँ द्दे | 
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चार शरीरों से सिद्ध होता है। सिर्फ अन्तिम- कार्मण शरीर से 
सिद्ध नहीं होता, इसीसे उसको निरुपभोग कहाः है | 

प्र०- उपभोग का मतलब क्या है १ 
उ०- कर्ण आदि इन्द्रियों से झुभ-अश्ुभ शब्द आदि विपय 

ग्रहण करके सुख-ढुःख का अनुभव करना; हाथ, पाँच आदि अच- 
यबों से दान, हिंसा आदि शुभ-अश्युभ क्रिया द्वारा शुभ-अश्ुभ कर्म 
का बंध करना; वद्धक्म के झुभ-अद्युभ विपाक का अनभव करना 
पविन्न अतुछ्ान द्वारा कर्म की निजरा- क्षय करना यहू सब उप- 
भोग कहलाता हैं । 

प्र>- ओऔदारिक, वेक्रिय और आहारक शरीर सेन्द्रिय तथा 
सावयव हैं, इसलिए उक्त प्रकार का उपभोग उनसे साध्य हो सकता 
है। पर तैजस शरीर जो न तो सेन्द्रिय है और न सावय्व है 
उससे उत्त उपभोग का होना केस संभव है ? 

उ०- यद्यपि तेजस शरीर सेन्द्रिय ओर सावयब- हस्तपादादि 
युक्त नहीं है, तथापि उसका उपयोग पाचन आदि ऐसे कार्य में हो 
सकता है; जिससे सुख-दु:ख का अनुभव आदि उक्त उपभोग सिद्ध हों 
सकता है, उसका अन्य कार्य शाप भौर अनुप्रह रूप भी है। अथांत 
अन्न-पाचन आदि काय में तैजस शरीर का उपयोग तो सब कोई करते 
है; पर जो विशिष्ट तपस्बी तपस्याजन्य खास लब्धि ग्राप्त कर ढेते 
हैं वे कुषित होकर उस शरीर के द्वारा अपने कोपभाजन को जला 
तक सकते हैं और श्रसन्न होकर उस शरीर से अपने अनुप्रह पात्र 
को शान्ति भी पहुँचा सकते हैं। इस तरह तैजस शरीर का शाप 
अलुप्नह आदि सें उपयोग हो सकने से सुख-हुःख का अनुभव, 
धुभाशुभ कम का वन्ध आदि उक्त उपभोग उसका माना गया है! 



२. ३७-४९, ] जन््मसिद्ध और कृत्रिम शरीर १२३ 

प्र०- ऐसी वारीकी से देखा जाय तो कार्मण शरीर जो कि 
तेजस के समान ही सेन्द्रिय और सावयव नहीं है, उसका भी 
उपभोग घट सकेगा; क्योंकि वही अन्य सब दरीरों की जड़ है । 
इसलिए अन्य शरीरों का उपभोग असल में कार्मण का ही उप- 
भोग माना जाना चाहिए फिर उसे निरुपभोग क्यों कहा ? 

5०- ठीक है, उक्त रीति से कामंण भी सोपभोग अवदय 
है। यहाँ उसे निरुपभोग कहने का अभिम्राय इतना ही है कि जब 
तक अन्य द्ारीर सहायक न हों तब तक अकेले कार्मण शरीर से 
उक्त प्रकार का उपभोग साध्य नहीं हो सकता; अथात् उक्त विशिष्ट 
उपभोग को सिद्ध करने में साक्षात् साधन औदारिक आदि चार 
दरगीर हैं | इसी से वे सोपभोग कहे गए हैं; और परम्पस्या साधन 
होने से कार्मण को निरुपभोग कहा है । ४५ । 

अन्त में एक यह भी प्रश्न होता है कि कितने शरीर जन्म- 
सिद्ध हैं और कितने कृत्रिम ? तथा जन्मसिद्ध 
में कोनसा शरीर किस जन्म से पैदा होता है 
और ऋत्रिम का कारण क्या है ९ इसीका उत्तर 

चार सूत्रों में दिया गया है । | 
तैजस और कासंण ये दो न तो जन्मसिद्ध हैं और न क्त्रिस ॥ 

अर्थात् वे जन्म के बाद भी होने वाले हैं फिर भी वे अनादि संबद्ध हैं। 
ओऔदारिक जन्मसिद्ध ह्वी है,जो गर्भ तथा सम्मूछन इन दो जन्मों से 
पैदा होता है तथा जिसके स्वामी मनुष्य और तियच ही हैं। वैक्रिय 
शरीर जन्मसिद्ध और क्कत्रिंम दो अकार का है। जो जन्मसिद्ध 
है बह उपपात जन्म के द्वारा पेदा होता है. और देवों तथा नास्कों' 
के ही होता है । कृत्रिम वेक्रिय का कारण छव्धि है। लव्धि एक 

जन्मसिद्धता और 

कृत्रिमता 
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प्रकार की तपोजन्य शक्ति है; जिसका संभव कुछ ही गर्भज मनुष्यों 
और तिर्यचों में होता है। इसलिए बैसी लब्धि से होने वाले 
वैक्रिय शरीर के अधिकारी गर्भज मनुष्य और तिर्यच ही हो सकते 
हैं। झत्रिम वैक्रिय की कारणभूत एक दूसरे प्रकार की भी लब्धि मानी 
गई है, जो तपोजन्य न हो कर जन्म से ही मिलती है। ऐसी लब्धि 
कुछ वादर वायुकायिक जीवों सें ही मानी गई हैं। इसस व भा 
लव्धिजन्य- कृत्रिम वेक्रियशरीर के अधिकारी हैं। आहारक- 
शरीर कृत्रिम ही है इसका कारण विशिष्ट रव्चि ही हैं; जो मलुप्य 
के सिवाय अन्य जाति में नहीं होती और मनुष्य में भी विशिष्ट 
मुनि के ही होती है । 

प्र०- विशिष्ट मुनि कौन से ९ 
3०- चतुदशपूवपाठी । 
प्र०- वे उस छब्धि का प्रयोग कब और किस लिए करते हैं ? 
उ०- जब उनको किसी सक्ष्म विपय में संदेह हो तव संदेह 

निवारण के लिण। अथात् जब कभी किसी चतुदृशपूर्वी को 
गहन विषय सें संदेह हो और स्वज्ष का सन्निधान न हो तब वे 
ओऔदारिक शरीर से क्षेत्रान्तर में जाना असंधव समझ कर अपनी 
विशिष्ट लछब्धि का प्रयोग करते हैं ओर हस्तप्रमाण छोटा सा 
शरीर बनाते हैं; जो शुभ पुद्टल-जन्य होने से सुन्दर द्वोता है, प्रशस्त 
उद्दरय से बनाये जाने के कारण निरबद्य होता है ओर अत्यल्त 
सूक्ष्म होनेके कारण अव्याधाती अथोत किसी को रोकने वाला या 
किसी से रुकने वाला नहीं होता । ऐसे शरीर से वे क्षेत्रान्तर में 
सर्वज्ञ के पास पहुँच कर उनसे संदेह निवारण कर फिर अपने स्थान 
में वापिस आ जाते हैं। यह काय सिर्फ अंतर्मुहत में हो जाता है । 
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प्र०- और कोई शरीर लब्धिजन्य नहीं है ? 
39- नहीं । 
प्र+- शाप और अनुप्रह के द्वारा सैजलस का जो उपभोग 

बतलाया उससे तो वह लब्धिजन्य स्पष्ट मालूम होता है फिर और 
कोई शरीर लरूब्धिजन्य नहीं है, सो कैसे ९ 

3०- यहाँ लव्धिजन्य का मतलब उत्पत्ति से है, प्रयोग से 
नहीं | सैजस की उत्पत्ति रब्धि से नहीं होती, जैसे वैक्रिय और 
आद्वारक की होती है; पर उसका प्रयोग कभी रूब्धि से किया 
जाता हैँ। इसी आशय से तैजस को यहाँ लब्धिजन्य- कृत्रिम 
नहीं कहा | 2६-४९ | 

चेद- लिंग विभाग- 

नारकसम्मूछिनो नपुंसकानि | ५० | 
न देवा। | ५१। 
नारक और संमूर्छिम नपुंसक ही होते हैं । 
देव नपुंत्क नहीं होते । 

शर्रीरों का वर्णन हो चुकने के बाद छिंग का प्रश्न होता है! 
इसी का खुछासा यहाँ किया गया है | लिंग, चिह्न को कहते हैं । 
वह तीन प्रकार का पाया जाता है। यह वात पहले औदयिक 
भावों की संख्या वतछाते समय कही जा चुकी है। तीन लिंग ये 
हैं- पुंछिंग, ख्लीलिंग और नपुंसक लिंग | लिंग का दूसरा नाम 
वेद भी है। ये तीनों वेद दृब्य ओर भाव रूप से दो दो प्रकार के 

१ देशो अ० २, घू० ६ । 
२ द्रव्य और भाव वेद का पारस्परिक संवन्ध तथा तत्संवन्धी: अन्य 
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हैं। द्रव्यवेद का मतलब ऊपर के चिह् से है और भाववेद का 
मतलब अभिलापा विशेष से है। ? जिस चिह॒से पुरुष की पहचान 
होती है. वह द्रव्य पुरुषबेद और ख्री के संसग सुख की अभिलापा 
भाव पुरुषवेद है। २ स्लरी की पहचान का साधन द्रव्य ख्रीवेद 
और पुरुष के संस सुख की अभिलापा भाव खरीवेद है। ३ 
जिसमें कुछ ख्री के चिह और कुछ पुरुष के चिह्न हों चह द्र॒व्य 
नपुंसकवेद और खली पुरुष दोनों के संसग सुख की अमिलापा 
भाव नपुंसकवेद है । द्रव्यवेद पोद्रलिक आकृति रूप है जो नाम 
कम के उदय का फल है। भावबेद एक प्रकार का सनोविकार हे, 
जो मोहनीय कम के उदय का फल है। द्रव्यवेद और भाववेद 
के बीच साध्य-साधन या पोष्य-पोषक का संवन्ध है । 

नारक और सम्मूहिंम जीवों के नपुंसक वेद होता है। देवों 
कम नपुंसक वेद ली होता शेष दो होते हें । वाक्की के 

सब अथात् गर्भज मनुष्यों तथा तियेचों के तीनों वेद 
हो सकते हैं । 

पुरुषवेद् का विकार सब से कम स्थायी होता है। उससे 
खीवेद का विकार अधिक स्थायी और घपुं- 
सक वेद् का विकार ख्रीवेद के बिकार से 

भी अधिक स्थायी होता है | यह बात उपसान के द्वारा इस तरह 
समझाई गई है- 

पुरुषवेद का विकार धास की अभप्नि के समान है, जो शीघ्र 

विकार की तरतमता 

आवश्यक बातें जानने के लिए देखो, हिन्दी चौथा कर्मग्रन्थ प्ृ० ५३ की 
टिप्पणी । 
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है और प्रकट भी शीघ्र होता हैं। ख्रीबेंद का 
समान #£ जो जल्दी शान्त नहीं होता और प्रकट 

नहीं होता। नपुंसक थेद का ब्रिकार संत्तप्त डेट के समान 
जो बहत देर में शान्त होता हैं । 

मुख्य है जिसे कठोर तत्त्व की अपेक्षा 
। कठोर भाव मुख्य हैं जिसे कोमल तत्त्व की 

अपेक्षा रहती हैं; पर सपुंसक में दोनों भावां का मिश्रण होने से 
दोनों तस्चों की अपेक्षा रहती हैं । ५०, ५६ | 

भय के प्रदार और स्वार्मी- 

हा कप संख्येयवपा ते का 

आपपातिकचरमदेहो त्तमपुरुषा5संख्येयवपा युपी ५ नपवत्यो - 
युप३ | ५२ । 

ओऔपपातिक ( नारक और देव ), चरम शरीरी, उत्तम पुरुष 
और अस्झ्यात वर्षजीवी ये अनपवर्तनीय आयु वाले ही होते हैं। 

युद्ध आदि विप्ुव में हज़ारों हट्ढेनकट्टें नौजवानों को एक 
साथ मरते देखकर और बृढ़े तथा जजर देह बालों को भी भयानक 
धआफूत से बचते देखकर यह संदेह होता हैँ. कि क्या अकाल मृत्यु 

भी है १ जिस से अनेक व्यक्तियाँ एक साथ मर जाती हैं और कोई 
नहीं भी मरता; इसका उत्तर हाँ और ना में यहाँ दिया गया है । 

£ दिगम्बरीय परम्परा में “औपपादिवचरमोत्तमदेहासंख्येयवर्षायुपो- 
उनपवत्यात्रुपः” ऐसा सूत्र मिलता एँ । सर्वार्थसिद्धि आदि व्याख्याओं में 
वरमदेद' ऐसा भी पाठान्तर दिया गया दे; तदनुतार “चरमदेहोत्तमदेह” 
शेसा भी पाठ मानना चाद्विए । 

मिल आ अम 
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आयु दो प्रकार की है-- अपवर्तनीय और अनपवत्तेनीय | जो 
आयु वन्धकालीन स्थिति के पूर्ण होने से पहले ही शीत्र भोंगी 
जा सके वह अपवर्तनीय ओर जो आयु बन्धकालीन स्थिति के 
पूर्ण होने से पहले न भोगी जा सके वह अनपवत्तनीय; अथात्त् 
जिसका भोगकाल वन्धकालीन स्थितिमयोंदा से कम हो बह अप- 

बत्तनीय और जिसका भोगकाल उक्त मयोदा के बरावर ही हो वह 
अनपवत्तनीय आयु कही जाती है 

अपवत्तंतीय ओर अनपवत्तनीय आयु का वन्ध स्वाभाविक 

नहीं है; किन्तु परिणाम के तारतम्य पर अवलम्वित हैँ । भावी 
जन्म की आयु वत्तेमान जन्म में निर्माण की जाती हैं। उस समय 
अगर परिणाम मन्द हों तो आयुका वन्ध शिथिल हो जाता है। 
जिससे निमित्त मिलने पर वन्धकाछीन कालमयांदा घट जाती है । 
इसके विपरीत अगर परिणाम तीत्र हों तो आयु का वन्ध गाढ़ होता 
है, जिससे निमित्त मिलने पर भी वन्धकालीन काल्मयोदा नहीं घटती 
ओर न आयु एक साथ ही भोगी जा सकती है । जैसे, अत्यन्त दृढ़ 
होकर खड़े हुए पुरुषों की पंक्ति असेयय और शिथिल होकर खड़े हुए 
पुरुषों की पंक्ति भेय्य होती है; अथवा जैसे सघन चोए हुए बीजों 
के पोधे पशुओं के लिए दुष्प्रबेश ओर विश्छ बिरछ वोए हुए वीजों 
के पोधे उनके लिए सुप्रवेश होते हैं; वेसे ह्वी तीत्र परिणाम जनित 
गाठवन्ध आयु शख्न-विष आदि का प्रयोग होने पर भी अपनी 
नियत कालमयोदा से पहले पूण नहीं होती और मन्द परिणाम 
जनित शिथिल्वन्ध आयु उक्त प्रयोग होते ही अपनी नियत काल- 
मयादा समाप्त होने के पहले ही अंतमुहत्त मात्र में भोग छी जाती 
है। आयु के इस शीघ्र भोग को ही अपवत्तना या अकाल मृत्यु 
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कहते हैं और नियत स्थितिक भोग को अनपबर्तना या काहसृत्यु 
कहते हैं | अपवर्तनीय आयु सोपक्रम- उपक्रम सहित ही होती है। 
तीत्र शस्त्र, तीत्र विष, तीत्र अप्नि आदि जिन निमित्तों से अकाल 
मृत्यु होती हूं उन निमित्तों का प्राप्त होना उपक्रम है। ऐसा उपक्रम 
अपवत्तेनीय आयु के अवश्य होता है; क्योंकि वह आयु नियम 
से कालमयांदा समाप्त होने के पहले ही भोगने योग्य होती है। 
परन्तु अनपवर्त्तनीय आयु सॉफ्क्रम और निरुपक्रम दो प्रकार की 
होती है अर्थात् उस आयु को अकालमृत्यु छाने वाले उक्त निमित्तों 
का संनिधान होता भी है ओर नहीं भी होता । उक्त निमित्तों का 
संनिधान होने पर भी अनपवत्तेनीय आयु नियत कालमयादा के 
पहले पृण नहीं होती । सारांश यह हैं कि अपवर्तनीय आयु वाले 
प्राणियों को शत्र आदि कोइ न कोई निमित्त मिल ही जाता है; 
जिससे वे अकाल में ही मर जाते और अनपवरत्तेनीय आयु वालों को 
कसा भी प्रवल्ल निमित्त क्यों न मिले पर वे अकाल में नहीं मरते । 

उपपात जन्म वाले नारक और देव ही हैं। चरमदेह तथा 
 उत्तमपुरुष मनुष्य ही होते हें । चरमदेह वे कहलाते हैं जो 

जन्मान्तर बिना किय्रे उसी शरीर से मोक्ष पाने वाले 
हों । तीथंकर, चक्रवर्ती, वासुदेव आदि उत्तमपुरुष 

कहलाते हैं। असंझ्यात वर्षजीबी कुछ मनुष्य और कुछ तिर्यच 
त्म्न्म्त्म्म्म्म्ज्म्म्तमता्ाण+ल3__]लतनतनतन्स्नस्त09त-__ 

१ असंख्यात वर्षनीवी मनुप्य तीस अकर्मभूमिओं, छप्पन थन्तद्वीपों 
भर कर्मभूमिओं में उस्न्न युगलिक ही हैं। परन्तु अरसंख्यात वर्षजीवी 
तिर्यच तो उक्त क्षेत्रों के अलावा ढाई द्वीप के बाहर के द्वीप-समुद्दों में भी 
पाये जाते हैं । 

९ 

अधिकारी 
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ही होते हैं | इनमें से औपपातिक और असंख्यात वर्षजीबी निरुप- 

क्रम अनपवत्तनीय आयु वाले ही होते हैं। चरमदेंह और उत्तम- 
पुरुष सोपक्रम अनपवत्तनीय तथा निरुपक्रम अनपवत्तेनीय- दोनों 
तरह की आयु वाले होते हैं । इनके सिवाय शेप सभी मनुष्य 
तियेच अपवर्तनीय तथा अनपवर्तनीय आयु चाले पाये जाते हैं | 

प्र०- नियत कालमयांदा के पहले आयु का भोग हो जाने से 
कृतनाश, अकृतागम और निष्फता दोप छगेंगे, जो शालत्र में 

इष्ट नहीं हैं; उनका निवारण केसे होगा ९ । 
उ०- शीघ्र भोग होने में उक्त दोप नहीं हैं, क्योंकि जो कम 

चिरकाढ तक भोगा जा सकता है, वही एक साथ भोग लिया 
जाता है, उसका कोई भी भाग बिना विपाकाुभव किये नहीं 
छूठता । इसलिए न तो कृतकर्म का नाश है और न घद्धकर्म की 
निष्फलता ही है। इसी तरह कर्माठुसार आने वाली मृत्यु ही आती 
है; अतएव अक्ृतकर्म का आगम भी नहीं है । जैसे घास की सघन 
राशि में एक तरफ से छोटा अग्निकण छोड़ दिया जाय, तो वह 
अप्निकण एक एक तिनके को क्रमशः जछाते जछाते सारी उस 
राशि को विलम्ब से जला सकता है। वे ही अपग्निकण घास की 
शिथिढ् और विरल राशि में चारों ओर से छोड़ दिये जायेँ, तो 
एक साथ उसे जला डालते हैं । 

इसी बात को विशेष सफुट करने के लिए शास्त्र में और भी 
दो दृष्टान्त दिये गए हैं- पहछा गणितक्रिया का और दूसरा वस्त्र 
सुखाने का । जैसे कोई विशिष्ट संख्या का लघुतम छेद् निकालना 
हो, तो इसके लिए गणितप्रक्रिया में अनेक उपाय हैं | निपुण गणि- 
तज्ञ अभीष्ट फल लाने के लिए एक ऐसी रीति का उपयोग करता 
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हैं, जिससे बहुत दी शीघ्र अभीष्ट परिणाम निकल आता ५दँ और 
दूसरा साधारण जानकार मनुष्य भागाकार आदि विलम्ध साध्य 
क्रिया से उस अभीए परिणाम को देरी से स्व पाता है । परिणाम 
तुल्य शोने पर भी दक्ष गणितश उसे शीघ्र निकाल लेता और 
साधारण गणितत्त देरी से निकाल पाता £। इसी तरह से समान 
रूप में भीगे हुए दो कपदों में से एक को समेट कर और दूसरे को 
फेडाकर सुखाया जाव तो पहला देरी से और दूसरा जल्दी सखेगा। 
पानी का परिमाण और शोपणक्रिया समान होने पर भी कपड़े के 
संक्रोच और विस्तार के फारण उसके सोखने में देरी और जल््ही 
का फके पदता है। समान परिमाण युक्त अपव्तनीय और अनपवत्त- 
नीच जाय के भोगन में भी सिफ्र देरी और जल्दी का ही अन्तर 
पद़ता £ और कुछ नहीं । इसलिए फिये का साश् आदि उक्त दोप 
नहीं आते । ०६ | 



तीसरा अध्याय । 

दूसरे अध्याय में गति की अपेक्षा स संसारी जीब के नारक, 
मनुष्य, तियब और देव ऐसे जो चार प्रकार कहे गए हैं; स्थान, 
आयु, अवगाहना आदि के वर्णन से उनका विशेष खरूप तीसरे 
ओर चौथे अध्याय में दिखाना है। तीसरे अध्याय में नारक, 
तियच्च और भनुप्य का वणन हैं और चौथे में देव का | 

नारकों का वर्णन- 

रलशकराबालुकापड्ू धृमतमोमहातम!प्रभाभूगयी घना- 
म्ववाताकाशग्रतिष्ठाः सप्ताघो5थः प्ृथुतरा। । १। 
तासु नरका। | २ | 

नित्याशुभतरलेश्यापरिणामदेहवेदनाविक्रिया । ३ । 
परस्प्रोदीरितदु।खा। । ४ । 
संक्लिश्टसुरोदीरितदुःखाश् ग्राकू चतुथ्यों! | ५। 
तेष्वेकत्रिसप्तदशसप्तदशद्माविंशतित्रयस्धिशत्सागरो- 
पा; सच्ानां परा स्थितिः | ६। 
रत्मप्रभा, श्केराप्रेभा, वाहकाप्रमा, पहुप्रभा, धूमप्रभा, 

तम्रभा और महातमःप्रभा ये सात भूमियाँ हैं। जो घनान्वु, 
वात और आकाश पर स्थित हैं, एक दूसरे के नीचे हैं और 
नीचें की ओर अधिक अधिक विस्तीण हैं । 
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उन भूमिओं में नरक हैं । 
वें नरक नित्य- निरन्तर जशुभतर लेश्या, परिणाम, देह, 

चेदना और विक्रिया वाले हूँ । 

तथा परस्पर उत्पन्न किये गए दुःख वालि होते हैं । 
और चौथी भूमिसे पहले अथात् तीन भूमिओं तक संक्षिष्ट 

अछुरों के द्वारा उत्पन्न किये गए दुःख वाले भी होते हैं । 
उन नरकीों में वर्तमान प्राणियों क्ली उत्कृष्ट स्थिति क्रम से 

एक, तीन, सात, दश, सत्रह, बाईस और तेतीस सागरोपम 
प्रमाण है | 

ल्योेक के अघः, मध्यम और ऊब्ब ऐसे तीन भाग हैं। अधों- 
भाग मेरु परत के समतल के नीचे नव सौ योजन की गहराई के 
बाद मिना जाता हैं; जो आकाश में जधे किये हुए शराव- सकोरे 
के समान हैं अधात् नीचे नीचे विस्तीण है । समतर के नीचे तथा 
ऊपर के नव सो नव सो चोजन जथोत कुछ अठारह सो योजन 
का सब्यम छोक हैं; जो आकार में झाहर के समान वरावर आयाम- 
तिष्कम्भ- ठन्बाइ-्चोड़ाइ बाला हैं। मध्यम छोक के ऊपर का 
सम्पूर्ण ठोक ऋत्ते छोक है, जो आकार में प्लावज- मदद्भनिशेष 
के समान है | 

ः. नार्कों के निवासस्थान की भूमियाँ 'नरकभूर्मि' कहलाती 
हैं, जो अवोलछोक में हेँ। ऐसी भूमियाँ सात हैँ । थे सातों 
भूमियाँ समश्नणि मे न होकर एक दूसरे के नीचे हैं। उनकी 
आयाम- टम्वाई, विप्कम्भ- चोझइ आपस में समान नहीं 
किन्तु नीचे नीचे की भूमि की लम्वाई-चोड़ाई अधिक अविक है 
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अर्थात् पहली भूमि से दूसरी की लम्बाई-चौढ़ाई अधिक हैं, दूसरी 
से तीसरी की, इसी तरह छठी से सातवीं तक की लम्बाई-चोड़ाई 

अधिक अधिक समझना । 

ये सातों भूमियाँ एक दूसरे के नीचे हैं, पर बिलकुल लगी 
हुई नहीं है; किन्तु एक दूसरे के बीच म॑ बहुत वड़ा अन्तर हैं । इस 

अन्तर में घनोंदथि, घनवात, तनुवात और आकाश क्रमशः नीचे 

नीचे है अथात् पहली नरकभूमि के नीचे घनोद॑धि है, इसके नीचे 

१ भगवती सूत्र में लोक स्थिति का स्वढूप समझाते हुए बहुत ही सष्ठ 
वर्णन नीचे लिखे अनुसार दिया हैं । 

“तरस, स्थावरादि प्राणियोंद्ा आधार एशी हैँ, एथ्वी का आधार 
उद्धि है, उद्धि का आधार वायु है और वायु का आधार भाकाश है । 
वायु के आधार पर उदधि और उसके आधार पर एस्त्री कैसे ठहर सक््ती 
है? इस अन्न का खुलासा निन्न अनुसार हैं- कोई पुरुष चमदें की मशक 
को पवन भरकर फुला देवे । फिर उस मशक के मुँह को चमड़े के फोते से 
मज़बूत गांठ देकर वॉध देवे । इसी तरह मशक के बीच के भाग को भी 
वॉच दे। ऐसा करने से सशक में भरे हुए पवन के दो भाग हो जाएँगे। 

जिक्षसे मशक का आकार डुगड़ुगी जेसा रूगने रंगेगा। तद मशक का 
मुँह खोलकर ऊपर के भाग में से पवन निकाल दिया जावे और ठसकी 
जगह पानी भर कर फिर मशक का सुँह बन्द कर देवे और बीच का बन्वन 
खोल देवे। उसके बाद ऐसा लगेगा कि जो पानी भमशक के ऊपर के भाग में 
भरा गया है, वह ऊपर के भाग में ही रहेगा, अर्थात् वाबु के ऊपर ही 
ठहरेगा, नीचे नहीं जा सकता। क्योंकि ऊपर के भाग में जो पानी है, 
उसका आधार मशक्ष के नीचे के भाग में जो वायु- वह है। अथात् जैसे 
मशक में पवन के आधार पर पानी ऊपर रहता है, वैसे ही प्रभिवी चगेरह 
भी पवन के आधार पर प्रतिष्ठित हैं” शतक १, उद्देशक ६ । 
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घनवात, घनवातके नीचे तनुवात और तनुवात के नीचे आकाश 
है। आकाश के याद दूसरी नरक भूमि हैं। इस भूमि और 
तीसरी भूमिके वीच भी घनोदधि आदि का वही क्रम हैँं। इसी 
तरह सातवीं भूमि तक सब भूमिओं के नीचे उसी क्रम से धनों- 
दधि आदि वतमान हैं। ऊपर की अपेक्षा नीचे का प्रथ्वीपिंड- 
भूमि की मोटाई अथात् ऊपर से लेकर नीचे के तल तक का भाग 
कम कम हैं; जेसे प्रथम भूमिकी मोटाई एक छाख अस्सी हज़ार 
योजन, दूसरी की एक टाख्र वत्तीस हज़ार, तीसरी की एक छाख 
अट्टाइस हज़ार, चौथी की एक छाख वीस हज़ार, पाँचवीं की एक 
लाख अट्टारह हज़ार, छठी की एक लाख सोलह हज़ार तथा सातवीं 
की मोटाई एक लाख आठ हज़ार योजन की है । सातों भूमिओं के 
नीचे जो सात घनोदधि वलय हैं, उन सवकी मोटाई बराबर अर्थात् 
बीस बीस हज़ार योजन की है और जो सात घनवात तथा सात 
तबुवात वलय हैं; उनकी मोटाई सामान्य रूप से असंख्यात योजन- 
प्रमाण होने पर भी आपस में तुल्य नहीं है, अथात् प्रथम भूमि के 
नीच के घनवात वढूय तथा तनुवात वढ़ूय की असंख्यात योजन 

प्रमाण मोटाई से, दूसरी भूमि के नीचे के घनवात वरूय तथा 
तनुवात वलय की असंख्यात योजन प्रमाण मोटाई विशेष है । इसी 
क्रम से उत्तरोत्तर छठी भूमि के घनवात-तनुवात वलहूय से सातदीं 
भूमि के घनवात-तनुवात वछूय की मोंढाई विशेष विशेष हैं। इसी 
तरह आकाश के वारे में भी समझना । 

पहली भूमि र्नप्रधान होने से रल्नप्रभा कहलाती हैं। इसी 
तरह शकरा- कंकड़ की वहुतायत से दूसरी शकराप्रभा। वालुका- 
रेती की सुख्यता से तीसरी बालुकाप्रभा | पक्ू- कीचड़ की अधि 
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कता से चोथी पह्ुप्रभा। धूम- घुएँ की अधिकता से पाँचवीं धूम- 
प्रभा। तमः- अंधेरे की विशेषता से छठी तमः:प्रभा और महा- 
तमः- धन अन्धकार की अचुरता से सातवीं भूमि महातमः:प्रभा कह- 
लाती है। इन सातों के नाम क्रमशः-- घमों, वंशा, शेला, अखना, 

रिष्टा, माधव्या और माघवी- ये हैं । 
रक्षप्रभा भूमि के तीन काण्ड- हिस्से हैं। प्रथम खरकाण्ड 

रत्नप्रचुर है, जो सबसे ऊपर है; वह मोटाई में १६ हजार योजन 

प्रमाण है। उसके नीचेका दूसरा काण्ड पड्डुबहुल है, जो मोटाई 
में 2८४ हज़ार योजन है । उसके नीचे का तीसरा काण्ड जलवहुल 
है, जो भोटाई में ८० हजार योजन है। तीनों काण्डों की मोटाई 
मिछाने से १ लाख ८० हज़ार योजन होती है । यह प्रथम भूमि 
की मोटाई हुई । दूसरी से लेकर सातवीं भूमि तक में ऐसे काण्ड 
नहीं हैं; क्योंकि उनमें शर्करा, वालुका आदि जो जो पदाथथ है वे 
सब जगह एक से हैं। रत्नप्रभाका प्रथम काण्ड दूसरे पर और 
दूसरा काण्ड तीसरे पर स्थित है। तीसरा काण्ड घनोद्धि वलूय 
पर, घनोद्धि घनवात वछूय पर, घनवात तनुवात बछूय पर, तलु- 
बात आकाश पर प्रतिष्ठित है; परन्तु आकाश किसी पर स्थित नहीं 
है। वह आत्म-प्रतिष्ठित है, क्योंकि आकाश का स्वभाव ही ऐसा 
है; जिससे उसको दूसरे आधार की अपेक्षा नहीं रहती । दूसरी 
भूमि का आधार उसका घनोद्धि वलूय है, वह चलय अपने नीचे 
के घनवात वलय पर आश्रित है, घनवात अपने नीचे के तनुवात के 
आश्रित है, तनुवात नीचे के आकाश पर श्रतिष्ठित है और आकाश 
स्वाभित है। यही क्रम सातवीं भूमि तक की हर एक भूमि और उसके 
घनोदधि आदि वलय की .स्थिति के संबन्ध में समझ लेना चाहिए । ' 
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ऊपर ऊपर की भूमि से नीचे नीचे की भूमिका बाहल्य कम 
होने पर भी उनका विप्कम्सम, आयाम अधिक अधिक बढ़ता ही 

जाता हैं । इस लिए उनका संस्थान छत्रातिछत्न के समान अर्थात् 
उत्तरोत्तर प्रथु- विस्तीण, प्रथुतर कहा गया है । १। 

सातों सूमिओं की जितनी जितनी मोटाई पीछे कही गई है, 
इसके ऊपर तथा नीचे का एक एक हज़ार योजन छोड़कर वाकी के 

मध्यमाग में नरकाबास हैं; जेसे रत्रप्रभा की एक छाख अस्सी 
हजार योजन की मोटाई में से ऊपर-तीचे का एक एक हज़ार 

ओोजन छोड़ कर बीच के एक छाख अठदृत्तर हज़ार योजन प्रमाण 

भाग में नरक हैं। यहीं क्रम सातवीं भूमि तक समझ लेना | 

नरकों के रौरव, रौद्र, घातन, शोचन आदि अशुभ नाम हैं; जिनको 

सुनने से भी सय होता है। सत्नप्रभागत सीमन्तक नाम के नरकावास 

से छेकर महातमःप्रभा गत अप्रतिष्ठान नामक नरकाबास तक के सभी 

नरकाबास वज्र के छुरे के सदश तल वाले हैं। संस्थान- आकार 
सबका एक सा नहीं है; कुछ गोल कुछ, त्रिकोण, कुछ चतुप्कोण, कुछ 

हॉँडी जेंसे, छुछ लोहे के घड़े जेसे; इस तरह भिन्न भिन्न प्रकार के 

हैं| प्रस्तर-प्रतर जो मंजिल वाले घर के तले के समान हैं; उनकी 

संख्या इस अ्कार है- ख्लप्रभा में तेरद प्रस्तर हैं, शकराग्रसा में 

ग्यारह । इस अकार हरएक नीचे की भूमि में दो-दो घटाने से सातवीं 

महातम :अभा भूमि में एक ही प्रस्तर है; इन्हीं प्रस्तरों में नरक है ! 
प्रथम भूमि में तीस छाख, दूसरी में पच्चीस 

ाख, तीसरी में पंद्रह लाख, चौथी में दूस लाख, 
पाँचवीं में तीन छाख, छठी में पाँच कम एक 

राख और सातवीं भूमि में सिफ पाँच नरकावास हैं। 

भूमिओं में नरका- 

बातों की संख्या 
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प्र०- स्तरों में नरक हैं. ऐसा कहा, इसका क्या मतलब ? 
उ०- एक भ्रस्तर और दूसरे प्रस्तर के बीच जो अवकाश- 

अन्तर है, उसमें नरक नहीं है; किन्तु हर एक प्रस्तर की मोटाई 
जो तीन-तीन हजार थोजन की मानी गई है, उसी में ये विविध 
संस्थान वाले नरक हैं । 

प्र- नरक और सारक का क्या संव्रन्ध है ? 
उ०- नारक, ये जीव हैं और नरक, उनके स्थान का नामहे । 

नरक नामक स्थान के संवन्ध से ही वें जीव नारक कहलाते है । २। 
पहली भूमि से दूसरी ओर दूसरी से तीसरी इसी तरह 

सातवीं भूमि तक के नरक अशुभ, अग्युभतर, अग्युभतम रचना वाले 
हैं। इसी प्रकार उन नरकों में स्थित नारकों की लेश्या, परिणाम, 
देह, वेदना और विक्रिया भी उत्तरोत्तर अधिक अधिक अश्जुभ है । 

सतनप्रभा में कापोत लेश्या हैं. ।, शकराप्रभा में कापोंत है, पर 
रनप्रभा से अधिक तीत्र संठेंश वाली है। वालुकाप्रभामें कापोतत- 

देखा... गोरे ढेश्या है। पह्ुपभा में नील लेश्या है। 
घूमप्रभा में नीलनक्ृप्ण लेश्या हैँ और महातमः- 

प्रभा में कृष्ण लेश्या हैं, पर तमःप्रभा से तीम्रतम हैं। 
बण, गन्ध, रस, स्पर्श, शब्द, संस्थान 

आदि अनेक प्रकार के पोठ्नलिक परिणाम सातों 
भूमिओं में उत्तरोत्त? अधिक अधिक अशुभ हैं । 

साता भूमिओं के नारकों के शरीर अश्युभ 
नामक के उदय से उत्तरोत्त अधिक अधिक 

अशुभ वर्ण, गन्ध, रस, स्पश, शब्द, संस्थान वाे तथा अधिक 
अधिक अशुचि और वीमत्स हैं । 

परिणाम 

शरीर 
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सातों भूमिओं के नारकों की बेदना उत्तरोत्तर अधिक तीत्र 
होती हैं। पहली तीन भूमिओं में उप्ण वेदना, चौथी में उप्ण-शीत्त, 

जप पाँचवीं मे शीतोष्ण, छ्ठी में शीत और सातवीं 
मं शीततर बेदना हैँ । यह उप्णता और 

शीतता की बेदना इतनी सख्त हे कि इस बेदना को भोगने वाले 
नास्क अगर मत्य छोक की सख्त गरमी था सख्त सरदी में आ 
जायें, तो उन्हें चड़े आराम से नींद आ सकती हे । 

इनकी विक्रिया भी उत्तरोत्तर अधिक अशुभ होती हैं। वे 
बिक्रिया. डे से घवरा कर उससे छटकारा पाने के लिए प्रयत्न 

करते हैं, पर होता है उलट | सुखका साधन सम्पादन 
करने में उनकों दुःख के साधन ही प्राप्त होते हैं । वे वेक्रियलव्धि 
से बनाने छगते हैं कुछ शुभ, पर बन जाता है अशुभ । 

प्र०- छेश्या आदि अशुभतर भावों को नित्य कहा, इसका 
कया सतलब ? 

उ०- नित्य का मतलब निरन्तर से है। गति, जाति, शरीर 
और अज्ञोपाहः नामकर्म के उदय से नरक गति में लेश्या आदि 
भाव जीवन पर्यन्त अशुभ ही बने रहते हैं; बीच में एक पल के 
लिए भी अन्तर नहीं पड़ता और न कभी झुभ ही होते हैं । ३। 

एक तो नरक से क्षेत्र स्वभाव से सरदी गरमी का भयंकर 
न हैं. ही, पर भूख-“यास का दुःख और भी भयंकर है। भूख 
| दुःख इतना अधिक हूँ कि अप्नि की तरह सब भक्षण से भी 

शान्ति नहीं होती, वल्कि और भी भूख की ज्वाला तेज़ हो जाती 
| प्यास का कष्ट इतना अधिक है कि कितना भी जल क्यों न 

हो उससे ठृप्ति ही नहीं होती । इस दुःख के उपरान्त बड़ा भारी 

छकन्पढ 

/ -है4४ ६2 | ञ् ्टा 

हि । 
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रुख तो उनकी आपस के बेर और मारपीट से होता है, जैसे 
उल्लू तथा साँप ओर नेवछा जन्म शत्रु हैं; बसे ही 

रा 

] है 

ता नि 

0४ | 8| 
9 । 

४ है 

८ 

# औ/ 
>* 7 

हैँ क्र 
, नम है 

॥ 

# ८0% 7 ध्। 

क्रांव्त 

इसीलिए परस्परजतनित दुःख वाले कहे गए हैं | ४। 
तारकों के तीन प्रकार की वेदना सानी गई है; जिसमे क्षेत्र 

भाव जन्य और परत्परजन्य वेंदना का वर्णन पीछे किया गया 
हैं| तीसरी वेदना परमाधामिक्र जनित हूँ । पहली दो प्रकार की 
वंदना सातों य्रूमिओं में साधारण हैं। तीसरे प्रकार की वेदना 
सिऊ पहली तीन भूमिजां में होती है; क्योंकि भूमिजों में 
परमाधामिक हैं । परमाधामिक एक प्रकार के असुर देव हैं, जो 
बहुत ऋर स्वभाव वाले ओर पापरत होते हैं। इनकी अन्व, अन्व॒रीव 
जादि पंद्रह जातियों है । वे खमाव से ही ऐसे निदेय ओर छुतृ- 
ही होते है कि उन्हें दूसरां को सताने में ही आनन्द मिलता हैं। 
इसलिए य॑ भारका का अनंक् प्रकार क॑ प्रह्यरा से उःखित करत हा 

रहते ह। उन्हें जापस मे छुत्ता, भेंसा ऑर महा को तरह छड्ठादे 
है । आपस मे उनको लड़ते, मार-पीट करते देखकर बहुत छज्ी 
मनात हैं। यद्यापे वे परमाधामिक्त एक प्रकार के देव है, उन्हें 
ओर भी जनेक सुख्ध साथन प्राप्त हैं; तथापि पूर॑जन्म ऋृत तीज 
दाप के कारण उन्ह दूसरों को सतान मं ही असन्नता होदी है। 
नारक भी वंचारे कमंवश अद्यरण होकर सारा जीवन तीजत्र वेदनाओं 
के अनुभव मे हा व्यतीत करते हूं। वंदना कितनी दी क्यों न हो, पर 
चारकाको न तो कोई शरण ह॑ और अनपतरत्तंन्ीय- दीचस कंस नहा 

हानवाली जाय के कारण न जीवन हां जल्दी सम्माप्त हाता है ।5५॥ 

प्र 

9 

०७॥/ 4६ 
स् 

(॥(/(; ((्। 

क 4 > 
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हर एक गति के जीवों की स्थिति- जायुसवादा जधन्य ऑर 

उत्कृष्ट दो तरह से बतलाई जा सकती हैं । जिससे कम न पाइ जा 

सके वह जघन्य ओर जिससे अधिक न पाई 
जा सके वह उत्कट । इस जगह नारकों की. 

सिर्फ़ उत्कृष्ट स्थिति का वर्णन हैं। उनकी जेधघन्य स्थिति आगे 
बतलाई जायगी । पहली में एक सागरोपस की, दूसरी में तीग, 
तीसरी में सात, चौथी में दस, पाँचवीं में सत्नह, छठी में वाईस 
ओर सातवीं में तेतीस सागरोपम की उत्कृष्ट स्थिति हैं । 

नारकों की स्थिति 

यहाँ तक सामान्य रूप से अधोलोकका वण्णन पूर्ण होता है । 
०. केक बा; 9 इक हिएँ. थम [के [ 

इसमें दो वात खास जान लेनी चाहिएँ- गति-आगति और द्वीप- 
समुद्र आदिका सम्भव । 

असंज्ञी आ्रणी मस्कर पहली भूमि में उत्पन्न द्वों सकते हैं, आगे 
!। भुजपरिसप पहली दो भूमि तक, पक्षी तीन भूमि तक, सिंह 
गति भूमि तक, उरग पाँच भूमि तक, स्त्री छ भूमि तक- 

आर भत्त्य तथा मनुष्य मरकर सात भमि तक जा 
हैं। सारांश विय्रध्ध और मलुप्य द्वी मरक भूमि में पैदा 

हो सकते हैं, देव और नारक नहीं; इसका कारण यह हैँ कि उनमें 
वेसे अध्यवसाय का अभाव ६ । नारक सरकर फिर तुरंत न तो. 
नरक गतिम ही पेदा होते हैँ और न देवगति में । वे सिफे तिय॑ भय. 
और मनुष्य गति में पैदा हों सकते हैं । 

पहली तीन मूमिओं के:नास्क सनुप्य जन्म पाकर तीर्थंकर 

१ देखो भ< ० ३३-४४ | 
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पद् तक पा सकते हैं। चार भूमिओं के नारक मलुष्यत्व पाकर 
निर्वाण भी पा सकते हैं। पाँच भूमिओं के नारक 
सनुध्य गति में संयम का छाभ ले सकते हैं। छः 

भूमिओं से निकछे हुए नारक देशविरति और सात भूमिओं से 
निकले हुए सम्यक्त्व का लाभ प्राप्त कर सकते हैं । 

रत्नप्रभा को छोड़कर वाक़ी की छः भूमिओं में न तो द्वीप, . 
समुद्र, पर्वत, सरोवर ही हैं; न गाँव, शहर आदि हैं; न वृक्ष, छता 

. आदि वादर वनस्पति काय है; न द्वीडिय से 
द्वीप, समुद्र आदि लेकर पश्चेन्द्रिय पर्यन्त तिय्र्व हैं; न मनुष्य 

हम सभा है और न किसी प्रकार के देव ही हैं । रक्नप्रमा 
को छोड़ कर कहने का कारण यह है कि उसका थोड़ा भाग 
सध्यछोक- तिरलले लोक में सम्मिलित है; जिससे उसमें उक्त द्वीप, 
समुद्र, भाम, नगर, वनस्पति, तिय भव, मनुष्य, देव पाये जा सकते 
हैं। रक्नप्रभा के सिवाय शेष छः भूमिओं में सिफ नारक और 
कुछ एकेन्द्रिय जीव पाये जाते हैं । इस सामान्य नियम का भी 
अपवाद है; क्योंकि उन भूमिओं में कभी किसी स्थान पर छुछ 
मनुष्य, देव और पश्चेन्द्रिय तियभ्व का भी सम्भव है । मनुध्य का 
सम्भव तो इस अपेक्षा से है कि केवली समुद्भगात करने वाला मनुष्य 
सबछोक व्यापी होने से उन भूमिओं में भी आत्मप्रदेश फैलाता है। 
इसके सिवाय वैक्रियलब्धि वाले मनुष्य की भी उन भूमिओं तक 
पहुँच है। तियेच्चों की पहुँच भी उन भूमियों तक है; परन्तु यह सिफ 
वैक्रियलब्धि की अपेक्षा से ही साला जाता है। देवों की पहुँच के विषय 
भेयह वात है कि कुछ देव कभी कभी अपने पूर्व जन्म के मित्र नारकों 
के पास उन्हें दुःखमुक्त करने के उद्देश्य से जाते हैं। ऐसे जाने वाले 

आगति 
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देव भी सिफ तीन भूमिओं तक जा सकते हैं, आगे नहीं। परमा- 
धार्मिक जो एक प्रकार के देव हैं और नरकपाल कहलाते हैं, वे तो 
जन्म से ही पहली तोन भूमिओं में हैं; अन्य देव जन्म से सिर्फ 
पहली भूमि में पाए जा सकते हैं। ६ | 

डर (] 

श् 

सध्यलोक का बणन- 

जम्बूद्वीपलवणादयः शुभनामानो द्वीपसमुद्रा। । ७) 
दिद्विविप्कम्माः पूर्वपृर्व परिक्षेपिणो बलयाकृतयः । ८। 
तन्मध्ये मेरुनाभिईंतो योजनशतसहसबिष्कम्भो जम्बू- 
द्वीप: । ९। 
तत्र भरतहमव्तहरिविदेहरम्यकरैरण्यवतैरावतवर्पाः थे 
त्राणि | १० | 
तद्विभाजिनः पूव्रॉपरायता हिमवन्महाहिमवन्निपधनी ल- 
रुक्मिशिसरिणों वषधरपर्वता।! | ११ । 
द्िधातकीखण्डे | १२। 
पुप्कराव च | १३। 
प्राह माजुपोत्तरान् मनुष्या। | १४। 
आया स्लेच्छात् । १५। 
भरतेरावत॒विदेहा। कर्मभूमयो5न्यत्र देवकुरूत्तरकुरु- 
भय | १६। 
नस्थिती परापरे त्रिपल्योपमान्त्मुहतें | १७ | 
तियग्योनीनां च । १८ | 
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जग्बूद्वीप वगैरह शुभ नाम वाले द्वीप, तथा लवण वगैरह 
शुभ नाम वाले समुद्र हैं | 

वे सभी द्वीप और समुद्र, वृरुय- चूड़ी जैसी आकृति वाले, 

पूर्व पूव को वेष्टित करने वाले और दूने दूने विष्कम्भ- व्यास 
अथात् विस्तार वाले हैं।.' 

उन सब के बीच में जम्बूदवीप है, जो इत्त-गोल है, राख 
योजव विष्कम्म वाढ है और जिसके मध्य में मेरु पर्वत है । 

उसमें- जम्बूद्वीप में मरतवर्ष, हैमवतवर्ष, हरिवष, विदेह- 
वर्ष, रम्यकवर्ष; हैरण्यवतवर्ष, ऐरावलवर्ष- ये सात क्षेत्र हैं । 

उन क्षेत्रों को जुदा करनेवाले और पूर्व-पश्चिम हुम्षे ऐसे 
हिमवान् , महाहिमवान, निषध, नी, रुकमी, और शिखरी- 
ये छः वर्षधर पवेत हैं । । 

घातकीखण्ड- में पवेत तथा क्षेत्र जम्बूद्वीप से दूने हैं । 
पुष्कराधेद्वीप में भी उतने ही हैं । 

. मानुषोत्तर नामक पर्वत के पहले तक ही मनुष्य हैं। ' 
वे आये और ग्लेच्छ हैं । । 

. देवकुरु और उत्तरकुरु को ,छोड़ कर भरत, ऐर[वत तथा 
विदेह- ये सभी कर्म भूमियाँ हैं। ह 

मनुष्यों की स्थिति-- आयु उत्कृष्ट तीन पश्योपम तक और: 
जघन्य अन्तमुहते प्रमाण है । ऐ 

तथा तियचों की स्थिति भी उतनी ही है। 



दे 
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मध्यम छोक की आकृति झालर के समान 
कही गई हैं, यही धात द्वीप, समुद्रों के वर्णन 

द्वारा स्पष्ट की गइई है । ह 
मध्यम छोक में दीप ओर समुद्र असंख्यात हैं। थे क्रम से 

द्वीप के बाद समुद्र और समुद्र के वाद दीप इस तरह अवस्थित 
हैं। उन सबके नाम शुभ ही हैं। यहाँ द्वीप-समुद्रों के विपय में 
व्यास, रचना और आकृति ये तीन बातें वतलाई गई हैं; जिनसे 
मध्यम छोक का आकार मात्म हो जाता है 

जम्बद्दीप का पृव-पत्रचिम तथा उत्तर-दक्तिण विस्तार लाख 
ढाख योजन का हैं, लवणसमुद्र का उससे दूना है, धातकीखण्ड का 

लव॒णसमुद्र से, काठोदधि का धातकीखण्ड से, 

पुप्करवरद्वीप का कालोदधि से, पुप्करोद्धि समुद्र 
का पुष्करवरद्दीप से विप्कम्भ दूना दूना है। विप्कम्भ का यही 
क्रम आखिर तक समझना चाहिए अथात् आखिरी द्वीप स्वयम्भू- 
र्मण से आखिरी समुद्र स्वयम्भग्मण का विप्कम्भ दना है | 

द्वीप-समुद्रों की रचना चक्की के पाट और थाली के समान है 
अथात् जम्बृद्दीप छचणसमुद्र से वेष्टित हैं, छवणसमुद्र धातकी- 

खण्ड से, धातकीखण्ड काछोदधि से, काछो- 
दधि पुप्करवरद्वीप से और पुष्करवरद्वीप पुष्क- 

रोदधि से वेष्टित हैं | यही क्रम स्वयम्भरमण समुद्र पयन्त है । 
जम्बूद्वीप थाली जैप्ता गो है और अन्य 

सत्र द्वीप-समुद्रों की आकृति बलूय के सहदा 
अर्थात् चूड़ी के समान हैं | ७,८ । 

जम्बूद्वीप ऐसा द्वीप है, जो सबसे पहला और सब द्वीप-समुद्ों 
५० 

द्वीप और ससुद्र 

व्यास 

रचना 

भाहरृति 
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के धीच में है अथात् उसके द्वारा कोड द्वीप था समुद्र वष्ठित नहीं 

हुआ है! जम्बूद्वीप का विप्कम्म छाख़ योजन 
जम्बूद्ीप, उसके. भ्रमण है। बह गोल है, पर छवणादि की तरह 
कै और अधान  धलयाक्ृति नहीं, किन्तु कुम्हार के चाक के 
पर्रतों का वणन 

समान है। उसके वीच में मेर पत्रत है । भेद 
का बर्णन संक्षेप में इस प्रकार है- 

मेरु की ऊँचाई एक छाख योजन की है, जिसमें हजार योजन 
जितना भांग ज़मीन में अर्थात् अदृश्य हैं । निन््यानवें हज़ार योजन 

प्रमाण भाग जमीन के ऊपर है। जो हज़ार योजन प्रमाण भाग 
ज़मीन में है, उसकी लम्बाई-चोड़ाई सब जगह दस हज़ार योजन 
प्रमाण है। पर बाहर के भाग का ऊपर का अंश जहाँ से चूलिका 
निकलती है वह हज़ार हज़ार योजन प्रमाण ठम्बा-चौड़ा है। में 
के तीन काण्ड हैं । वह तीनों छोकों में अवगाहित होकर रहा है 
और चार चनों से घिरा हुआ है। पहला काण्ड हज़ार योजन प्रमाण 
है, जो जमीन में है। दूसरा त्रेसठ हज़ार योजन और तीसरा 
छत्तीस हज़ार योजन प्रमाण है । पहले काण्ड में शुद्ध प्रथिवी तथा 
कंकड़ आदि की, दूसरे में चाँदी, स्फटिक आदि की ओर तीसरे में 
सोने की प्रचुरता है । चार चनों के नाम क्रमशः भद्गशाल, ननन््दन, 
सौमनस और पाण्डुक हैं। लाख योजन की ऊँचाई के वाद सबसे 
ऊपर एक चूलिका- चोदी है, जो चाढीस योजन की ऊँची है; जो 
मूल में बारह योजन, बीच में आठ योजन और अपर चार योजन 
प्रमाण टस्बी-चोड़ी है । 

जस्बूद्वीप में मुख्यतया सात क्षेत्र हैं; जो वंश, वर्ष या वास्य 
कहलाते हैं। जिनमें पहला भरत है; जो दक्षिण की ओर है, भरत 
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से उत्तर की ओर हँमवत, हँमवत से उत्तर में हरि, हरिसे उत्तर में 
बिदेह, विदेह से उत्तर में रम्यक, रम्यक से उत्तर में हैरण्यचत्त 
और हैरण्यबत से उत्तर में ऐरावत वर्ष है। व्यवहारसिद्धे दिशा 
के नियम के अनुसार मेरु पवत सातों क्षेत्रों के उत्तर भाग में 
अवस्थित है । 

सातों क्षेत्रों को एक दूसरे से अछग करने वाले उनके वीच छ 
पत्रत हैं; जो वर्षधर कहलाते हैं । वे सभी पूर्व-पश्चिम र्बे हैं । 
भरत और हैँमवत क्षेत्रके वीच हिमवान पवेत है। हेमवबत और 
हरिवर्ष का विभाजक महाहिमवान् है । हरिवप और विदेह को 
जुदा करने वाला निषधपवत है । विदेह और रम्यक वर्ष को भिन्न 
ऋरने वाढा नीलपवेत है । रम्यक और हैरण्यवत को विभक्त करने- 
चाल रक्मी पर्वत है। हेरण्यवत और ऐरावत के धीच विभाग 
ऋरने वाल्य शिखरी पर्वत है । ९-११। 

जम्बूद्वीप की अपेक्ता धातकीखण्ड में मेरु, वर्ष और वषधर 
की संख्या दूनी है; अथात् उसमें दो मेरु, चौदृह धप और बारह 

वर्षधर हैं, परन्तु नाम एक से ही हैं; अथौत् 
जम्बूद्वीप में स्थित मेझ, वषंधर और वष के 
जो नाम हैं, वे ही धातकीखण्डगत मेरु आदि के 

धातकीसण्द और 
पुप्करा्थद्वीप 

£ दिशा का नियम सूथ के उदयास््त पर निर्भर दे । सूर्योदय की ओर 
मुख करके खट्टे होने पर वाई तरफ उत्तरदिशा में मे पढ़ता है। भरत- 
क्षेत्र में सूयास्त की जो दिशा है, ऐरावत क्षेत्र में वही सूथोद्य की दिंशा 
हं। इसलिए वहाँ भी सूर्योदय की ओर सुख करने से मेरु पर्वत उत्तर 
दिद्या में ही रहता है । इसी तरह से दूसरे क्षेत्रों में भी मेर का उत्तरवर्तित्व 
पमशझ्नना चाहिए । 
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भी हैं| वछ्याकृति धातकीखण्ड के पू्वाध और पश्चिमाघ ऐसे दो 
भाग हैं । पू्वार्ध ओर पश्चिमाथ का विभाग दो पता से हो जाता 

है, जो दक्षिणोत्तर विस्तृत हैं और इप्वाकार- बाण के समान सरल 

हैं। प्रत्येक भाग में एक-एक मेरु सात-सात वर्ष ओर छः-छः वरषधर 

हैं। सारांश यह है कि नदी, क्षेत्र, पवंत आदि जो कुछ जम्बूद्वीप 

में है वे ही धातकीखण्ड में द्विगुण हं। धातकोखण्ड को पृथाध 

और पश्चिमार्थ रूपसे विभक्त करनेवाले दक्षिणोत्तर विस्तृत और 
इष्वाकार दो पवत हैं; तथा पूर्वार्थ और पश्चिमार्थ में पृ्-पश्चिम विस्तृत 
छः छः वर्षघर पवत हैं । ये सभी एक ओर से काछोंद्थि को ओर 
दूसरी ओरसे लवणोद्धि को छुए हुए हैँ। पूृवाध और पश्चिमाध॑ में 
स्थित छः छः वपधरों को पहिये की नाभि सें लगे हुए आरों की 
उपमा दी जाय तो उन्त वप॑ंघधरों के कारण विभक्त होने वाले सात 
भरत आदि क्षेत्रों को आरों के बीच के अन्तर की उपमा देनी 
चाहिए । 

मेरुू, वप ओर वपधरों की जो संख्या धातकीखण्ड में है, 
वही पुष्करांध द्वीप में है; अर्थात् उसमें भी दो मेरु, चौदृह वर्ष 
तथा बारह वर्षधर हैं; जो इप्वाकार पर्वतों के द्वारा विभक्त 
पूवाध और पश्चिमाध में स्थित हैं । इस तरह मिलाने से ढाई द्वीप 
में छुछ पाँच मेरु, तीस वपधर, पेंतीस क्षेत्र, पाँच देवकुरु, 
पाँच उत्तरकुरु, पाँच महाविदेह की एकसों साठ विजय और 
पाँच भरत और पाँच ऐरावत के दो सौ पचपन आये देश हैं। 
अन्तद्वीप सिफ्रे छवणसमुद्र में होने के कारण छप्पन हैं । पुष्कर- 
ढवप मे एक मालुपीत्तर नामका पवत है; जो इसके ठीक मध्य में 
शहर के क्लिले की तरह गोलाकार खड़ा है और भनुष्यछोक के 



३.७-१८. ]. मनुष्य जाति का स्थितिक्षेत्र १४९ 
फ्ः 

घरे हुए है। जम्वूह्वीप, धातकीखण्ड और आधा पुष्करद्वीप ये 
'ढाइ द्वीप तथा लवण, काछोद्धि ये दो समुद्र इतना ही भाग 
मनृप्यकोक्त कहछाता हैं। उक्त भाग का नाम मनुष्यछोक और 
उक्त पचत का नाम मानुपोत्तर इसलिए पड़ा है कि- इसके वाहर 
नतो कोई मनुप्य जन्म लेता है ओर न कोई मरता है । -विद्या- 
सम्पन्न मुनि या बैक्रिय रूब्धिधारी कोई मनुप्य ढाई द्वीप के वाहर 
सिफ्र जा सकते हैं; पर उनका भी जन्म-मरण माजपोत्तर के 
अंदर ही होता है । १२,१३। 

मानुपोत्तर पत के पहले जो ढाई द्वीप और दो समुद्र कहे 
गए है, उनमे मनुप्य की स्थिति हैं सही, पर वह सावंत्रिक नहीं; 

अथौत् जन्म से तो मनुष्यजाति का स्थान सिफ़े 

आकार उप्पन अन्तद्वीप कहे गए है; उन्हीं में होता है; पर 
संहरण, विद्या या छब्धि के निमित्त से मनुप्य 

ढाइ द्वीप के तथा दो समुद्र के किसी भी भाग में पाया जा सकता 
है। इतना ही नहीं, वल्कि मेरुपचत्त की चोटी पर भी वह उक्त 
निमित्त से रह सकता हैं। ऐसा होने पर भी यह भारतीय है, 

हैमवतीय है. .इत्यादि व्यवहार क्षेत्र के संवन््ध से और यह 
जम्बृद्दीपीय हैं, यह धातकीखण्डीय है इत्यादि व्यवहार द्वीप के 
संचनन््ध से समझना चाहिए | १४। 

हा 

मनुप्यजाति के मुख्यतया दो भेद हैं- आय ओर स्लेच्छ । 
निमित्त भेद से छः प्रकार के आय माने गए हैं। जैसे क्षेत्र से, 
जाति से, छुछ से, कम से, शिल्प से आर भाषा से। क्षेत्र-आय वे 
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हैं, जो पंद्रह कमभूमिओं में और उनमें. भी आयदेशां में पंदा 

होते हैं ! जो इद्ष्वाकु, विदेह, हरि, ज्ञात प्र आदि वंशों में: 

पैदा होते हैं, वे जाति-आय॑ हैं । कुछकर, चक्रवती, वल्ल 

वासुदेव और दूसरे भी जो. विंशुद्ध कुछ वाले है, वे कुल-आय 
हैं । यजन, याजन, पठन, पाठन, कृषि, लिपि, वाणिज्य आदि से 

आजीविका करने वाढे कर्म-आय॑ हैं | जुलाहय, नाई, कुम्हार आदि 

जो अल्प आरम्भ वाली और अनिन््य आजीविका से जीते हैं; वे 

शिल्प-आय हैं। जो शिंष्ट पुरुपमान्य भाषा में सुगम रीति से बोलने 
आदि का व्यवहार करते हैं, वे भाषा-आय हैं । इन छः प्रकार के 
आर्यों से विपरीत लक्षण वाले सभी स्लेच्छ है; जंसे शक, यवन 

कम्बोज, शबर, पुलिन्द आदि | छप्पन अन्तद्गार्पाः मं रहने वाल 
तो सभी और कमभूमिओं में भी जो अनाय देशोलपन्न हैं, वे म्लच्छ 
ही हैं। १५। 

जहाँ मोक्षमाग के जानने वाले और उपदेश करने वाले तीथ 
छुर पैदा हो सकते है वही कमभूमि है। ढाई द्वीप में मनुष्य की 

? पाँच भरत और पाँच ऐरावत में साढ़े पच्चीस आदेश गिनाये 
गए हैं। इस तरह दो सौ पचपन आयंदेश और पाँच विदेह की एकसौ 
साठ चक्रवर्ति-विजय जो आयदेश हैं, उनको छोड़ कर वाकी का पंद्रह कर्म- 
भूमििओं का भाग आयेदेश रूप से नहीं माना जाता । 

२ तीथंकर, गणधर आदि जो अतिशयसम्पन्न हैं. वे शिष्ट, उनकी 
भाषा संस्कृत, अधेमागधी इत्यादि । 

३ इस व्याख्या के अनुसार हैमवत आदि तीस भोगभूमिओं अर्थात: 
अकर्मभूमिओं में रहने वाले म्लेच्छ ही हैं । * 
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पेदाइश वाले पंतीस क्षेत्र ऑर छप्पन अन्तर्द्वीप कहे गए हैं; 
मंभमिओों का... । उक्त प्रकार को कमभूमियाँ पंद्रह 
निर्देश दी हैं। जेसे पाँच भरत, पाँच णेरावत और 

पाँच विदेह। इनको छोड़कर वाक़ी के बीस क्षेत्र 
तथा सब अन्तरहींप अक्मभूमि ही हैं! यद्यपि देवकुरु और 
उत्तरकुरु ये दो विदेह के अंदर ही हैं 

है 

ह् 

हैं, तथापि वे कमभूमियाँ 
नहीं; क्योंकि उनमें श्रुगलिक धर्म होने के कारण चारित्र का 
सनन््भव कभी नहीं है, जैसा कि हैमवत आदि अकममूमिओं में 
नहीं है । १६। हु 

मनुष्य की उत्कृष्ट स्थिति- जीवितकाल तीन पल्योपम और 
. ... जघन्य स्थिति अन्तमुहूर्त प्रमाण ही है। 

है पा ति॑श्वों की भी उत्कष्ट और जघन्य स्थिति 
मनुष्य के धरावर अर्थात् तीन पल्योपसम और 

न्न्तमुहरचे प्रमाण द्वी हे । 
भव और कायसेद से स्थिति दो प्रकार की हैं। कोइ भी 

जन्म पाकर उसमें जघन्य अथवा उत्कृष्ट जितने का तक जी 
सकता हैं. वह् भवस्थिति; और वीच में किसी दूसरी जाति में जन्म 
न ग्रहण करके किसी एक ही जाति में बार घार पेदा होना वह 
कायस्थिति है। ऊपर जो मनुष्य और तियश्व की जघन्य तथा 
उत्कृष्ट स्थिति कही गई है वह उन की भवस्थिति है । कायस्थिति 
का विचार इस प्रकार हैं- मनुप्य हो या तियच, सब की जघन्य 
कायस्थिति तो भवस्थिति की तरह अन्न्तमुहत्ते प्रमाण ही है। 
मनुष्य की उत्कृष्ट कायस्थिति सात अथवा आठ भवग्रहण परिमाण 

है; अथात कोई भी मनुप्य अपनी मनुष्यजाति में छुगातार सात 
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अथवा आठ जन्म तक रह करके फिर अवश्य उस जाति को 

छोड़ देता है । 
तिय॑ जज के] [रण 

सब तिय्चों की कायस्थिति भवस्थिति की तरह एकसी नहीं 
५ हो. २२ किए तिओं विस्तारपृर्वक े 

है। इसलिए उनकी दोनों स्थितिओं का पक वणन 
आवश्यक है| सो इस प्रकार- प्रथ्वीकाय की भवस्थिति वाइस 
हज़ार वर्ष, जलकाय की सात हज़ार धर्ष, वायुकाय की तीन 

 छ | [कप बिक डे किक हज़ार वष, तेज:काय की तीन अहोरात्र भवस्थिति हैँ । उन चारों 
की कायस्थिति असंख्यात अवसर्पिणी-उत्सपिणी प्रमाण हैं। चन- 
स्पतिकाय की भवत्थिति दस हज़ार वर्ष और कायस्थिति अनन्त 
उत्सर्पिणी-अवसर्पिणी प्रमाण है। द्वीनिद्रिय की भवस्थिति बारह 
व, त्रीन्द्रिय की उनचास अहोरात्र ओर चतुरिन्द्रिय की छः मास _ 
प्रमाण है। इन तीनों की कायस्थिति संख्यात हज़ार वर्ष की है । 

5५ तिये ३०. ३० संमृूल्म का] [&] पब्चेन्द्रिय तियश्वों में गमेज और संमृ्िम की भवस्थिति जुदा 
(६ थे जैसे ह; ५, ह जुदा है। गर्भज की, जैसे जलचर, उरग और भुजग की करोड़ 

पूवे, पक्षिओं की पल्योपम का असंख्यातवाँ भाग और चतुषद 
स्थछुचर की तीन पल्योपम सवस्थिति है। संमूर्टिम की, जैसे जल- 

हक बिक ७ 3 [> है 4 कप चर को करोड़ पूवे, उरग की त्रेपन हज़ार, भुजय की वयालीस 
दज़ार व की भवस्थिति है। पत्तियों की बहत्तर हज़ार, स्थरूचरों 
की चौरासी हज़ार व प्रमाण भवस्थिति है। गर्भज परथ्चेन्द्रिय 
पिय॑ज्व को फायस्थिति सात या आठ जन्मप्रहण और संमूर्छिम की 
सात जन्मम्रहण परिमाण है । १७,१८ । 



चांधा अध्याय । 

सीसरे अध्यायमें सुख्यतवा नागक, मनुष्य और तिय्रश्य का 
चंपग्नन छिया गया है । अब रस अध्याय में मुख्यतया देखों का 

देवाश्वतरनिकाया: | १ | 

देव चार निक्वाय वाले हैं । 

निकाय का मतरूब समृह विशेष अथांत् जाति से हैं । देवों 
के चार निक्राय है; लैंस- १ भव्ननपति, २ व्यन्तर, ३ ज्योतिप्क, 
आग ४ बमानिक न & 

उतीयः पीतलेशयः | २ | 
तीसरा निकाय पीतलेश्या वाला है | 

न # ४-3० जभ बन '३०क>5 न उ४-३उफ के > कमा 4 +मककव ८3७०७ ७म७8>क, 

दिगम्बरीय परंपरा भगनपति, व्यन्तर और ज्योतिप्क इन तीन 

में कृष्ण से तेज: पर्यन्त चार छेझ्ाएँ मानती दँं: पर शेताम्बरीय 

दरंपसा भयनपति, । निकाय में दी उक्त चार छेश्याएँ मानती हैं 

भनौर आयोगिष्फकनिशाय में मिफ्क नेजेलिश्या मानती द। इसी मतभेद के 
कआारंग प्ेतास्थर परम्परा में यह दूसरा ओर आगे छा सातवों ये दोनों 

न नह 

सुत्र नि £। दिगम्वरीय परम्परा इन दाना सूत्रों के स्थानमें सिफ् एक 

8५ , «५ १ 
संकाय 

ब् र् 

- 
डा 
|| 

हे 
१ 

ही दश्च- आदिततिए पीतास्नटेस्या: पाया जाता ४ 
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पूर्वोक्त चार निकायोंमें तीसरे निकायक दँव ज्यातिष्क हैं | 
का लि ५५३ *. थी द्व्य 

उनमें सिप्ने पीत- तेजो लेश्या है। यहाँ लेश्योका मतलब द्रव्य- 
हेश्या अर्थात् शारीरिक वण से है, अध्यवसाय विशेष रूप भाव- 

लेश्यासे नहीं; क्योंकि भावलेश्या तो चारों निकायों के देवों में छहाँ' 

पाई जाती हैं । २। 

चार निकायों के भेद- 

पन्नपयेन ५ 
दशाष्रपश्चद्धादशविकल्पा) कट्पोपपन्नपयेन्ता! | रे | 

कल्पोपपन्न देव तक के चतुर्निकायिकर देव अनुक्रमसे दस, 
९३५ ि 

आठ, पॉच और बारह भेद वाले हैं । 

भवनपतिनिकाय के दस, व्यन्तरनिकाय के आठ, ज्योतिष्क- 

निकाय के पाँच और वैमानिकनिकाय के वारह भेद हैं; जो सब' 
आगे कहे जायँगे। वैमानिकनिकाय के बारह भेद कहे हैं, वे 
कल्पोपपन्न वैमानिक देव तक के समझने चाहिएँ; क्योंकि कत्पा-- 
तीत देव हैं तो वैमानिक निकाय के, पर उक्त बारह भेदों में नहीं 
आते । सौधर्म से अच्युत तक बारह स्वगे- देवलोक हैं, वे कल्प” 
कहलाते हैं। ३। 

चतुनिकाय के अवान्तर भेद- 

इन्द्रसामानिकत्राय स्रिशपारिषदा त्मरक्षो कपा- 
लानीकप्रकीर्णकाभियोग्यकिल्बिपिकाश्रेकश! । ४ ! 

: १ छेश्या का विशेष स्वरूप जानने के लिए देखो हिन्दी चौथे कर्मग्रग्थ 

का लेश्या शब्द विषयक परिशिष्ट प० ३३। 
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त्रायखिशलोकपालवर्ज्या व्यन्तरज्योतिष्का। | ५ | 

चतुर्निकाय के उक्त दस आदि एकएक इन्द्र, सामानिक, 

त्रायस्त्रिश, पारिषय, आत्मरक्ष, छोकपाल, अवीक, प्रकीर्णक, 
आमभियोग्य और किल्विपिक रूप हैं। 

व्यन्तर और ज्योतिष्क त्रायस्रिंश तथा लोकपाल रक्िित हैं। 

भवनपतिनिकाय के असुरकुमार आदि दस प्रकार के देव हैं | 
ते हरएक क्रिस्स के देव इन्द्र, सामानिक आदि दस भागों में 
विभक्त हैं | १ इन्द्र वे हैं जो सामानिक आदि सब प्रकार के देवों 
के स्वामी हों । २ सामानिक वे हैं जो आयु भादि में इन्द्र के 
समान हों अथात् जो अमात्य, पिता, गुरु आदि की तरह पूज्य हैं; 
पर जिनमें सिफ इन्द्रत्व नहीं है । ३ जो देव मंत्री या पुरोहित का 
काम करते हैं वे त्रायस्रिश । ४ जो मित्र का काम करते हैं वे 
पारिपय । ५ जो श्र उठाये हुए आत्मरक्षक रूप से पीठ की ओर 
खड़े रहते हैं वे आत्मरक्षक हैं । ६ छोकपाल वे हैं जो सरहद की 
रक्षा करते हैं। ७ जो सैनिक रूप और सेनाधिपति रूप हैं: थे 
अनीक । ८ जो नगरवासी और देशवासी के समान हैं वे प्रकी- 
णंक । ९ जो दास के तुल्य हैं वे आभियोग्य- सेवक | १० जो: 
अन्ध्यज समान हैं वे किल्विपिक । बारह देवलोकों में अनेक प्रकार 
के वेमानिक देव भी इन्द्र, सामानिक आदि दस भागों में विभक्त हैं । 

व्यन्तरनिकाय के आठ और ज्योतिष्कनिकाय के पाँच भेद 
सिफ़ इन्द्र आदि आठ विभागों में ही विभक्त हैं; क्योंकि इन दोनों 
निकायों में त्रायल्लिशं और छोकपाल जाति के देव नहीं होते । ४,५॥ 
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इन्द्रों की संख्या का नियम- 

पूर्वयोद्वीन्द्रा। | ६। 
पहले के दो निक्नायो में दो दो इन्द्र हें । 

भवनपतिनिकाय के अमुरकुमार आदि दरों प्रकार के दवा मे 

तथा व्यन्तरनिकाय के किन्नर आदि आठों प्रकार के देवों में दो 
दो इन्द्र हैं। जैसे; चमर और बलि असुरकुसारों में, धरण ओर 
भतानन्द नागकुमारों में, हरि ओर हरिसह विद्यत्तुमारों में, वेणु 

देव और वेणुदारी सुपणकुमारों में, अम्नेशिख् ओर अग्निमाणव 
अभिकुमारों में, वेलम्ब और प्रभअन बातकुमारों में, सुधोष ओर 
महाघोष स्तनितकुमारों में, जलकान्त ओर जलूप्रभ उदधिकुमारों 
में, पूर्ण और वासिष्ठ द्वीपकुमारों में तथा अमितगति और अमित- 
वाहन दिककुमारों में इन्द्र हैं। इसीतरह व्यन्तरनिकाय में भी; 
किन्नरों में किन्नर और किंपुरुष, किंपुरुषों में सत्युरुष ओर महा- 
पुरुष, महोरग में अतिकाय ओर महाकाय, गान्धर्वों में गीतरति 
और गीतयशः, यक्षों में पूणभद्र और माणिभद्र, राक्षसों में भीम 
और महाभीम, भूतों में प्रतिरूप ओर अप्रतिरूप तथा पिशाचों में 
काल ओर महाकाल- ये दो दो इन 

भवनपति ओर व्यन्तर इन दो निकायों में दो दो इन्द्र कहने 
से शेष दो निकायों में दो दो इन्द्रों का अभाव सूचित किया गया 
है। ज्योतिष्क में तो चन्द्र और सूर्य ही इन्द्र हैं। चन्द्र और सूथ 
असंख्यात हैं; इसलिए ज्योतिष्कनिकाय सें इन्द्र भी इतने ही हुए | 
वैमानिकनिकाय में हरएक करप में एक एक इन्द्र है। सौधम- 
करप से शक्र, ऐशान में इशान, सानत्कुमार में सनत्कुमार नामक 
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न्ट्र हैं, इसीतरह ऊपर के देवछोंकों में उस देवछोक के नामवाला 
एक एक इन्द्र हैं। सिफ्र विशेषता इतनी हैँ कि-- आनत और ग्राणद 
इन दो का इन्द्र एक है जिसका नाम प्राणत हैं। आरण और अच्युत 
इन दो कत्पां का इन्द्र भी एक है, जिसका नाम हैँ अच्युत । ६ । 

पहले दो निकायों में लेशया- 

पीतान्तलेब्या। | ७। 

पहले दो निकाय के देव पीत- तेजः पर्यन्त लेश्या वाले हैं । 

भवनपति और व्यन्तर जाति के देवों में शारीरिक वर्णरूप 
द्रत्यलेंग्या चार ही मानी जाती हैं। जेस- क्ृप्ण, नील, कापोत 
और पीत-लेजः । ७। 

देवों के कामसुख का वर्णन- 

कायग्रवीचारा आ ऐशानात् | ८ | 
दोपा। स्पशरूपशब्दमनःप्रवीचारा इयोद्यो! । ९ । 
प्रेउप्रयीचाराः | १० | 

गेशान तक के देव कायग्रवीचार अर्थात् शरीर से विपय- 
मुख भोगने वाले होते दें । 

बाक़ी के देव दो दो कल्पों में क्रम से स्पश, रूप, शब्द 

और संकरुप द्वारा विषयस्रुख भोगने वाले होते हैं । 
अन्य सब देव प्रवीचार रहित अर्थात् वैषयिक सुखभोग से 

रहित होते हैँ । 
भवनपति, व्यन्तर, ज्योतिप्क और पहले तथा दूसरे स्वर्ग के 
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वैमानिक- इतने देव मनुष्य की तरह शरीर से कास्सुख का अजु- 

भव करके प्रसन्नता छाम करते हैं । 
तीसरे स्वर्ग से ऊपर के वैमानिक देव मनुप्य के समान सवो- 

ज्ञीण शरीरस््पश द्वारा कामसुख नहीं मोगते; किन्तु अन्य अन्य प्रकार 
से वैषयिक सुख का अनुभव करते हैं | जैसे तीसरे और चौथे सगे 
के देव तो देवियों के स्पशमात्र से कामटृष्णा की शान्ति कर लेते हैं, 
और सुख्ध का अनुभव करते हैं। पाँचवें ओर छठे स्वर्ग के देव 
देवियों के सुसज्नित रूप को देखकर ही विपय सुखजन्य संततोप 
लाभ कर छेते हैं। सातवें और आठवें स्व के देवों की काम- 
'वासना देवियों के विविध शब्दमात्र को सुनने से शान्त हो जाती 
है और उन्हें विषयसुख के अनुभव का आनन्द मिलता है। 
नववें और दसवें तथा ग्यारहवें और वारहवें इन दो जोड़ों अथात् 
चार स्वर्गों के देवों की वैषयिक ठप्ति सिफ़र देवियों के चिन्तनमात्र 
से हो जाती है । इस तृप्ति के लिए उन्हें न तो देवियों के स्पश की, 
न रूप देखने की और न गीत आदि सुनने की अपेक्षा रहती है। 
सारांश यह है कि- दूसरे स्व तक ही देवियों हैं, ऊपर नहीं । 
'इसलिए वे जब तीसरे आदि ऊपर के स्वर्ग में रहनेवाले देवों को 
'विषयसुख के लिए उत्सुक और इस कारण अपनी ओर आदर- 
'शील जानती है, तभी वे ऊपर के देवों के निकट पहुँच जाती हैं; 
'वहाँ पहुँचते ही उनके हस्त आदि के स्पशमात्र से तीसरे, चौथे स्व 
के देवों को कामतठप्ति हो जाती है । उनके आऋद्भारसजित मनोहर 
रूप को देखने मात्र से पाँचवें और छठे स्वर्ग के देवों की काम- 
लाढसा पूर्ण हो जाती है । इसी वरह उनके सुन्दर सद्भीतमंय 

शब्द को सुनने मात्र से सातवें और आठवें खर्ग के देव पेषयिक 
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(४ ७ आनन्द का अनुभव कर लेते हैं। देवियों की पहुँच सिफ़ आठवें स्व 

तक ही है, इसके ऊपर नहीं। नववें से वारहवें स्वर्ग के देवों की 
काम-सुखठ॒प्ति केंचछ देवियों के चिन्तनमात्र से हो जाती है । 
चारहव स्वर्ग से ऊपर ओ देव हैं. वे शान्त और कामलालसा से 
रहित होंते हैं। इसलिए उनको देवियों के स्पश, रूप, शब्द या 
चिन्तन द्वारा कामसुख भोगने की अपेक्षा नहीं रहती; फिर भी वे 
अन्य देवों से अधिक सन्तुष्ट और अधिक सुखी होते हैं । कारण 
स्पष्ट हैं और वह यह क्रि- ज्यों ज्यों कामवासना की प्रवलता त्यों- 
स्यों चित्तसंकेश अधिक, ज्यों ज्यों चित्तसंकेश अधिक त्यों त्यों 
इसको मिटाने के लिए विषयभोग भी अधिकाधिक चाहिए । दूसरे 
स्वग तक के देवों की अपेक्षा तीसरे ओर चौथे के देवों की, ओर 
उनकी अपेक्षा पाँचवें छठे के देवों की- इस तरह ऊपर ऊपर के 
स्वर्ग के देवों की कामवासना मन्द होती हैं । इसलिए उनके चित्त- 
संझेश की मात्रा भी कम होती है। अतएवं उनके कामभोंग के 
साथन भी अल्प कहे गए हैं । धारहवें स्वग के ऊपरवाले देवों 
की कामवासना श्वान्त होती है, इस कारण उन्हें स्पश, रूप, 
शब्द, चिन्तन आदि सें से किसी भी भोग की इच्छा नहीं होती । 
वें संतोपजन्य परमसुख में निम्न रहते हैं। यही कारण है कि 
जिससे नीचे नीचे की अपेक्षा ऊपर ऊपर के देवों का सुख अधि- 
ऋाधिक माना गया है । ८-१० । 

चतुर्निकाय देवों के पूर्वोक्त मेदों का वर्णन- 

भवनवासिनो5सुरनागविद्य॒त्सु पणामिवातस्तनितोदधि- 
डीपदिक्कुमारा। | ११ । 
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व्यन्तराः किनरकिंपुरुपमहोरगगान्धर्वयक्षराक्षस भूतपि - 
शाचा। | १२ | 

ज्योतिष्काः बर्याथन्द्रमसो ग्रहनक्षत्रशकीर्ण तारकाश्े । १३! 
मेरुप्रदक्षिणा नित्यगतयों नृलोके | १४ । 
तत्कृतः कालविभागः | १५ | 
वहिखस्थिता! | १६। 
वैमानिका। | १७ । 
कव्पोपपतन्ना! करपातीताथ । १८ ) 
उपयुपरि | १९ । 
सौधमेंशानसानत्कुमारमाहेन्द्रअह्नलीकलान्तकमहाशुक्र- 

सहस्रारेष्वानतप्राणतयोरारणाच्युतयोनेवसु ग्रेवेयकेपु विजय- 
१४७७ पैजयन्तजयन्ताथ्पराजितेषु सर्वार्थसिद्धे च | २० । 

अमुरकुमार, नागकुमार, विद्युत्कुमार, सुपर्णकुमार, अभि- 
कुमार, वातकुमार, स्तनितकुमार, उदधिकुमार, द्वीपकृमार और 
दिककुमार ये भवनवासिनिकाय हैं | 

किन्नर, किंपुरुष, महोरग, गान्धवे, यक्ष, राक्षस, भूत और 
पिशाच ये व्यन्तरनिकाय हैं । 

१ बेताम्बर संप्रदाय में वारह कल्प हैं; पर दिगम्वर संप्रदाय सोलह 
कल्प मानता है; उनमें त्रह्मोत्तर, कापिष्ट, शुक्क और शतार नाम के चार 
कल्प अधिक हैँ । जो कमशः छठे, आठवें, नववें और ग्यारहवें नंबर पर 
आते हैं। दिगम्बरीय सूत्रपाठ के लिए देखो सूत्रों का तुलनात्मक परिशिष्ट । 
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सूर्य, चन्द्र तथा ग्रह, नक्षत्र और प्रकी्ण वारा ये. ज्योति- 
प्कनिकाय हैं । 

वे मनुष्यछोक में मेरु की चारों ओर प्रदक्षिणा करने वाले 
तथा नित्य गतिशील हैं । 

काल का विभाग उन- चरज्योतिष्क़ों के द्वारा किया हुआ है । 
ज्योतिष्क मनुष्यछोक के बाहर स्थिर होते हैं । 
चतुर्थ निकायवाले वेमानिक देव हैं । 
वे कल्पोपपन्न और कल्पातीत रूप हैं । 
और ऊपर ऊपर रहते हैं | 
सौधम, ऐशान, सानत्कुमार, महेन्द्र, ब्रह्मलेक, ढान्तक, 

: महाशुक्र, सहसार,- आनत, श्राणत, आरण और अच्युत वथा 
नव ग्रवेयक और-विजय, वैजयन्त, 'जयन्त, अपराजित तथा 
सवाथिसिद्ध में उनका निवास है । 

दसों प्रकार के भवनफति जम्बूद्वीपगत सुमेरु पवंत् के नीचे, 
उसके दक्षिण ओर उत्तर भाग में तिरल्ले अनेक कोटाकोटि लक्ष 

योजन तक रहते हैं । असुरकुमार बहुत करके 
आवासों में ओर कभी भवनों में बसते हैं, तथा 

नागकुमार आदि सब प्रायः भवनों में ही वसते हैं । आवास र्नप्रभा 
के प्रथ्वीपिंड में से ऊपर नीचे के एक एक हज़ार योजन छोड़कर बीच 
के एक छाख अठहत्तर हज़ार योजन परिमाण भाग सें सब जगह हैं; 
पर भवन तो रत्लग्रभा के नीचे नव्वे हज़ार योजन परिमाण भाग 
में ही होते हैं । आवास बड़े मण्डप जैसे होते हैं और भवन नगर- 

११ 
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सहृश | भवन बाहर से गोल भीतर से समचतुप्कोण और तले में 
पुष्करकर्णिका जैसे होते है । 

सभी सवनपति, कुमार इसलिए कहे जाते हैं कि वे कुमार की 
तरह देखने में मनोहर तथा सुकुमार हैं और मृदु व मधुर गतिवाले 
तथा क्रीड़ाशील हैं। दसों प्रकार के भवनपतियों की चिह्नादि 
स्वरूपसम्पत्ति जन्म से ही अपनी अपनी जाति में जुदा जुदा हैं । 
जैसे- असुरकुमारों के मुकुट में चूड़ामणि का चिह्न होता है । 
नागकुमारों के नाग का, विद्य॒क्कुमारों के वज्ञ का, सुपणकझमारों के 
गरुड़ का, अग्निकुमारों के घट का, वातकुमारों के अश्व का, स्तनित- 
कुमारों के वर्धभान- शरावसंपुट ( शरावयुगल ) का, उदधि 
कुमारों के मकर का, द्वीपकुमारों के सिंह का और दिक्कमारों 
के हस्ति का चिह्न होता है। नागकुमार आदि सभी के चिह्न उनके 
आभरण में होते हैं। सभी के वल्न, शख्र, भूपण आदि विविध 
३ को 

हांते हैं । ११। 

सभी व्यन्तर देव उच्च, मध्य और अधः-तीनों छोकों में भवन 
ओर आवासों में बसते हैँ। वे अपनी इच्छा से या दूसरों की 
व्यनतरों के मेद-पमेद प्रेरणा से भिन्न मिन्न जगह जाया करते ह 
82५ «8 उनमे से कुछ तो भनुष्यों की भी सेवा करते 
है| थे विविध प्रकार के पहाड़ और गुफाओं के अन््तरों में तथा 
वर्नों के अन्तरों में वसने के कारण व्यन्तर कहलाते हैं । इनमें से 
किन्नर नामक व्यन्तर के दस प्रकार हैं; जैसे- क्रिन्नर, किंपुरुप 

२ संग्रहणी में उदधिकुमारों के अश्व का और बातकुमारों के मकर 
'का चिह लिखा है, गा० २६ । 
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किंपुरुषोत्तम, किन्नरोत्तम, हृदय॑ंगम, रूपशाली, अनिन्दित, मनो- 
सम, रतिप्रिय और रतिश्रेष्ठ । किंपुरुष नामक व्यन्तर के दस 
प्रकार हैं; जेसे- पुरुष, सत्युरुष, महापुरुष, पुरुपन्ृपभ, पुरुषोत्तम, 
अतिपुरुष, मरुदेव, मरुत, मेरुपअभ, ओर यदास्वान्। महोरणग के 
दस अकार थे हैं- भुजग, भोगशाली, महाकाय, अतिकाय, स्कन्ध- 
शाली, मनोरस, महावेग, महेप्वक्ष, मेरुकान्त और भास्वान् । 
गान्धव के वारह प्रकार ये हैं- हाहम तुम्चुखच, नारद, 
ऋषिवादिक, भूतवादिक, कादम्ब, महाकादम्ब, रेवत, विश्वावसु, 
गीतरति और गीतयश: । अयक्षोंके तेरह प्रकार ये हैं- पूणभद्र 
साणिभद्र, श्वतभद्र, हरिभद्र, सुमनोभद्र, व्यतिपातिकभद्र, सुभद्र 
सबंतोमद्र, मलुप्ययक्ष, वनाधिपति, वनाहार, रूपयक्ष और यक्षो- 
त्तम । राक्षसों के सात प्रकार ये हैं-- भीम, महाभीम, विज्न, विना- 
यक, जलराक्षस, राक्षस राक्षस ओर त्रह्मराक्षस | भूतोंके नव प्रकार 

- सुरूष, अ्रतिरूप, अतिरूप, भूतो्तस, स्कन्दिक, महास्कन्दिक, 
महावेग, अतिच्छन्न, और आकाशग | पिश्ाचों के पंद्रह भेद ये हैं- 
करृप्माण्ड, पटक, जोप, आहक, काल, महाकाल, चौक्ष, अचोक्ष, 
तालूपिशाच, मुखरपिशाच, जधस्तारक, देह, महाविदेह, तृष्णीक 
आर वनपिशाच | ॥॒ 

आठों प्रकारके व्यन्तरों के चिह्न अनुक्रम से अशोक, चम्पक, 
नाग, तुम्बरु, वट, खट्टाड़े, सुडस, और कदम्वक हैं | खट्टाद्ग के 
सिवाय शेप सब चिह्न वृक्ष जाति के हैं, सब चिह्न उनके जामूपण 
आदि से होते हूं । १२। 

2 तापस का उपकरण विशेष । 
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मेर के समतरछ भूभाग से सातसी नव्वे योजन की ऊँचाई 
पर ज्योतिश्वक्र के क्षेत्र का आरम्भ हांता हैं; जो वहाँ से ऊंचाई 

में एक सो दस योजन परिमाण है, और तिरछा 
असंख्यात द्वीप-समुद्र परिमाण हैँ । उसमें दस 

योजन की ऊँचाई पर अर्थात् उक्त समतछू से आठ सौं योजन की 
झुँचाई पर सू्यके विमान हैं, वहाँ से अस्सी योजन की ऊँचाई पर 
अर्थात् समतल से आठ सौ अस्सी योजन की ऊँचाई पर चन्द्र के 
विमान हैं; वहाँ से बीस योजन की ऊँचाई तक में अर्थात् समतल 
से नव सो योजन की ऊँचाई तक में ग्रह, नक्षत्र और प्रकीण तारे 
हैं। प्रकीण तारे कहने का मतलब यह है कि अन्य कुछ तारे ऐसे 
भी हैं जो अनियतचारी होनेसे कभी सूर्य, चन्द्र के नीचे भी चलते 
हैं ओर कभी ऊपर भी। चन्द्र के ऊपर बीस योजन की ऊँचाई 
में पहले चार योजन की ऊँचाई पर नक्षत्र हैं, इसके वाद चार 
योजन की ऊँचाई पर वबुधम्रह, बुध से तीन योजन ऊँचे शुक्र, 
शुक्र से तीन योजन ऊँचे गुरु, गुरु से तीन योजन ऊँचे मद्ुल 
और मद्गल से तीन योजन ऊँचे शनैश्वर है। अनियतचारी तारा 
जब सूय के नीचे चलता है, तब वह सूर्य के नीचे दस योजन 
प्रमाण ज्योतिपनक्षेत्र में चछता है। ज्योतिप- प्रकाशमान विभान 
में रहने के कारण सूर्य आदि ज्योतिष्क कहलाते हैं। उत्त सबके 
मुकु्दों मे प्रभामण्डल का सा उज्बछ, सूयादि के प्ण्डल जैसा 
चिह होता है। सूथ के सूयमण्डल का सा, चन्द्र के चन्दर- 
मण्डल का सा और तारा के तारामण्डछ का सा चिह्ृ समझना 
चाहिए। १३। 

मानुषोत्तर नामक प्बेत तक मनुष्यलोक है, यह वात 

४. 

पश्चविध ज्योतिप्क 
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 भहले कद्दी जा चुकी है । उस मनुप्यकोक में जो स्योतिप्क हैं, वे सदा 
भ्रमण किया करते है। उनका भ्रमण मेरू की 
चारों ओर होता है । मनुप्यछोक में कुल सत्र 

ओर चन्द्र एकसौ वत्तीस एकसी बत्तीस हैं। जैसे- अम्बृद्वीप 
में दो दो, छबणसमुद्र में चार चार, धातक्रीखण्ड में बारह 
बारह, कालोदघि में वयालीस बयालीस और पुप्कराथ में चहत्तर 
चहत्तर सच तथा चन्द्र हैं। एक एक चन्द्र का परिवार अट्टाईस 
नक्षत्र, अट्टासी अह और छथासठ हज़ार नवसी पचहत्तर कोटा- 
कोटी तारों का ६ । यद्यपि छोकमयांदा के स्वभाव से ही ज्योतिप्क 
विमान सदा ही आपसे आप िग्तें रहत हैँ; तथापि सम्रद्धि विशेष 
प्रकट करने के लिए आर आमभियोंग्य- सेवक नाम कम के उदय से 
क्रीड़ाशील कुछ देव उन विमानों को उठाकर धृमते रहते हैं । 
आगे के भाग में सिंहाकृति, दाहिने गजाकृति, पीछे वलरूपधारी 
और उत्तर में अश्वरूपधारी देच ब्रिमान के नीचे लग कर भ्रमण 
किया करते हैं । १४ । | 

मुहत्ते, अहोरात्र, पक्ष, मास आदि; अतीत, वत्तेमान आदि; 
तथा संख्यय असंख्येच, आदि रूप से अनेक प्रकार का काल- 

व्यवहार मनुप्यलोक में ही होता हैं; उसके वाहर 
नहीं। मनुप्यछोक के बाहर अगर कोई काल- 

व्यवहार करनेबाला दो और ऐसा व्यवहार करे तो भी वह मनुप्य- 
लक प्रसिद्ध व्यवद्मर के अनुसार हीं; क्योंकि व्यावहारिक काल- 
विभाग का मुख्य आधार नियत क्रियामात्र छे। ऐसी क्रिया 

सरज्यात्िप्क 

कालविभाग 

4 देखो अ० ३, सू० १४। 
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सूर्य, चन्द्र आदि ज्योतिष्कों की गति ही है। गति भी व्योतिष्कों 

की सत्र नहीं पाई जाती, सिर्फ मनुष्यलोक के अंदर वर्तमान 

ज्योतिष्कों में ही पाई जाती है। इसीलिए माना गया है कि 
काल का विभाग ज्योतिप्कों की विशिष्ट गति पर ही निर्भर 

दिन, राव, पक्ष आदि जो स्थूछ कालविभाग हैं, वे सूय आदि 
ज्योतिष्कों की नियत गति पर अवलम्बित होने के कारण उससे 
जाने जा सकते हैं, समय आवलिका आदि सूक्ष्म कालविभाग 
उससे नहीं जाने जा सकते | स्थान विशेष में सूय के प्रथम दर्शन 
से लेकर स्थान विशेष में जो सूथं का अदशंन होता है; इस उदय 
और अस्त के वीच की सूय की गतिक्रिया से ही दिन का व्यवहार 
होता है। इसी तरह सूर्य के अस्त से उदय तक की गतिक्रिया से 
रात का व्यवहार होता है। दिन ओर रात का तीसवाँ भाग 
मुहृत है। पंद्रह दिनरात का पक्ष है। दो पक्षों का मास, दो 
सास की ऋतु, तीन ऋतु का अयन, दो अयन का बे, पाँच वर्षो 
का युग इत्यादि अनेक प्रकार का छोकिक कालविभाग सूर्य की 
गतिक्रिया से किया जाता है। जो क्रिया चाल है. वह वतमान 
काल, जो होनेवाढी है वह अनागत काल और जो हो चुकी है 
बह अतीत काछ । जो काल गिनती में आ सकता है वह संख्येय, 
जो मिनती में नहीं आ सकता सिफ्र उपसान द्वारा जाना जा सकता 
है. वह असंख्येय, जैसे- पल्योपम, सागरोपम आदि; और जिसका 
अन्त नहीं है वह अनन्त | १५। 

हु ७. ३ ७०% ँ अर मनुष्यछोक के बाहर के सूर्य आदि ज्ये 
तिप्क विमान स्थिर हैं; क्योंकि उनके विमान 

स्वभाव से ही एक जगह क्रायम रहते हैं, इधर उधर भ्रमण . नहीं 
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2 करते । इसी कारण से उनकी लेश्या और उनका प्रकाश भी एकरूप 
स्थिर है, अथोत् वहाँ राहु आदि की छाया न पड़ने से ज्योतिष्कों 
का स्वाभाविक पीतवण ज्यों का त्यों बना रहता है और उदय, 
अस्त न होन के कारण उनका लक्ष योजन परिमाण प्रकाश भी 
एकसा स्थिर ही रहता है. । १६ | 

चतुर्थ निकाय के देव वैमानिक कहलाते हैं | उनका वैमानिक 
यह नाम पारिभाषिक मात्र है; क्योंकि विमान से 
चलने वाले तो अन्य निकाय के देव भी हैं ।१७। 

वेमानिक के कल्पोपपन्न और कल्पातीत ऐसे दो भेद हैं । जो 
कस्प में रहते हैं वे कस्पोपपन्न और जो कल्प के ऊपर रहते हैं वे 
कस्पातीत कहलाते हैं । ये सभी वेंसानिक नतो एक ही स्थान में 
है और न तिरदे हैं किन्तु एक दूसरे के ऊपर-ऊपर वतें- 
मान हैं । १८, १९। 

कल्प के सौधम, ऐद्ान आदि बारह भेद हैं। उनमें से सौधम- 
कर्प ज्योतिश्नक्र के ऊपर असंख्यात योजन चढ़ने के बाद मेरु के 
दक्षिणमाग से उपलक्षित आकाशप्रदेश में स्थित है। उसके 
बहुत ऊपर किन्तु उत्तर की ओर ऐशान कल्प है । सौधरम करप के 
बहुत ऊपर समश्रणि में सानत्कुमार कह्प हैं, और ऐशान के ऊपर 
समश्रेणि में माहेन्द्र कल्प है| इन दोनों के मध्य में किन्तु ऊपर 
ब्रग्मछोक कल्प है। इसके ऊपर समश्रेणि में क्रम से लान्तक, 
महाश॒क्र और सहस्तार ये तीन कल्प एक दूसरे के ऊपर हैं। 
इनके ऊपर सौधम और ऐश्ञान की तरह आनत, प्राणत दो 
कत्प हैं । इनके ऊपर समश्रेणि मं सानत्कुमार और माहेन्द्र की 
तरह आरण और अच्युत कल्प हैं। इन कहपों के ऊपर अनु- 

श््ू अमन 

वैमानिर देव 
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क्रम से नव विमान ऊपर ऊपर हैं; जो पुरुषाकृति छोक के ग्रीवा- 
स्थानीय भाग में होने के कारण ग्रवेयक कहलाते हैं । इनके ऊपर 
विजय, बैजयन्त, जयन्त, अपराजित और स्वाथसिद्ध ये पाँच 
विमान ऊपर ऊपर हैं जों सबसे ऊत्तर- प्रधान होने के कारण 
अनुत्तर कहलाते हैं । 

सौधस से अच्युत तक के देव कल्पोपपन्न और इनके ऊपर के 
सभी देव कत्पातीत हैं । कल्पोपपन्न में स्वामि-सेवक भाव है, पर 
कव्पातीत में नहीं; वे तो सभी इन्द्रवत् होने से अहमिन्द्र कहलाते 
हैं। महुष्यलोक में किसी निमित्त से जाना हुआ, तो कल्पोपपन्न 
देव ही जाते आते हैं, कल्पातीत अपने स्थान को छोड़कर कहीं 
नहीं जाते | २० । 

कुछ वातों में देवों की उत्तरोत्तर अधिक्रता और हीनता- 

स्थितिप्रभावसुखचतिलेब्याविशुद्वीन्द्रियावधिविपयतो - 
5पिका। । २१। 
गतिशरीरपरिग्रहाभिमानतो हीना! | २२ | 
स्थिति, प्रभाव, ुख, झ्ति, लेश्याविशुद्धि, इन्द्रियविषय 

और अवधिविषयमें ऊपर ऊपर के देव अधिक हैं । 
गति, शरीर, परिश्रह और अभिमान में ऊपर-ऊपर के देव 

हीन हैं । | | 
नीचे नीचे के देवों से ऊपर ऊपर के देव सात बातों में 

अधिक होते हैं; जैसे- 

१स्थिति. इसका विशेष खुलासा आगे तीसव सूत्र 
: . से छेकर त्रेपनवें सूत्र तक है । 
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निमार, अनुप्रद करने का सामथ्य; अणिमा महिमा आदि 
सिद्धि का सामब्य जार आक्रमण करके दसरों से काम करवाने 

का बल- यह सब प्रभात्र के अन्तर्गत हैं । ऐसा प्रभाव 
यद्यपि ऊपर ऊपर के देवों में अधिक होता है; तथापि 

उनमें उत्तगेत्तर अभिमान व संझेद्य कम होने से नें अपने प्रभाव 
का उपयोग कम ही करते हैं । 

हन्द्रियों फे द्वारा उनके प्राग्मत्रिपय्नों का अनुभव करना खुख 
४ । शरीर, वस्र आर आभरण आदि की दीप्ति ही यृति है । 

उक्त सत्र आर धाति ऊपर-ऊपर के दंवांसें 
३,४ सुर आर दाति 

“४ अधिक होने के कारण उत्तगत्तर क्षेत्रस्थभाव- 

जन्य झुभ पृद्ठलपरिणाम की प्रक्ृष्टता ही है । 

२ प्रभाव 

छेश्या का नियम अगले तेबीसब सूत्र में स्पष्ट हैं । यहाँ इतना 
जान लेना चाहिए कि जिन देवों की छृश्या 
समान है, उनमें भी नीचे की अपेक्षा ऊपर के 

देवों की लेश्या संझंश की कर्मी के कारण उत्तरोत्तर बिशुद्ध, 
चिश्वद्धतर हा होती दे । 

७ मिपा वी विशुद्धि 

दग्स इष्ट विपयां को प्रहण करने का जो इन्द्रियां का सामथ्य 

ध्दमख्ियविषय लय दद्धि आर का रा 
सा न्यूनता फे कारण ऊपर-ऊपर के देवों में अधिक- 

अधिक है । 

अवधिव्ञान का सामथ्य भी ऊपर-ऊपर के देवों में ज्यादा ही 
होता है । पहले, दूसरे रबगे के देव अधोभाग में रक्नप्रभा तक, 
तिगद्े भाग में असंख्यात छात्र योजन तक और ऊध्वभाग में 
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अपने-अपने भवन तक अवधिज्ञान से जानने का सामथ्य रखते 
हैं। तीसरे, चौथे स्व के देव अधोभाग में 
शकराप्रभा तक, तिरछ्ठे भाग में असंख्यात छाख 

। योजन तक और ऊध्वभाग में अपने-अपने भवन- 
तक अवधिज्ञान से देख सकते हैं; इसी तरह क्रमशः बढ़ते-बढ़ते 
अन्त में अनुत्तर-विमानवासी देव सम्पूण छोकनाढी को अवधि- 
ज्ञान से देख सकते हैं । जिन देवों के अवधिज्ञान का क्षेत्र समान 
होता है, उनमें भी नीचे की अपेक्षा ऊपर के देव विशुद्ध, विशुद्धतर 
ज्ञान का सामथ्य रखते हैं । २१ | 

७ अवधिज्ञान का 

विषय 

चार वात ऐसी हैं जो नीचे की अपेक्षा ऊपर ऊपर के देवों! 
में कम-कम पाई जाती हैं; जैसे- 

गमनक्रिया की शक्ति ओर गमनक्रिया में प्रवृत्ति ये दोनों हीः 
ऊपर अपर के देवों में कम पाई जाती हैं; क्योंकि ऊपर ऊपर के 

देवों में उत्तरोत्तर महानुभावता और उदासीनता अधिक- 
होने के कारण देशान्तर विषयक क्रीड़ा करने की रति 

कम-कम होती जाती है। सानत्कुमार आदि के देव जिन की जधन्य 
स्थिति दो सागरोपम होती है, वे अधोभाग में सातवें नरक तक 
ओर तिरत्ले असंख्यात हज़ार कोड़ाकोड़ी योजन पर्यन्त जाने का 
सामथ्य रखते हैं । इसके वाद के जघन्य स्थिति वाले देवों का 
गतिसामथ्य घटते-घटते यहाँ तक धट जाता है कि ऊपर के देव 
अधिक से अधिक तीसरे नरक तक ही जाने का सामथ्य रखते 
हैं। शक्ति चाहे अधिक हो, पर कोई देव अधोभाग में तीसरे नरक: 
से आगे न गया है और न जायगा । 

१ गति 
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दर्रर का परिमाण पहले, दूसरे स्वर्ग में सात हाथ का;. 
| >अक.. ब्द क रे के न कर ५ परीर पर्िये: चौथे स्वर्ग में छः हाथ का; पॉँचवे, छठे स्व 
में चार द्वाथ का; नव से वारहव स्वर्ग तक में तीन 

तीन हाथ का; नव ग्रेत्रेयक में दो हाथ का और अन॒त्तरविसान में 
एक हाथ का है । 

पहले स्व में वत्तीस लाख विमान; दूसरे में अद्वाइंस लाख 
तीसरे में बारह लाख, चौथे म॑ं आठ लाख, पाँचव में चार छाख 

छठे में पचास हज़ार, सातवें सें चालीस हज़ार, आठवें 
छः दृजार, नववे से चारहवें तक में सात सो सात 

सो, अधोवर्ती तीन ग्रंवेयक में एकर्सी ग्यारह, मध्यम तीन ग्रेत्रयक् 
में एकसो सात; अध्य तीन ग्रेवेयक में सो और अनुत्तर में सिफ़ 
पाँच ही विमान का परिगस्रद हैं । 

अभिमान का मतलब अहंकार से हैं । स्थान, परिवार, दाक्ति 
मत विपय, विभति, स्थिति आदि में अभिमान पंदा होता 

। ऐसा अभिमान क्पाय की कमी के कारण ऊपर- 
ऊपर के देवों में उत्तगोत्तर कम ही होता है । 

सत्र में नहीं कही हुईं भर भी पोंच बातें देवों के संवन्ध में 
जञातव्य हैं- ६ उच्छास, ४ आहार, हे वेदना, ४ उपपात और 
५ अनुभाव । 

ज्यों ज्यों देवों की स्थिति बढ़ती जाती हैँ, त्यों त्यों उच्छास 

का काठमान भी बढ़ता जाता हैं; जंस- दस हज़ार वर्ष की आयु 
वबाढे देवों का एक एक उच्छास सात सात 
स्तोक परिमाण काल में होता है। एक पल्यो- 

पम॒ की आयु वाले देवों का उच्छास एक दिन के अंदर एक ही 

ब्_््छी ३] डेप रपट 
गा है 

१ उच्छास 
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ःहोता है। सागरोपम की आयु वाले देवों के विपय में यह नियम है 
:कि जिनकी आयु जितने सागरोपम की हो उनका एक एक उच्छास 
उतने उतने पक्ष पर होता है । 

आहार के संवन्ध में यह नियम है. कि दस हजार बष की 
आयु वाले देव एक एक दिन बीच में छोड़कर आहार लेते हैं । 

पल्योपस की आयु वाले दिनप्रेथकत् के वाद 
आहार छेते हैं। सागरोपम के विपय में यह 

“नियम है कि जिनकी आयु जितने सागरोपम की हो थे उतने 
हज़ार वर्ष के वाद आहूर छेते हैं । 

सामान्य रीति से देवों के सात- सुख बेदना ही होती है । कभी 
असात- टुःख बेदना हो गई तो चह अन्तमुंहर्त से 
अधिक काल तक नहीं रहती। सात वेदना भी 

लगातार छ: महीने तक एक सी रहकर फिर वदल जाती है ! 
उपपात का मतलब उत्पत्तिस्थान की योग्यता से है। अन्य- 

'जैनेत्तरलिड्लिक मिथ्यात्वी वारहवे स्वर्ग तक ही उत्पन्न हो सकते 
हैं। ख-जैनलिड्लिक मिथ्यात्वी श्रेवेयक तक जा सकते 
हैं। सम्यग्दष्टि पहले र॒र्ग से स्वोर्थसिद्ध पर्यन्त 

कहीं भी जा सकते हैं। परन्तु चतुदंशपूर्वी संयत पाँचवें स्वर्ग से 
नीचे उत्पन्न होते ही नहीं । 

अनुभाव का सतलूव लोकस्वभाव- जगद्धम से है, इसी की 
बदौलत सव विमान तथा सिद्धशिक्ा आदि आकाश 
में निशाधार अवस्थित हैं । 

... !द्ोवी संख्या से लेकर नव को संख्या तक एथक्त्व का व्यवहार 
होता है । 

२ आहार 

३ वेदना 

४ उपपात 

५ अनुभाव 
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भगवान् अरिहन्त के जन्माभिपेक आदि प्रसंगों पर देवों के. 
आसन का कम्पित होना यह भी लोकानुभाव का ही काय है। 
आसनकंप के अनन्तर अवधिक्ञान के उपयोग से तीथंझुर कीः 
महिमा को जानकर छुछ देव निकट आकर उनकी स्तुति, वन्दना,. 
उपासना आदि से आत्मकल्याण करते हैं । कुछ देव अपने ही 
स्थान में रहकर प्रत्युत्थान, अखलिकम, प्रणिपात, नमस्कार, उप- 
हार आदि से तीर्थक्लर की अर्चा करते हैं। यह भी सव छोकानु-- 
भाव का ही काय है। २२ | । 

बैमानिकों में लेश्या का नियम- 
4 

पीतपबशुक्ललेश्या दित्रिश्षेपेषु ॥ २३ । 
दो, तीन और शेष ख्वर्गों में क्रम से पीठ, पक्ष और 

गुक्ष लेश्यावाले देव हैं । 
पहले दो स्वर्गों के देवों में पीत- तेजो लेश्या होती है । तीसरे 

से पाँचतें स्वर्ग तक के देवों में पद्मलेश्या और छठे से स्वो्थ- 
सिद्ध पर्यन्त के देचों में शुछछेश्या होती है। यह नियम शारीर- 
वर्णरूप द्रव्यलेश्या का है, क्योंकि अध्यवसाय रूप भावलेश्या तो: 
सब देवों में छहों पाई जाती हैं । २३ । 

कहल्पों की परिगणना- 
भ्रैेवेयके+ हु 

प्राग यः कल्पा। | २४ | 
अवेयकों से पहले करप हैं । 

जिनमें इन्द्र, सामानिक, त्रायस्चिंश आदि रूप से देवों के: 
पु है ऐसे पु कर. न मै 

विभाग की कल्पना है- वे कल्प । ऐसे कल्प ग्रेवेयक के पहले तकः 
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अर्थात् सौथर्म से अच्युत पयन्त बारह है । प्रेवेयक से लेकर सभी 

कत्पातीत हैं; क्योंकि उनमें इन्द्र, सामानिक, त्रायस्रिश आदि रूप 
से देवों की विभाग करपना नहीं है; अथात् थे सभी वरावसी चाले 

ढोने से अहमिन्द्र कहछाते हैँ ।२४। 

लोकान्तिक देवों का वर्णन- 

ब्रह्मलोकालया लोकान्तिकाः | २५ | 
सारखतादित्यवहयरुणगर्दतोयतुपिताव्यावाध- 

मरुतो5रिए्टाथ | २६। 
ब्रह्मलेक ही लोकान्तिक देवों का आलय- निवासस्थान है | 
सारत्वत, आदित्य, वहि, अहुण, गदतोय, तुपित, अब्या- 

बाघ, मरुत और अरिष्ट ये लोकान्तिक हैं | 

छोकान्तिक देव जों विपयरति से रहित होने के कारण 
देव्षि कहलाते हैं, तथा आपस में छोटे बड़े न होने के कारण सभी 

१. रायल एशियाटिक सोसायटी की मुद्रित पुस्तक में 'अरिश्ाश्च' इस 
अंश को निश्चित रुप से सूत्र में न रख कर कोप्ठक में रक़्खा है; 
परन्तु म० भ० की मुद्रित पुस्तक में यही अंश 'रिशश्व' पाठ सूत्रगत 
ही निश्चित रूप से छपा है। यद्यपि श्वेताम्बर संप्रदाय के मूलसत्न में 
“इरिशश्व' ऐसा पाठ है, तथापि इस सूत्र के भाष्य की टीका में “'सूरिणो- 

'पात्ताः रिथ्विम्नानप्रस्ताखतिंभिः” इत्यादि उल्लेख है; जिससे “अरि'्ट” के 
स्थान में 'रि'्ट! होने का भी तर्क हो सकता है। परन्तु दिगम्बर संप्रदाय में - 
इस सूत्र का अन्तिस भाग <व्यावाधारिशश्र” ऐसा मिलता है । इससे यहाँ 
साफ़ तौर पर 'अरि'्ट' नाम ही फलित होता है, 'रिष्ट' नहीं; साथ ही 'मरुत 
का भी विधान नहीं है । 
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स्व॒तन्त्र हैं और जो तीर्थड्डर के निष्कमण- ग्रहत्याग के समय 
उनके सामने उपस्थित होकर “वुज्झह वुज्झह शब्द द्वारा अतिबोध 
करने का अपना आचार पालन करते हैं; वे त्मठोक नामक पाँचव 
स्वर्ग के ही चारों ओर दिशाओं, विदिशाओं में रहते हैं, दूसरी 
जगह कही नहीं रहते | वे सभी वहाँ से च्युत होकर मनुष्य जन्म 
लेकर मोक्त पाते हैं । 

हरणक दिशा, हरएणक विदिशा और मध्यभाग में एक एक 
जाति बसने के कारण उनकी कुछ नव जातियाँ हैं; जैसे- पूर्वोत्तर 
अथात् इंशानकोण में सारस्वत, पूव में आदित्य, पूर्वदक्षिण- 
अप्निकोण में वहि, दक्षिण म॑ अरुण, दक्षिणपश्चिम- नेऋत्यकोण 
में गदतोंय, पश्चिम में तुपित, पश्चिमोत्तर- वायव्यकोण में अव्या- 
वाध, उत्तर में मरुत और थीच में अरिप्ट नामक छोकान्तिक रहते हैं। 
इनके सारस्वत आदि नाम विमान के नाम के आधार पर ही * 
असिद्ध हैं । यहाँ इतनी विशेषता और भी जान लेनी चाहिए कि 
इन दो सूत्रों के मूलभाष्य में छोकान्तिक देवों के आठ ही भेद 
चतलाये गए है, नव नहीं। दिगम्वर संग्रदाय के सूत्र पाठ से भी 

प्रष्ठ संख्या की ही उपलब्धि होती है, उनमें 'मरुत' का उल्लेख 
नहीं । हाँ, स्थानाह् आदि सत्नों में नव भेद जरूर पाये जाते हैं। 
उत्तमचरित्र में तो दश भेदों का भी उल्लेख मिलता है। इससे 
ऐसा मार्स होता है कि ' यहाँ मूलसूत्र में मरुतों' पाठ पीछे से 
प्रक्षिप्त हुआ हैं। २०, २६। 

अनुत्तर विमान के देवों का विशेपत्व- 

विजयादिपु द्विचरमा।.। २७। 
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विजयादि में देव, द्विचरम- दो वार मनुप्यजन्म धारण करके 
सिद्धत्व को प्राप्त करने वाले होते हैं । 

अनुत्तरविमान के पाँच प्रकार हैं। उनमें से विजय, बैज- 
यनन््त, जयन्त और अपरानित इन चार विमानों में जो देव रहते हैं, 
वे द्विचरम होते हैं; अथात् वे अधिक से अधिक दो बार मनुष्य 
जन्म धारण करके मोक्ष जाते हैं। इसका क्रम इस प्रकार है- 
चार अनुत्तरविमान से च्युत होने के बाद मनुप्यजन्म, उस 
जन्म के वाद अलुत्तरविमान में देवजन्म, वहाँ से फिर मनुष्य 
जन्म ओर उसी जन्म से मोक्ष । परन्तु सर्वार्थसिद्ध विमानवासी: 
देव सिफ एक ही वार भजुष्य जन्म लेते हैं, वें उस विमान से 
च्युत होने के वाद मनुप्यत्व धारण करके उसी जन्म में मोक्ष 
लाभ करते हैं। अनुत्तर विमानवासी के सिवाय अन्य सब प्रकार 

: के देवों के लिए कोई नियम नहीं है; क्योंकि कोई तो एक ही वार 
महुष्यजन्म लेकर मोक्ष जाते हैं, कोई दो वार, कोई तीन वार, 
कोई चार वार और कोई उससे भी अधिक वार जन्म धारण 
करते हैं | २७। 

तिथश्ों का स्वहप- 

औपपातिकमजुप्पेभ्यः शेपास्तियग्योनय: | २८ | 
औपपातिक और मनुष्य से जो शेष हैं, वे तियैश्व- 

योनि वाले हैं । 
तिय व कौन कहलाते हैं ? इस प्रश्न का उत्तर इस सूत्र में 

दिया है। औपपातिक- देव तथा नारक, और मनुष्य को छोड़कर वाकी के सभी संसारी जीव तियेज्व कहे जाते हैं। देव, नारक 
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र मनुम्य सिफर पन्द्रिय दोत ३ पर तियब्य में एकेन्द्रिय से 
पेन्द्रिय तक सब प्रकार फे जीव आ जाते हैं । देव, नारक और 

सनुप्य जैसे छोक के सास सास भागों में ही पाये जाते हैं, बेस 
बल नहीं पाये जाने है; क्योंकि उनका स्थान छोक के सत्र 

त््ि तक 

भागा से # । 5८४ | 
कक 

पिरार सुभ- 

प्थांद। |। २९ | 

सायु वर्णन की जाती है । 
मनुष्य भौर तिब'ण फी जपन्य और उत्कृष्ट आयु चतलाई 

गई है। देव और नारक की बतछाना बाकी £ै, वही इस अध्याय 
की समाधि तक बतलाद जाती 7 । २५। 

पवनपविनिदाय #। उतच्फष्ट रियतति का वर्णन- 

भवनेप दक्षिणाघाधिपतीनां पल्योपममध्यर्थम् | ३० । 
थेषाणां पादोने | ३१ | 
अमुरेन्द्रयों: सागरोपममधिक च । ३२ | 
भवनों में दक्षिणाव के इन्द्रों की स्थिति ठेढ़ पत््योपम की है। 
दोष इन्द्रों की स्थिति पौने दो पत्योपम की है । 
दो अमरेन्द्रों की स्थिति क्रम से सागरोपम और कुछ 

जधिक सागरोपम की है | 
यहाँ भवनपतिनिकाय की जो स्थिति बतलाई गई हैं, वह 

इताट्ट समयनी चादिए; क्योंकि जधन्यस्थिति का वर्णन आगे पेंता- 
लीसव सत्र में आने शाढा ४ । भवनपतिनिकाय फे अमुरकुमार, 

नागकमार आदि दस भेद पदले कट्दे जा चुके हैं। हरणक भेद 
५ गा 

कट 
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के दक्षिणाधे के अधिपति और उत्तराध के अधिपति रूप से दो दो 
इन्द्र हैं; जिनका व्णन पहले ही कर दिया गया हैं। उनमें से 
दक्षिण और उत्तर के दो असुरेन्द्रों की उत्कृष्ट स्थिति इस प्रकार 

- दक्षिणाध के अधिपति चमर नामक असुरेन्द्र की स्थिति एक 
सागरोपम की और उत्तराध के अधिपति वलि नामक असुरेन्द्र की 
स्थिति सांगरोपम से कुछ अधिक है। अमुरकुमार को छोड़कर 
वाक्की के नागठुमार आदि नव प्रकार के भवनपति के ओो दक्षि- 

णाथ के धरण आदि नव इन्द्र हैं, उनकी स्थिति डेढ़ पल्थोपम की 
और जो उत्तराध के भूतानन्द आदि नव इन्द्र हैं, उनकी स्थिति 
पोने दो पल्योपम की है। ३०- ३२। 

वेमानिकों की उत्हृष्ट स्थिति- 

सौधमोदिषु यथाक्रमम् | ३३ । 
सागरोपसे । ३४ । 
अधिके च् | ३५। 
सप्त सानत्कुमारे | ३६ | 
विशेषज्रिसप्तदशकादशत्रयोदशपश्चवद्शभिरधिकानि 
च्।२७। 
आरणाच्युतादू ऊ्बमेकेफेन नवसु ग्रेवेयकेपु, विजया- 
दिपु सवार्थसिद्धे च। ३२८ । 
सौधर्म आदि देवलोकों में निम्नोक्त क्रम से स्थिति जानना ! 
सौधम में दो सागरोपम की स्थिति है। 
ऐशान में कुछ अधिक दो सागरोपम की स्थिति है । 
सानत्कुमार में सात सागरोपम की स्थिति है। 
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माहेन्द्र से आरणाच्युत्त तक क्रम से कुछ अधिक सात 
सागरोपम, तीन से अधिक सात सागरोपम, सात से अधिक सात 
गरोपम, दस से अधिक सात सागरोपम, ग्यारह से अधिक 

सात सागरोपम, तेरह से अधिक सात सागरोपम, पंद्रह से 
क्धिक सात सागरोप प्रमाण स्थिति है । 

भारणाब्युत के उपर नव अनेयक, चार विजयादि और 
सथार्थसिद्ध में अनुक्रम से एक एक सागरोपम अधिऋ स्थिति हे । 

यहाँ वैमानिक देवों की जो स्थिति ऋम से वतलाई गई हैं वह 
अरष् हैं; उनकी जबन्य स्थिति आगे बतलाई जाएगी । पहले स्थग 
में दो सानगोपन की, दुसरे में दो सागरोपम से छुछ अधिक, तीसरे 
में सात सागरोंपम की, चॉोंथ में सात सांगरोपनम से छुछ अधिक, 
पोचत्र में दस सायरोपम की, छठे में चोदट सागरोपम की, सातवें 

सत्रद् सागरोपम की, आठवें में अठारह सागगेपम की, नववें- 
दसवें में बीस सायगोपम को और ग्यारहवे-वारहनें स्वर्ग में घाइस 
सामरापम को स्थिति | । नव ग्रवेयक में से पहले प्रंबंयक में सेइस 

; 

सागगेपम की. दसरे में चौंदीस सामरोपम की. इसी तरह एक एक 
टू ने बदते नवत् प्रतवेयदा मे हकतीस सागरोपम की स्थिति है | 

कं 

पटल चार अनत्तर विसान में बत्तीस आर सवाथसिद्ध में तेतीस 

खांगगपन की स्थिति 8 । ६६-६८ | 
है. 

० नमन 2>>०>»-किजाओ्ण हा. 5७ केल्सक के. #० फे४ ७» ह४ तने शननपनन कक कक. किजान4>मन+क आता नर ५ #«... ४ ७४% 8० हक >> ले 

£ दिगम्बराय डॉझाओों वे आर कहां का बत्ताम्बर सन््वा से भा 
दिज्यादि था विपमाता |; 3 क्ट्ध दियाले समांस सायरापन 2|॥ सांना ईै 

का | बी व ह पा्य «| राव हु 8 ३ भ्दरा ३] | भव प्रदान भ् भो डर 4 सागरापस 
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वैमानिकों की जधन्य स्थिति- 

अपरा पल्योपममधिरक च । ३९ | 

सागरोपमे । ४० । 
अधिके च । ४७१ | 
प्रतः परतः पूर्वा पू्वाईनन्तरा | ४७२ | 
अपरा-जघन्य स्थिति पल्योपम और कुछ अधिक पल्यो- 

पम की है | 
दो सागरोपम की है । 
कुछ अधिक दो सागरोपमं की है | 
आगे आगे पहली पहली परा- उत्कृष्ट स्थिति अनन्तर 

अनन्तर की जघन्य स्थिति है | 

सोधमादि की जघन्य स्थिति अनुक्रम से इस भरकार है- पहलें 
स्वग में एक पत्योपम की, दूसरे में पल्योपम से कुछ अधिक 
तीसरे में दो सागरोपम की, चोथे में दों सागरोपम से कुछ अधिक 
स्थिति है ! पाँचवें से आगे आगे सभी देवछोकों में जधन्य स्थिति 
वही है जो अपनी अपनी अपेक्षा पूव पूब के देवलोकों में उत्कृष्ट स्थिति 
हों। इस नियम के अनुसार चौथे देवछोक लोक की कुछ अधिक सात 
सागरोपम प्रमाण उत्कृष्ट स्थिति ही पाँचच देवछोक में जघन्य॑ 
स्थिति है; पाँचवं की दस सागरोपम प्रमाण उत्कृष्ट स्थिति छठे में 
जघन्य स्थिति है; छठे की चोदह सागरोपम प्रमाण उत्कृष्ट स्थिति 
सातवें में जधन्य स्थिति है; सातवें की सत्रह सागरोपम प्रमाण 
उत्कृष्ट स्थिति आठवें में जघन्य है; आठवें की अद्वारह सागरो- 
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पम प्रमाण उत्कृष्ट स्थिति नवव-दसवें में जघन्य; नववें-दसवें की 
वीस सागरोपम की उत्कृष्ट स्थिति ग्यारहवें-वारहवें की जघन्य; 
ग्यारहवें-वारहवें की वाइस सागरोपम की उत्कृष्ट स्थिति प्रथम 
ग्रेवेयक की जयन्य स्थिति है; इसी तरह नीचे नीचे के ग्रेवेयक की 

उत्कृष्ट स्थिति कों ऊपर ऊपर के ग्रेवेचक की जथन्य स्थिति सम- 
झना । इस क्रम से नववे ग्रंवेयक की जधन्य स्थिति तीस सागरो- 
पम की होती हैं। चार अनुत्तरविमान की जघन्य स्थिति इकतीस 

सागरोपम की है । सर्वार्थसिद्ध में उत्कूट ओर जघन्य स्थिति में 
अन्तर नहीं है अथात् तेतीस सागरोपम की ही स्थिति है। ३९-४२ । 

नारकों की जघन्य स्थिति- 

नारकाणां च द्वितीयादिपु | ४३ । 

दशवर्पसहस्राणि अ्थमायाम् | ४४ | 
दूसरी आदि मूमिओं में नारकों की पूर्व पूष की उत्कृष्ट 

स्थिति ही अनन्तर अनन्तर की जघन्य स्थिति है-। 

पहली भूमि में जघन्य स्थिति दस हज़ार वर्ष की है । 

जैसा वयालीसवों सूत्र में देबों की जघन्य स्थिति का क्रम है, 

बैसा ही क्रम दूसरी से लेकर सातवीं भूमि तक के नारकों की 
जथन्य स्थिति का हैं। इस नियम के अनज्लुसार पहली भूमि की 

एक सागरोपम प्रमाण उत्कृष्ट स्थिति दूसरी में जघन्य स्थिति है। 

दुसरी की तीन सागरोपम प्रमाण उत्कृष्ट स्थिति तीसरी में जघन्य । 

तीसरी की सात सागरोपम उत्कृष्ट स्थिति चौथी में जघन्य । चौथी 

की दस सागरोपम उत्क्रष्ट स्थिति पाँचवीं में जघन्य | पाँचवीं की 

सतन्नह सागरोपम उत्कृष्ट स्थिति छठी में जधन्य | छठी की बाईस 
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सागरोपम उत्कृष्ट स्थिति सातवीं में जबन्य हैं । पहली भूमि मे 

जधन्य स्थिति दस हज़ार वर्ष प्रमाण है । ४३, ४४ । 

भवनपतिओं की जघन्य स्थिति- 

भवनेपु च। ४५ | 
भवनों में भी दस हज़ार वर्ष प्रमाण ही जधन्य स्थिति है। 

व्यन्तरों की स्थिति- 

व्यन्तराणां च । ४६ | 
परा पत्योपमम् | ४७ । 

व्यन्तरोंकी जघन्य स्थिति दस हज़ार वर्ष की है। 
और उत्कृष्ट स्थिति पल्योपम प्रमाण है | 2६,०९७ | 

ज्योतिष्कों की स्थिति- 

ज्योतिष्काणामधिकम् । ४८ | 
ग्रहाणामेकम् | ४९ । 
नक्षत्राणामधेम् | ५० । 
तारकाणां चतुमोगः | ५१ । 
जघन्या त्वष्टणागः । ५२ । 
चतुभागः शेषाणाम् । ५३ | 

ज्योतिष्क अथात् सूर्य, चन्द्र की उत्छृष्ट स्थिति कुछ 
अधिक पल्योपम की है । 

अहों की उत्कृष्ट स्थिति एक पत्योपम की है | 
: नक्षत्रों की उत्कृष्ट स्थिति अध पल्योपम की है । 
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तारों की उत्कृष्ट स्थिति पल्योपम का चौथा भाग है। 

और जधन्य स्थिति तो पल्योपम का आठवोँ भाग है । 

रोष अर्थाव तारों को छोड़ कर वाक़ी के ज्योतिष्कों 
अर्थात् ग्रहों, तथा नक्षत्रों की जघन्य स्थिति पल्योपम का चौथा 

भाग है । 9८-५३ | 



पाँचवों अध्याय | 

दसरे से चौथे अध्याय तक जीवतत्त का निरूपण हा चुका 

है । इस अध्याय में अजीवतत्त्त का निरूपण हैं, 

थजीव के भेंदू- 

अजीवकाया धर्माधर्माकाशपुद्दलाः | १ । 

धर्मोस्तिकाय, अधमोस्तिकाय, आक्ाशास्तिकाय और पूद्ठ- 

टास्तिकाय ये चार अजीवकाय हैं । 

निरूपणपद्धति के नियमानुस्तार पहले लक्षण और पीछे भेद्ों 

का कथन करना चाहिए; तो भी यहाँ सूत्रकार ने अजीवतत्त् का 

लक्षण न बतछाकर उसके भेदों का जो कथन किया है; उसका 

अभिप्नाव यह है कि- अजीव का लक्षण जीव के ठक्षण से दी ज्ञात 

हो जाता है, उसकों अछग कहने की खास आवश्यकता नहीं। 

क्योंकि अ + जीव, जो जीव नहीं है वह अजीव | उपयोग यह जोब 

का लक्षण है, जिसमें उपयोग न हो वह तत्व अजीव; अथात् 
उपयोग का अभाव ही अजीब का छक्षण फलित होता है । 

अजीव यह जीव का विरोधी भावात्मक तत्त्व हैं; वह केवल 

अभावात्मक नहीं है । 
धर्म आदि चार अजीब तत्त्वों को अस्तिकाय कहने का अभि 

प्राय यह है कि- वे तत्व सिफ्र एक अदेशरूप या एक अवयवरूप 
नहीं हैं; किन्तु प्रचय अथात् समूहरूप हैं। धम, अधर्म और आकाश 
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अजीवतत्त्य के भदठीं मं का की गणना नहीं की हैं; इसका 
कारण यह दे कि काल के तत्तरूप होने में मतभेद है| जो आचाय 
उसे तत्त्व मानते ह वे भी सिक् प्रदेशात्मक मानते है, प्रदेशप्रचय- 
रूप नहीं मानते; इसलिए उनके मत से अस्तिकायों के साथ उसका 
परिगणन युक्त नहीं हैं; और जो आचाय काल को स्वतंत्र तत्त्त 
नहीं मानते, उनके सत से तो तत्त्व के भेदां में काछ का परिगणन 

प्राम ही नहीं हैं । 
०- क्या उक्त चार अजीवतत्त्व दशनान्तर में भी मान्य हैं! 

5०- नहीं, आकाश और पुद्ठल ये दो तत्त्व तो वैशेपिक, 
न्याय, सांख्य आदि दर्शनों में भी माने गए हैं; परन्तु धर्मास्तिकाय 
और अध्मास्तिकाय ये दो तत्त्व जैनदशन के सिवाय अन्य किसी 

भी दर्शन में नहीं माने गार £ । जिस तत्त्व को जैनदर्शन में आका- 
दास्तिकाब कहते हैं उसका जनेतर दर्शनों में आकाश कहते हैं । 

पुद्ल्मास्तिकाव यह खंक्षा भी सिफ्र जनशाम्र में असिद्ध है । जैनेतर- 

शा्रों में पुद्चलस्थानीय तत्त्व का प्रधान, म्कृति, परमाणु आदि 
शब्दों से व्यवहार किया गया हैं । १ । 

मूह्द्वब्यां का कथन- 

द्रव्याणि, जीवाश । २ । 
सक-+ क+-मन्यानमीन 43404. 

४ इवेताम्बरीय परम्परा में यद एक ही सूत्र माना जाता है, और 

दिगम्बरीय परम्परा में द्िव्यागि” “जीवाश्व” ऐसे दो सूत्र अलग अछूग 

बाय जाते हे । 
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धर्मोस्तिकाय जादि उक्त चार अजीवतत्त और जीव ये 

पाँच द्वव्य हैं । 
जैनदृष्टि के अनुसार यह जगत् सिक् पर्याय जथात् परिवत्तन 

रूप नहीं है; किन्तु परिवत्तनशील होने पर भी वह अनादि-निधत 
है । इस जगत में जेनमत के अनुसार अस्तिकाब रूप मूलद्रत्य 
पाँच हैं, वे ही इस सत्र में बतलाये गए हैं । 

इस सत्र से लेकर अगले कुछ सत्रों में दत्यों के सामान्य तथा 
विशेष धर्म का बणन करके उनका पारस्परिक सांधस्वनधम्ध 
चतलाया है | साधम्य का अथ है समानधमं- समानता और वेधम्थ 
का अथ है विरुद्धघम- असमानता । इस सत्र में जो द्रव्य का 
विधान है वह धमात्तिकाय आदि पाँचों पदार्थों का द्रव्यदूप 
साधम्थ है। अगर वह वेधम्य हो सकता है तो शुण या पर्याय का, 
क्योंकि गुण और पर्याय ख्॑ द्रव्य नहीं हैं | २। 

मूलद्रव्यों का साधम्य और वेंधम्पे- 

नित्यावस्थितान्यरूपाणि । ३ | 
रूपिणः पुद्दला) । ४ । 
आड«क्ाशादेकद्॒व्याणि | ५ | 
निष्कियाणि च । ६। 

उक्त द्रव्य नित्य हैं, स्थिर हैं और अछृपी हैं । 
पुद्रल रूपी अर्थात् मूर्त हैँ । 

हा 223 चारा रुप डक 23 3 व मजा शी: सर अल लीबीट कम विबम कर 002: जी तल म 

* भाष्य में 'आ आकाशात” ऐसा सन्धिरद्धित पा5 है, दिगम्बरीय 
परंपरा में तो सूत्र में ही वैसा सन्धिरहित पाठ है ! 
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उक्त पॉँच में से आकाश तक के क्रय एक एक हैं। 
और निष्क्रिय हें । 

परमास्तिकाय आदि पाँचों द्रव्य नित्य हें अर्थात् वे अपने अपने 
सामान्य तथा विशेष स्वरूप से कदापि चव॒त नहीं होते । वे पाँचां 
स्थिर भी है, क्योंकि उनकी संख्या में कभी न्यूनाविकता नहीं 
होती; परंतु अरूपी तो धमास्तिकाय, अधमास्तिकाय, आकाशझा- 
स्तिकाय ओर जीवास्तिकाय ये चार ही द्रव्य है | पुद्नलद्॒व्य अरूपी 
नहीं ४ । सारांश यह है कि- नित्यत्व तथा अवस्थितत्व ये दोनों 
पांचों द्रब्यों के सावम्य है, परंतु अरूपित्व पुद्रछ को छोड़कर शेप 
चार 5व्यों का सावन्य है । 

प्र०- नित्यत्य और अवस्थितत्व के अथ में क्या अन्तर है ? 

5०- अपने अपने सामान्य तथा विशेष स्वरूप से च्युत न 
होना यद्र नित्यत्व हैं. और अपने अपने स्वरूप में कायम रहते हए 
भी दसरे तत्त के स्वरूप को प्राप्त न करना यह अवस्थितत्व 
जसे जीवतत्त्व अपन टद्रव्यात्मक सामान्य रूप आंर चंतनात्मक विशेष 
रूप को कभी नहीं छोड़ता, यह उसका नित्यत्व है; और उक्त 
स्वरूप को न छोदता हुआ भी वह अजीच तत्त्व के स्वरूप को प्राप्त 
नहीं करता यह उसका अवस्थितत्व हैं। सारांश यह हूँ कि- स्व- 

स्वरूप को ले त्यागना और परस्वरूप को प्राप्तन करना येदों. 
अंश धर्म सभी द्रव्यों मं समान हैं । उनमें स पहला अंश नित्यत्व 
और दसरा अंदा अवस्थितत्व कहलाता हूं । द्रत्यां के नित्यलकथन 

से जगत की शाश्वतता सचित की जाती हैँ आर अवस्थितत्वकथन से 

उनका पारस्परिक असांकय सूचित किया जाता हैं; अथात् वे सभी; 
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द्रव्य परिवत्तनशील होने पर भी अपने स्वरूप में सदा स्थित हैं 
और एक साथ रहते हुए भी एक दूसरे के स्वभाव- लक्षण से 
असपष्ट हैं। अतएव यह जगत् अनादि-निधन भी है. और इसके 
मूल तत्तवों की संख्या भी एक सी रहती है. । 

प्र०- धमोस्तिकाय आदि अजीब भी जब द्रव्य हैं. जोर तत्त्व 
भी हैं तव उनका कोई न कोई स्वरूप अवद्य मानना पड़ेगा, फिर 
उन्हें अरूपी कैसे कहा ? 

उ०- यहाँ अरुपित्त का मतरूव स्वरूपनिपेध स॒नहीं है, 
स्वरूप तो धर्मास्तिकाय आदि तत्तों का भी अवश्य होता हैं; अगर 
उनका कोई स्ररूप ही न हो तब तो वे अश्वश्वद्ञ की तरह वस्तु ही 
सिद्ध न हों। यहाँ अरूपित्य के कथन से रूप- मूर्ति का निषेध 
करना है । रूप का अर्थ यहाँ मूर्ति है। रूप आदि संस्थान परि- 
णाम को अथवा रूप, रस, गनन््ध और स्पशे के समुद्राय को मूर्ति 
कहते हैं । ऐसी मूर्ति का धर्मास्तकाय आदि चार तत्वों में अभाव 
होता है । यही वात 'अरूपी' पद से कही गई है । ३। 

रुप, मूतत्व, मूर्ति ये सभी शब्द समानार्थक हैं। रूप, रस 
आदि जो शुण इन्द्रियों से महरण किये जा सकते हैं, वे इन्द्रियमराह्म 
शुण ही मूर्ति कहे जाते हैं। पुद्कलों के गुण इन्द्रियप्राह्म हैं, इस- 
लिए पुहरछ ही मूत- रूपी हैं । पुद्रल के सिवाय अन्य कोई द्रव्य 
भूत्त नहीं हैं; क्योंकि वे इन्द्रियों से गृहीत नहीं होते । अतण्व 
रुपित्व यह पुद्रलमिन्न धर्मास्तिकाय आदि चार तत्तों का वैधर्म्य है। 

यंदयपि अतीन्द्रिय होने से परमाणु आदि अनेक सूक्ष्म द्रव्य 
और उनके गुण इन्द्रियप्राह्म नहीं हैं, तथापि विशिष्ट परिणामरूप 
अवस्था विशेष में वे ही इन्द्रियों के द्वारा अहण होने की योग्यता 

०५९ 
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रखते हैं; इसी कारण वे अतीन्द्रिय होते हुए भी रूपी- मृत ही 
है। अरूपी कहे जाने वाले धमास्तिकाव आदि चार द्रब्य तो 
ज इन्द्रिय के विषय वनन की थोॉग्यता ही नहीं रखते । यही अती- 

निद्रय पढ्ल आर अतीन्द्रिय धर्मास्तिकायादि द्रव्यों में अन्तर है ४! 

उक्त पॉय ट्रब्यों में स जांकाश पयेत के तीन द्रव्य अथात 
( /8 धर्मारि ब्य 

धमास्तिकाय, अधमांत्तिकाय ऑर आकाश्ास्तिकाय एक एक व्यक्ति 
रूप है। इनकी दो या दो से अधिक व्यक्तियाँ नहीं हैं । 

चर 

इसी तरह थे तीनों ही निष्किय- क्रियारहित है । एक 

व्यक्तिव ओर निप्कियत्व ये दोनों उक्त तीनां द्रव्या का साधस्य 

और जीबास्तिकाय तथा पुद्नलास्तिकाय का वैधम्य है । जीव और, 
पटल द्रव्य की अनेक व्यक्तियाँ हैं और वे क्रियाशील भी हैं । जैन- 
दर्शन वद्गान्त की तरह आत्मद्रव्य को एक व्यक्तिरूप नहीं मानता 

और सांख्य, वैशेषिक आदि सभी वैदिक दर्शनों की तरह उसे. 

निष्किय भी नहीं मानता । 

प्र-- जैनमत के अनुसार सभी द्र॒त्यों में पयोयपरिणमन- 

उत्पाद, ब्यय माना जाता हैं । यह परिणमन क्रियाशील द्रव्यों में 

हो सकता है | धर्मास्तकाय आदि तीन द्र॒व्यों को अगर॒निष्किय 

माना जाय तो इनमे परयोयपरिणसन केसे घट सकेगा ९ 

छ०- यहाँ निप्कियल से गतिक्रिया का निपेध किया गया है, 

क्रियामात्र का नहीं । जनमत के अनुसार निष्क्रिय द्रव्य का सत- 

लब॒'गितिश॒त््य ह्रव्य' इतना दी है। गतिशत्य धर्मोस्तिकाय 
आदि द्र॒ब्बों में भी सहृशपरिणमन रूप क्रिया जनद्शन मानता 

ही हैं । ५, ६। 
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प्रदेशों की संख्या का विचार- 

असहूयेयाः प्रदेशा धर्माधर्मयो! | ७ | 
जीवस्य च | ८ | 
आकाशस्पानन्ता। | ९ | 

सहूचेया$सहयेयाश्र पुद्लानाम् | १० | 
नाणो। । ११। 
धर्म और अधर्म के प्रदेश असंख्यात हें | 
एक जीव के प्रदेश भसंख्यात हैँ | 
आकाश के प्रदेश अनन्त हैँ । 

पुदरुद्वव्य के प्रदेश सेख्यात, असंस्यात और अनन्त 
होते हैं । 

अणु- परमाणु के प्रदेश नहीं होते । 

धर्म, अधर्म आदि चार अजीव और जीव इन पाँच द्र॒व्यों 
को काय कहकर पहले यह सूचित किया हैं कि पाँच द्रव्य अस्ति 
काय अथात् प्रदेशप्रचय रूप हैं; परन्तु उनके प्रदेशों की विशेष 
संख्या पहले नहीं वतलाई है, चही संख्या यहाँ वतलाई जाती है । 

धमोस्तिकाय और अबमोस्तिकाय- प्रत्येक द्रव्य के प्रदेश 
असंख्यात हैं । प्रदेश का मतरूव एक ऐसे सूक्ष्म अंशसे है, जिसके 
दूसरे अंश की करपना बुद्धि से भी नहीं की जा सकती । ऐसे 
अविभाज्य सूक्ष्म अंश को निरंश अंश भी कहते है। धरे, अधम 
ये दो द्रव्य एक एक व्यक्ति रूप हैं और उनके प्रदेश- अविभाव्य 
अंश असंख्यात-असंख्यात हैं! इस कथन से फलित यह हुआ 
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कि उक्त दोनों द्रव्य एक ऐसे अखंड स्कन्धरूप हैं, जिनके असं- 
सिर, जप किये | न्व्यात अविभाज्य सृक्ष्म अंद् सिफ़ चुद्धि से कल्पित किये जा सकते “ 

है, वे वस्तुभूत स्कन्ध से अलग नहीं किये जा सकते हैं । 

जीवद्रव्य व्यक्ति रूप ले अनन्त हैं । प्रत्येक जीवव्यक्ति एक 
दे 

अखंड वस्तु है जो धमास्तिकाय की तरह असंल्यात प्रदेश- 
परिमाण है । 

आकाशठ्ब्य अन्य सब द्रव्यों से बड़ा स्कन्ध हैं, क्योंकि 
बह अनन्त प्रदेशपरिसाण हैं ! 

पुद्नलद्॒च्य के स्कन्ध धर्म, अधस आदि इतर चार द्रव्योंकी 
तरह नियत रूप नहीं हैं; क्योंकि कोई पुद्ठल स्कन्व संख्यात प्रदेशों 
का होता है, कोई असंख्यात प्रदेशों का, कोई अनंत प्रदेशों का, 
और कोइ अनमन््तानन्त प्रदेशों का भी होता है । 

पुद्रल्ल आर इतर द्रव्यों के चीच इतना अन्तर हैँ कि- पुद्ठल 
के प्रदेश अपने स्कन्ध से अल्य-अछग हो सकते है, पर अन्य 

चार द्रत्यों के प्रदेश अपने-अपने स्कन्ध से अछूग नहीं हो सकते; 
क्योंकि पहल से भिन्न चारों द्रव्य अमृते हैं, ऑर अमूत्ते का स्वभाव 

खंडित न होने का हैं। पुद्ठलद्धव्य मूतत हैँ, मृते के खंड हो भी 

सकते ६, क्योंकि संखेष ओर विस्तेप के द्वारा मिलने को तथा 

अलग होने की शक्ति मृतद्रब्य म॑ देखी जाती हैं । इसी अन्तर के 

कारण पुद्ठलस्कन्ध के छोटे बड़े सभी अंशों को अचयव कहते हैं । 

अवयव का अथ हैं अल्य होने बाला अंश । 

यद्यपि परमाणु भी पुद्ठल होनेके कारण मृत हैं, तथापि उसका 

विभाग नहीं हो सकता; क्योंकि वह जाकाश के प्रदेश की तरह 
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पुद्टल का छोटे से छोटा अंश हैं। परमाणु का ही परिमाण सबसे 
छोटा परिमाण है, इसी से वह भी अविभाज्य अंद हूं । 

यहाँ जो परमाणु के खंड- अंश न होना कहा जाता है, वह 
द्रव्यव्यक्ति रूप से है, पर्याय रूप से नहीं। पर्याय रूप से तो 
उसके भी अंशों की करपना की गई हैँ; क्योंकि एक ही परमाण- 
व्यक्ति में वणं, गन्ध, रस आदि अनेक पयाय हैँ; वे सभी उस द्रव्य 
के भावरुप अंश ही हैं । इसलिए एक परमाणु व्यक्ति के भी भाव 
परमाणु अनेक माने जाते हैं । 

प्र०- धर्म आदि के प्रदेश और पुद्टल के परमाणु के बीच 
क्या अन्तर है ? 

उ०- परिमाण की दृष्टि से कोई अन्तर नहीं । जितने क्षेत्र में 
परमाणु रह सकता है, उतने भाग को पदेश कहते हैं। परमाणु 
अविभाज्य अंश होने से उनके समाने लायक क्षेत्र भी अविभाज्य 
ही होगा । अतएव परमाणु और तत्परिमित प्रदेशसंज्ञक क्षेत्र दोनों 
ही परिमाण की दृष्टि से समान हैं, तो भी उनके थीच यह अन्तर 
है कि परमाणु अपने अंशीभूत स्कन्ध से अछूग हो सकता है; पर 
धम आदि द्वव्यों के प्रदेश अपने स्कन्ध से अलग नहीं हो सकते । 

प्र०- नववे सूत्र मे अनन्त पद है, इससे पुद्नलद्वव्य के अनेक 
अनन्त अद्श होने का अथ तो निकछः सकता है, पर अनन्तानन्त 
प्रदेश होने का जो अथ ऊपर निकाला है सो किस पद से ? 

उ०- अनन्तपद् सामान्य है, वह सव प्रकार की अनन्त 
संख्याओं का बोध करा सकता है। इसलिए उसी पद से अन- 
न्तानन्त अथ का लाभ हो जाता है | ७-११। 
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द्रब्यों के स्थितिक्षेत्र का विचार- 

लोकाकाशेध्वगाहः । १२। 
धर्माधर्मयोः ऋत्स्ने | १३। 
एकप्रदेशादिपु भाज्यः पृदह्ठढानाम् । १४ | 
असह्नथेयभागादिषु जीवानाम् । १५। 
प्रदेशसंहारविसर्गास्यां प्रदीपचत् | १६ । 

आधेय- ठहरनेवाले द्वव्यों की स्थिति छोकाकाश में ही है । 
धर्म और अधर्म द्वव्यों की स्थिति समग्र लोकाकाश में है | 
पुद्ठलद्वत्यों की स्थिति लोकाकाश के एक प्रदेश आदि में 

विकल्प से अर्थात् अनिश्चितरूप से है । 
जीवों की स्थिति लोक के असंख्यातवें भाग आदि में 

होती है । 
क्योंकि प्रदीप की तरह उनके प्रदेशों का संकोच और 

विस्तार होता है । 
जगत पॉँच अस्तिकाय रूप है | इसलिए प्रश्न होता है कि उन 

पॉच अस्तिकायों का आधार- स्थितिक्षेत्र क्या है? क्या उनका 
आधार उनके अतिरिक्त और कोई द्रव्य है, अथवा उन पाँच 
में सही कोई एक द्रव्य वाक़ी के सब द्रव्यों का आधार है ९ 
इस प्रश्न का उत्तर इस जगह यह दिया गया है कि आकाश ही 
आधार है और वाक़ी के सब द्रव्य आधेय हैं । यह उत्तर व्यव- 

हाग्डष्टि स समझना चाहिए, निमश्चयदष्टि से तो सभी द्रव्य स्तम- 
निछ अर्थात् अपने अपने स्वरूप में स्थित हैं | कोई एक द्रव्य दूसरे 

५३ 
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दरब्य में तात्त्विक दृष्टि से नहीं रह सकता । यह प्रश्न हो सकता है 
कि जैसे धर्म आदि चार द्रव्यों का आधार व्यवहारटटष्टि से 
आकाश माना जाता है, वैसे आकाश का आधार क्या है. ? इसका 
उत्तर यही है कि आकाश का कोई दूसरा आधार नहां है, क्यों कि 
उससे बड़े परिमाण वाढा या उसके वरावर परिमाण वाला ऑर 

कोई तत्त्व ही नहीं है। इसलिए व्यवहार था निश्चय दोनों दृष्टिओं 
से आकाश स्वग्नतिष्ठ ही है। आकाश को इतर द्रव्यों का आधार 
कहने का कारण यह है कि आकाश उन द्रव्यों से महान् है । 

आधेयभूत धर्म आदि चार द्रव्य भी समग्र आकाश में नहीं 
रहते । वे आकाश के अम्ुक परिमित भाग में ही स्थित हैं । जितने 
भाग में वे स्थित हैं, उत्तना आकाशभाग लोक कहलाता हैं । 
छोक का अथ है पाँच अस्तिकाय | इस भाग के बाहर इर्द गिई 
चारों ओर अनन्त आकाश विद्यमान है। उसमें इतर द्र॒च्यों की 
स्थिति न होने के कारण वह भाग अछोकाकाश कहलाता हैं | यहाँ 
अस्तिकायों के आधाराधेय संवन्ध का जो विचार हैं, वह छोका- 
काश को ही लेकर समझना चाहिए । 

धर्म और अधर्म ये दो अस्तिकाय ऐसे अखंड स्कत्धरूप हैं 
कि वे संपूर्ण छोकाकाश में ही स्थित हैं। इस वात को यों भी 
कह सकते हैं कि वस्तुत: अखंड आकाद के भी जो लोक और 
अलछोक ऐसे दो भागों की कल्पना चुद्धि से की जाती है, वह धमम, 
अधम दृव्य के संवन्ध से ही है । जहाँ उन द्रव्यों का संवन्ध न हो 
वह अछोक और जहाँ तक संवन्ध हो वह छोक जानना चाहिए । 

पुद्लद्॒व्य का आधार सामान्यरूप से छोकाकाश ही नियत 
है, तथापि विशेष रूप से भिन्न भिन्न पुद्वलद्वव्य के आधार- 
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क्षेत्र के परिमाण में अन्तर होता है। पुद्नलद्रव्य घम, अधर्म 
ह्ृब्य की तरह कोई एक व्यत्तिमात्र तो है ही नहीं, जिससे उसके 
एकरूप आधारक्षेत्र होने की संभावना की जा सके । सिन्न भिन्न 
व्यक्ति होते हुए भी पुद्ढलों के परिमाण में विविधता है; एक रूपता 
नहीं है । इसीसे यहाँ उसके आधार का परिमाण अनेक रूप से - 
भजना या विकल्प से वतलाया गया है। कोई पुद्रछ छोकाकाश 
के एक प्रदेश में, तो कोई दो देश में रहता है। इसी तरह 
कोई पुद्कछ असंख्यात प्रदेश परिमित छोकाकाश में भी रहता है । 
सारांश यह है कि- आधारभूत क्षेत्र के प्रदेशों की संख्या आधेय- 
भूत पुद्लल द्रन््य के परमाणुओं की संख्या से न््यून या उसके वरा- 
बर हो सकती है; अधिक नहीं। अतएव एक परसाणु एक ही 
आकाश प्रदेश में स्थित रहता है, पर हंचणुक एक भ्रदेश में 
भी ठहर सकता है ओर दो में भी । इसी तरह उत्तरोत्तर संख्या 
बढ़ते बढ़ते ज्यणुक, चतुरणुक यावत् संख्याताणुक स्कन्ध एक प्रदेश, 
दो प्रदेश, तीन प्रदेश, यावत् संख्यात प्रदेश क्षेत्र में ठहर सकते 
हैं । संख्याताणुक द्रव्य की स्थिति के लिए असंख्यात प्रदेश वाले 
ल्लेत्र की आवश्यकता नहीं पड़ती । असंख्याताणुक स्कन्ध एक 
प्रदेश से लेकर अधिक से अधिक अपने वरावर की असंख्यात 
संख्या वाले प्रदेशों के क्षेत्र में ठहर सकता है। अनन्ताणक और 

? दो परमाणुओं से बना हुआ स्कन्ध- अवयवी व्यणुक कहलाता है। 

तीन परमाणुओं का रुऋन््ध व्यणुक । इसी तरह चार परमाणुओं का चतु- 

रणुक, संख्यात परमाणुओं का संख्याताणुक, असंख्यात का असंख्याताणुक, 

अनन्त का अनन्ताणुक और अनन्तानन्त परमाणु जन्य स्कन्ध अनन्तान- 

स्ताणुक कहलाता है । 



१९६ तत्त्वाथ सूत्र [ ४. १९-१६. 

अनन्तानन्ताण॒क स्कन्ध भी एक प्रदेश, दो प्रदेश इत्यादि क्रम से 

बढ़ते बढ़ते संख्यात प्रदेश और असंख्यात श्रदेद्य वाल क्षेत्र में ठहर 
सकते हैं, उनकी स्थिति के लिए अनन्त प्रदेशात्मक क्षेत्र ज़रूर 

नहीं है। पुद्लद्र॒व्य का सबसे वड़ा स्कथ जिसे अचित्त महास्कंध 

कहते हैं ओर जो अनन्तानन्त अणुओं का वना हुआ होता दें वह 

भी असंख्यात प्रदेश छोकाकाश में ही समा जाता है । 
जैन दर्शन में आत्मा का परिमाण आकाश की तरह नतों 

व्यापक हैं और न परमाणु की तरह अणु है, किन्तु मध्यम परिमाण 
माना जाता है । यद्यपि सब आत्माओं का मध्यम परिमाण प्रदेश 

संख्या की दृष्टि से समान है; तथापि रग्बाई, चौड़ाई आदि सबकी 

एकसी नहीं है। इसलिए प्रश्न होता है कि- जीवद्रब्य का आधार- 
क्षेत्र कमसे कम और अधिक से अधिक कितना माना जाता है ? 
इस म्श्न का उत्तर यहाँ यह दिया गया है कि एक जीव का आधार- 
क्षेत्र लोकाकाश के असंख्यातवें भाग से लेकर सम्पृ्ण लोकाकाश 
तक हो सकता हुँ । यद्यपि छोकाकाश असंख्यात प्रदेश परिमाण है 
तथापि असंख्यात संख्या के भी असंख्यात प्रकार होने से छोका- 
काश के ऐसे असंख्यात भागों की कल्पना की जा सकती है, जो 
अंगुलासंख्येय भाग परिमाण हों; इतना छोटा एक भाग भी असं- 
ख्यात अदेशात्मक ही होता है। उस एक भाग में कोई एक जीव रह 
सकता है, उतने उतने दो भाग में भी रह सकता है। इसी तरह 
एक एक भाग बढ़ते चढ़ते आखिरकार स्वलोक में भी एक जीव 
रह सकता है, अथोत् जीवद्रन्य का .छोटे से छोग आधारक्षेत्र 
अंगुछासंख्येय भाग परिमाण लोकाकाश का खंड होता है, जो 
समग्र छोकाकाश का एक असंख्यातवों हिस्सा होता हैं ! उसी जीव: 
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का फाहान्तर में अधवा उसी समय जीवान्तर का कुछ बड़ा आधार- 
शक्षत्र उक्त भाग से दूना भी पाया जाता है। इसी तरह उसी जीव 
का या जीवान्तर का आधारक्षेत्र उक्त भाग से तिगुना, चौगुना, 
पॉचगुना आदि क्रम से बढ़ते बढ़ते कभी असंख्यात गुण अथात् 
सब लोकाकादा में हो सकता है। एक जीव का आधारक्षेत्र सर्व 
ताकाकाश तभी हो सकता है, जब वह जीव केवलिसमुद्भात की 
दशा में हो। जीव के परिसाण की न्यूनाधिकता के अनुसार उसके 
आधासस्षेत्र के परिमाण की जो न्यूनाधिकता ऊपर कही गई है, वह 
एक जीव की अपेक्षा से समझती चाहिए । सब जीवराशि की 
अपना से तो जीवतत्त्व का आधारक्षेत्र सम्पृण छोकाकाश ही है । 

अब प्रश्न यह होता हैं कि एक जीबद्रव्य के परिमाण में जो 
कालभेद से न्यूनाधिकता पाई जाती हैं, या तुल्य प्रदेश वाले मिन्न- 
भिन्न जीवों के परिमाण में एक ही समय में जो न्यूनाधिकता देखी 
जाती है, उसका कारण क्या हैँ? इसका उत्तर यहाँ यह दिया 
गया हैं कि कार्मण शर्यर जो अनादि काल से जीब के साथ लगा 
हुआ है और जो अनन्तानन्त अणुप्रचय रूप होता है, उसके संवन्ध 
मे एक ही जीव के परिमाण में या नाना जीवों के परिसाण से विवि 

पता आती हैं । कार्मण शरीर सदा एक सा नहीं रहता। उसके 
संवन्ध से आंदारिक आदि जो अन्य शरीर प्राप्त होते हैं, वे भी 
कार्मण के अनुसार छोटे बड़े होते है । जीवद्रव्य वस्तुतः है. तो 
समृत्ते; पर वह शारीस्संबन्ध के कारण मूतवत्त चन जाता है । 

इम्तलिए जब जब जितना जितना वड़ा शरीर उसे प्राप्त ही, तब तब 

उसका परिसाण उतना ही हो जाता हैं । 

धर्मास्तिकाय आदि द्रव्य की तरह जीवद्रव्य भी अमूत है 
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फिर एक का परिमाण नहीं घटता बढ़ता और दूसरे का क्यों घटता 
बढ़ता है? इस प्रश्न का उत्तर स्वभाव भेद के सिवाय और कुछ 
नहीं है । जीवतत्त्व का स्वभाव ही ऐसा है कि वह निमित्त मिलने 
पर प्रदीप की तरह संकोच और विकास को प्राप्त करता हैं; जेसे 
खुले आकाश में रखे हुए प्रदीप का प्रकाश अमुक परिमाण होता 
है, पर उसे जब एक कोठरी में रखा जाय, तव उसका प्रकाश 
कोठरी भर ही वन जाता है; फिर उसी को एक झुंडे के नीचे रखा 
जाता है, तब वह कुंडे के नीचे के भाग को ही प्रकाशित करता है, 
लोटे के नीचे रखे जाने पर उसका प्रकाश उतना ही हो जाता है; 
इसी प्रदीप की तरह जीवद्रव्य भी संकोच-विकासशील है । इस- 
लिए वह् जब जब जितने छोटे या बड़े शरीर को धारण करता है 
तब तब शरीर के परिमाणानुसार उसके परिमाण में संकोच- 
विकास होता है । ह ह 

यहाँ पर यह, प्रश्न है कि यदि जीव संकोचस्वभाव के कारण ' 
छोटा होता है, तब वह छोकाकाश के प्रदेश रूप असंख्यातवें भाग 
से छोटे भाग में अथोत्् आकाश के एक प्रदेश पर या दो, चार, 
पाँच आदि प्रदेश पर .क्यों समा नहीं सकता १ .इसीतरह यदि 
उसका स्॒भाव विकसित: होने का है, तो वह विकास के द्वारा 
सम्पूण छोकाकाश की तरह अछोकाकाश को भी व्याप्त क्यों नहीं 
करता ? इसका उत्तर यह है कि संकोच की मर्यादा कार्मण शरीर 
पर निभर है, कार्मण शरीर तो कोई भी अंगुलासंख्यात भाग से 
छोटा हो ही नहीं सकता; इसलिए जीवका संकोच कार्य भी वहाँ 
तक ही परिमित रहता है, विकास की मर्यादा छोकाकाश तक ही 
मानी गई है । इसके दो कारण वतलाए जा सकते हैं, पहला तो यह 
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छरि जीव के प्रदेश उतने ही है. जितने लोकाकाश के । अधिक से 
अधिक विकास दशा में जीव का एक भ्रदेश आकाश के एक ही 
प्रदेश को व्याम कर सकता है, दो या अधिक को नहीं; इसलिए 
सर्वोत्कष्ट विकास दण्या में भी वह लोकाकादा के बाहरी भाग को 

व्याप्त नहीं कर सकता । दूसरा कारण यह है कि विकास यह गतिका 
कार्य £ै, और गति धर्मास्तिकाय के सिवाय हो नहीं सकती; इस 
कारण लोकाकाश के बाहर जीव के फेलने का प्रसंग ही नहीं आता | 

प्ु०- असंख्यात प्रदेश वाले लोकाकाझ में शरीरधारी अनन्त 

सीत्र कैसे समा सकते है ? 
5०- सृद्ष्मभात्र परिणत निगोदशरीर से व्याप्त एक ही 

आ्कायत्षेत्र में साधार्णयारीरी अनन्त जीव एक साथ रहते हैं. 
ओर मनष्य आदि के एके आदारिक शरीर फे ऊपर तथा अंदर 

अनेक संमर्ठिम जीवों की स्थिति देखी जाती हैँ, इसलिए छोका- 

काश में अनन्तानन्त जीवों का समावेद्य विरुद्ध नहीं है । 

यद्यपि पहल द्रव्य अनन्तांनन््त और मृत्ते हैं; तथापि लोकाकाश 

समा जाने का कारण यह दे कि पुद्र्ला मं सूक्ष्मल रूप से 

पिणत होने की शाक्ति है । जब ऐसा परिणमन होता है तब एक ही 

उ्न में एक दसरे को व्याधात पहुँचाए बिना अनन्तानन्त परमाणु 

पैर अनन्तानन्त स्कन््ध स्थान पा सकते हैं; जैसे एक ही स्थान 

में हज्ञारों दीपकों का प्रकाद व्यावात के बिना ही समा जाता है । 

पुटल्दव्य मूर्त धोने पर भी व्याधातशील तभी होता है, जब स्थूल 

भावत्र में परिणत हो। सक्मत्वपरिणाम दद्ा में वह न किसी की 

ब्यावात पहुँचाता है और न स्वयं ही किसी से व्याघात पाता 

€ | १२-१६ । 

त् 

4 
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कार्य द्वारा धर्म, अधर्म और आकाश के लक्षणों का कथन- 

गंतिस्थित्युपग्रहो धमोधर्मपोरुपकार! | १७ | 
आकाशस्थावगाह। | १८ | 

गति और स्थिति में निमित बनना वह अनुक्रम से धर्म 
और अपधर्म द्रब्यों का काय है। 

अवकाश में निमित्त होना यह आक्राश का कार्य है ! 
धर्म, अधर्म और आकाश ये तीनों अमृत होने से इन्द्रियगम्य 

नहीं हैं; इससे इनकी सिद्धि लोकिक प्रत्यक्ष के द्वारा नहीं हों 
सकती । यद्यपि आगम प्रमाण से इनका अस्तित्व माना जाता है, 
तथापि आगमपोपक ऐसी युक्ति भी हैं जो उक्त द्रव्यों के अस्तित्त 
को सिद्ध करती है। बह युक्ति यह हैँ कि- जगत में गतिशील 
और गतिपृर्षक स्थितिशील पदार्थ जीव और पुद्दल दो हैं । यद्पि 
गति ओर स्थिति दोनों ही उक्त दो द्रव्यां के परिणाम व कार्य होने 
से उन्हीं से पेदा होते हैं, अथात् गति और स्थिति का उपादात 
कारण जीव और पुद्ठल ही हैं, तथापि निमित्त कारण जो कार्य की 
उत्पत्ति में अवश्य अपेक्षित है, वह उपादान कारण से भिन्न होना 
दी चाहिए । इसीलिए जीव-पुद्ठल की गति में निमित्त रूप से ध्मा- 
स्तिकाय की ओर स्थिति में निमित्त रूप से अधमौस्तिकाय की 
सिद्धि हो जाती है। इसी अभिप्राय से शास्त्र में धमोस्तिकाय का 

१ यद्यपि “गतिस्थित्युपप्रही”” ऐसा भी पाठ कहीं कहीं देखा जाता 
है; तथापि भाष्य को.देखने से “गतिस्थित्युपग्रहो” यह पाठ अधिक संगत 
ज़ान पड़ता है। दिगंम्बरीय परम्परा में तो “गतिस्थिलुप्रहौ” ऐसा ही 
पाठ निर्विवाद सिद्ध है। 

| 
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खऋत्षण ही गतिशील पदाथा की गति में निमित्त होना इतना बत- 
छाबा £ आर अधमान्तिकाब का लक्षण स्थिति में निमित्त होना 
इनतसाया £ | 

धरम, अथम, जीव और पुद्ठछ ये चारों द्रव्य कहीं न कहीं 
स्थित है, अथान आधेध बनना था अवकाश छाभ करना उनका 
झाय है । पर अपने में अवकाश स्थान देना यह आकादा का 
काय है । इसीस अवगाहप्रदान यह आकाश का लक्षण माना + 

रे 
| हि | बला ज्कः ९९ | के है अंक जो 

७ | नपि | ७ ७२+ 

प्र+- सांख्य, न्याय, वंशपिक आदि दर्शनों म॑ आकाशद्नन्य 
हि प ० दे ० कान 

में; माना गया है; पर थम, अभम द्रव्यों को और किसी न नहीं 
हे 

माना ४; किर जनदशन उनका स्वीकार क्यों करता हैं ? 
<₹ 

हो तो थे द्रव्य अपनी सहज गतिशीलता के कारण अनन्त 
में कहीं भी चले जा सकते 8 । यदि वे सचमुच अनन्त 

आकाद में चल हीं जायें तो इस हृइयाध्थ्य विश्व का नियत 
संम्धान जो सदा सामान्य रूप से एकसा नज़र आता है वह किसी 

भी तरह बट नहीं सकेगा; क्योंकि अनन्त पुद्टछ ओर अनन्त जीव 

व्यन्त्यों भी अनन्त परिमाण विस्तृत आकाश क्षेत्र में बरोकटोक 

चार दान से एस प्रथक हा जायगी, जिनका पुनः मिलना आर 

नियनसद्रि कूप से नज़र आना असम्भव नहीं तो हुःसम्भव अवदय 
हो लायगा। यही कारण £ गतिशील उक्त द्रव्यों की गतिमयादा को 
पनियन्त्रित कर्म वाले तच्च का स्वीकार जैन दर्शन करता हैं | यही 
दस्च धर्माम्तिकाव कटेछाता हैं। गविमयांदा के नियामक रूप से 

ध्पी 
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उक्त तत्त का स्वीकार कर लेने पर तुल्य युक्ति से स्थितिमयांदा 
के नियामक रूप से अधर्मास्तिकाय तत्त्व का स्वीकार भी जैन दर्शन 
कर ही लेता है । 

पूब, पश्चिम आदि व्यवहार जो दिगिव्य का काय माना जाता 
है, उसकी उपपत्ति आकाश के द्वारा हो सकने के कारण दिग्व्य 
को आकाश से अलछग मानने की ज़रूरत नहीं। पर धम, अधम 
द्रव्यों का काय आकाश से सिद्ध नहीं हों सकता; क्योंकि आकाश 
को गति और स्थिति का नियामक मानने से वह अनन्त और अखंड 
होने के कारण जड़ तथा चेतन द्र॒व्यों को अपने में सर्वेत्र गतिव 
स्थिति करने से रोक नहीं-सकता और ऐसा होने से नियत दृश्या- 
दृश्य विश्व के संस्थान की अनुपपत्ति वनी ही रहेगी। इसलिए 
धर्म, अधर्म द्वव्यों को आकाश से अलग स्वतन्त्र मानना न्याय- 
प्राप्त है । जब जड़ और चेतन गतिशील हैं, तव मर्यादित आकाश* 
क्षेत्र में उनकी गति नियामक के बिना ही अपने स्वभाव से नहीं 
मानी जा सकती; इसलिए धम्म, अधम द्र॒व्यों का अस्तिल्न युक्ति- 
सिद्ध है। १७, १८। 

काय द्वारा पुद्छ का लक्षण- 

शरीखाद्यन/प्राणापांनाः पुद्दलानाम | १९। 
सुखदुःखजीबितमरणोपग्रह्मश्व | २० । 
शरीर, वाणी, मन, निःश्वास और उच्छास ये पुढछों के 

उपकार- कार्य हैं । 

तथा सुख, दुःख, जीवन और मरण ये भी पुदढूछों के 
उपकार हैं । 
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अनेक पौद्नलिक कार्यों में से कुछ काय यहाँ बतलाए हैं, जो 
आीत्रों पर अनुप्रह या मिम्रह करते हैं | ओदारिक आदि सब शारीर 
पॉट्लिक ही है अथान पुद्वल से ही बने हैं। यद्यपि कार्मण झारीर 
अनीन्द्रिय हैं, तथापि वह दूसरे औदारिक आदि भूत द्रव्य के 
संबन्ध से सुखरदुःसखादि विपाक देता €ैं; जस जलादि के संवन्ध से 
धान । इसलिए उस भी पाठ्रलिक दो समयना चाहिए | 

दो प्रकार को भाषा में स भावभाषा तो वीयान्तराय, मति- 
तानावरण और श्रतज्ञानावरण के क्षय्ोपद्यम से तथा अंगोपांग नाम- 
कम के उदय से प्राम होने वाली एक विशिष्ट शक्ति है; जो पुद्ठल 
सापेक्ष होने से पीद्ुलिक हैं, आर ऐसे शक्तिवाल आत्मा के द्वारा 
प्रस्ति &ों कर बचनरूप में परिणत होने वाले भाषावगंणा के 
स्कन्य ही द्व्यभापा हैं । 

लछव्िधि तथा उपयोग रूप भावमन पुद्ठलावलंबी होने से पौह- 
लिक है। ज्ञानावरण तथा बीयान्तराय के क्षयोपदम से और 
अंगापांग नामकम के उदय से मनोवर्गंणा के जो स्कन््ध शुणदोप- 
विवेचन, स्मरण आदि कार्यों में अभिमुख आत्मा के अनुप्राहक 
अथान उसके सामथ्य के उत्तेजक होते दे वे द्र्यमन हैं । इसी 
प्रकार आत्मा के द्वारा उदर से बाहर निकाला जाने वाला निःश्वास- 
बायु- प्राण और इदर के भीतर पहुँचाया जाने वाला उच्छास- 
बायु- अपान य दोनों पीद्ठलिक है, और जींवनप्रद होने स आत्मा 

के अनुप्रद्कारी हैं 
भाषा, मन, प्राण और अपान इन सबका व्याधात और अभि- 

भत्र देखा जाता टै । इसलिए थे शरीर की तरह पौद्टलिक ही हैं । 
जीब का प्रीतिरूप परिणाम सुख है, जो सातवेदनीय कम रूप 

५ 
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न 



२०४ तत्त्वाथे सूत्र [ ४. २१,२२९: 

अन्तरँग कारण और द्रव्य, क्षेत्र आदि वाह्म कारण से उत्पन्न होता 
है। परिताप ही दुःख है, जो असातवेदनीय कर्म रूप अन्तरंग कारण 
और द्रव्य आदि बाह्य निमित्त से उत्तन्न होता है । 

आयुष्कर्म के उदय से देहघारी जीव के प्राण और अपान का 
चालू रूना यह जीवित है, और प्राणापान का उच्छेद होना मरण 
है। ये सव सुख, हुःख आदि पयोय जीबों में उत्पन्न होते हैं, पर 
पुद्ढों के द्वारा । इसलिए वे जीबों के प्रति पौह्नलिक उपकार माने 
गए हैं । १९, २०। 

कार्य द्वारा जीव का लक्षण- 

परस्परोपग्रहो जीवानाम् | २१। 
परस्पर के कार्य में निमित्त होना- यह जीवों का 

उपकार है। | 
इस सूत्र में जीवों के पारस्परिक उपकार का वणन है। एक 

जीब हित या अहित के उपदेश के द्वारा दूसरे जीव का उपकार 
करता है | मालिक पैसा देकर नौकर पर उपकार करता है, और 
नौकर हित या अहित की बात कह कर मांलिक पर उपकार करता 
है। आचाय सत्कर्म का उपदेश करके उसके अनुष्ठान द्वारा शिप्व 
का उपकार करता है, और शिष्य अनुकूल प्रवृत्ति दवरा आचाय का 
उपकार करता है। २१५ 

काये द्वारा काल का लक्षण- 

वर्तेना परिणामः क्रिया परत्वापरत्वे च कालस्यं |२२। 
वर्ना, परिणाम, क्रिया और परत्व-अपरत्व ये काछ के 

उपकार हैं। 
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फझाऊझ को स्वतन्त्र दत्य मानकर यहाँ उसके उपकार बतहझाए 
गा है। अपने अपने पर्योय की उत्पत्ति में स्वयमेत्र प्रवत्तमान 
धर्म आदि द्रब्यों को निमित्तरूप से प्रेरणा करना यद बत्तना कह- 
लाती #। ग्वजाति का स्यांग किये बिना होन वाला द्रव्य का अप- 
सिग्पन्द रूप पर्याय, जो पृवरावस्था की निम्ृत्ति और उत्तरावस्था की 
उत्पन्तिरूप है, उसे परिणाम समझना । ऐसा परिणाम जीच में 
स्यनादि सथा क्रोधादि; पुद्रल में नील, पीत बणादि और धर्मास्ति- 

दि दीप दच्चों में अगुम्ल्धु गुण की हानिन्ृद्धि रूप है । 
गति- परिस्पन्द ही क्रिया £ | ज्यप्टन्न यह परत्व आर कनिप्ठत्व 

अपर|त है । यद्यपि बचना आदि कार्य यधासम्भव घ्मोौस्ति- 
काय आदि हछ्च्यों के ही हैं; तथापि काल सब का निमित्त कारण 
पिन से यहाँ वे काल के उपकार रूप से वणन किये गए है । २६! 

पुट्रल पे असामारण पर्योय- 

स्पशरसगन्धवर्णवन्तः पुद्ठला। | २३ | 
गब्दबन्धस। ध्म्य स्थाल्यसस्थान भंद्तमइछा या[55- 

तपोद्योतवन्त्थ । २४ | 
पुद्ठल स्पर्श, रस, गन्ध और वर्ण वाले दोते हैं । 

तथा व शब्द, वन््ध, प्रृकात्र, स्थुट्ल, संत्थान, भेद, 

अन्ब्रकार, छाया, आतप और उद्यययोत वाले भी हैं। 

वींद्ध छोग पद्ठल दावद का व्यवद्वार जीत के अर्थ में करते हे 
पैशपिक आदि दशनों में प्रथिवी आदि मृत द्रव्यों को समान रूप 

स्पश्ा, रस आदि चतुगुण युक्त नहीं माना है; किन्तु प्रथिवी को 
बडि क है । हल । हि 
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चतुगुण, जल को गन्ध रहित त्रिगुण, तेज को गन्ब-र्स रहित 
द्विगण और वायु को मात्र स्पशंशुण वाला माना है। इसी तरह 

उन्होंने मनमें स्पर्श आदि चारों शुण नहीं माने हैं। इसलिए उन 
वीद्ध आदि से मतभेद दिखाना यह प्रस्तुत सृत्र का उद्दश्य हैं। इस 

सत्र से यह सूचित किया जाता है कि जन दशन में जीव और 
पुद्रल तत्तत भिन्न है । अतः पुद्ठल शब्द का व्यवहार जीब तत्त्व 
के लिए नहीं होता । इसी तरह प्रथिवी, जल, तंज आर वायु व 

सभी पटल रूप से समान हैं; अथात वे सभी स्पश आदि चतु- 
गुण युक्त हैं। तथा जैन दशन में मन भी पॉठ्रलिक होने के 
कारण स्पश आदि गुणवाला ही हैँ । स्पश आठ प्रकार का माना 
जाता है; जैसे- कठिन, मृदु, गुरु, छघु, शीत, उप्ण, स्िग्ध- 
चिकना और रूच- रूखा। रस के पाँच प्रकार थे हैँ- तिक्त 
कड़वा, कटुक- चरपरा, कपाय- कसैछा, खट्टा और मीठा । सुगन्व 
और दुर्गन्ध ये दो गन्ध हैं । वण पाँच हैं, जैसे- काला, नीछा- , 
हरा, छाल, पीछा ओर सफेद । दक्त प्रकार से स्पश आदि के 
कुल बीस भेद होते हैं; पर इनमें से प्रत्येक के संख्यात, असंख्यात 
और अनन्त भेद तरतम भाव से पाये जाते हैं। जो जो वस्तु मद 
होती हैं, उस सव के मृदुत्व में कुछ न कुछ तारतम्य पाया जाता 
है। इस कारण सामान्य रूप से मृदुत्व स्पर्श एक होने पर भी 
उसके तारतम्य के अनुसार संब्यात, असंख्यात और अनन्त तक 
भेद पाये जाते हू। यहा वात कठिन आदि अन्य स्पा तथा रस 
आदि अन्य पयायों के विषय में भी समझनी चाहिए । 

कोई गुण- नहीं है; जैसा कि वैशेपिक, नैयायिक 
आदि मानते हैं। किन्तु वह भाषावर्गणा के पुह्रलों का एक प्रकार 
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का विदिष्ठ परिणाम हैं। निमित्त भेद से उसके अनेक भेद किये 
हैं। जो दाब्द आत्मा के प्रयत्न से उत्तन् होता है वह प्रयोगज 
जो किसी के प्रयत्न के बिना ही अपन होता हैं बह वेंस्सिक 

| बादल की गजना वम्नसिक ४ । प्रयोगज शब्द के छः प्रकार 
बइतलाए गए है। थे ये ४- १ भाषा- मनुप्य आदि की व्यक्त 

आग पद्म, पक्की आदि की अध्यक्त एसी अनकतिध भाषाएँ । 
+ तत- चमटा लपेटे हुए वादों का अर्थात मदग, पटह आदि का 
इच्द । ३ वितत- तार वाले वीणा, सारंगी आदि वाद्यों का शब्द । 
४ घन-+ घालर, घंद आदिका शब्द । ५ झुपिर-फँक कर बजाये 
जाने बाले शंख, बंसी आदि का शब्द । ६ संघप- लकड़ी आदि के 
संत्रपंण से होनेबाला शब्द । 

परस्पर आर्लेप रूप बनन््ध के भी आयोगिक, वेख्नसिक ऐसे दो 
अद है। जीव और छक्रीर का संबन्ध तथा छाख और लकड़ी का 
संबन्ध प्रवत्न सापेत् होन से प्रायोगिक चनन््ध है। विजली, मेघ 
गन्द्रभनाप आदि का प्रयत्न निरफेश्ष पॉद्रलिक संगस्णप चेललसिक- 

िफ्मके 

की 

ड्र। 
सक्ष्मच् और स्थृलय के अन्त्य तथा आपेक्षिक ऐसे दो दो 
ह। जो सक्ष्मत्न तथा स्थृल्त्व दोनों एक ही वस्तु में अपेक्षा 
से बट न सके वे अन्त्य ऑर जो घट सक वे आपंक्तिक 

पर्माणुओं का सृक््मतत आर जगद-व्यापी महास्कन्ध का स्थृलत्व 
अन्त्व हैं; क्योंकि अन्य पुद्नल की अपेक्षा परमाणुओं में स्थृलत्त 
और मद्यास्कन्ध में सक्ष्मत्व घट नहीं सकता | व्णुक आदि मध्य- 

बत्ती स्कन््धों का सक््मत्त, स्थृल्त्व दोनों आपेक्षिक हैं; जेसे- 
आऑवल का सत्मत् और विल्व छा स्थूलत्त । आँवला विस्व की 

ध्ु ऋण 
$ 

40 
है कण “ हर है 

"पर 

है 
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अपेक्षा छोटा होने के कारण उससे सक्ष्म है और बरिल्थ आँवले से 

स्थूल है। परन्तु चद्दी आँवछा वेर की अपेक्षा स्थूल भी है. और 
विलय क्रृप्माण्ड की अपेक्षा सूक्ष्म भी ह | इस तरह जैस आप- 

क्षिक होने से एक ही वस्तु में सृक्ष्मत्व, स्थृलत्व दोनों विरुद्ध पयोव 
पाये जा सकते हैं, वैसे अन्त्य सृक्ष्मल्ल और स्थृछुत्व एक वस्तु में 
पाये नहीं जा सकते | 

संस्थान इत्यंत्वरूप, अनित्यं्ररूप से दो प्रकार का हैँ) जिस 
आकार, की किसी के साथ तुलना की जा सके- वह इत्यंल्लरूप, 
और जिसकी तुलना न की जा सके वह अनिश्य॑त्वकूप है । मेध 
आदि का संस्थान- रचना विशेष अनित्य॑त्वरूप हैं; क्योंकि अनि- 
यत रूप होने से किसी एक प्रकार से उसका निरूपण किया नहीं 
जा सकता, और अन्य पदार्थों का संस्थान इत्यंखरूप है; जेसे गंद, 
सिंघाड़ा आदि का। योछ, त्रिकोण, चतुप्फोण, दीचे, परिमंडल- 
वलयाकार आदि रूप से हत्य॑त्वरूप संस्थान के अनेक भेद है । 

एकत्व अर्थात् स्कन्ध रूप में परिणत पुद्टलपिण्ड का विडछेप- 
विभाग होना भेद है। इसके पाँच प्रकार हैं-- १ औत्करिक- चीरे 
या खोदे जाने पर होने वाढा लकड़ी, पत्थर आदि का भेदन। 
२ चोणिक- कण कण रूप से चूण हो जाना, जैसे- जौ आदि का 
सत्तू, आदा इत्यादि। ३ खण्ड- टुकड़े ठुकड़े हो कर टृट जाना, 
जैसे- घड़े का कपालादि । ४ प्रतर- पड़, तहें निकलना, जैसे- 
अश्नक, भोजपत्र भादि में । ५ अनुतट- छाल निकलना, जैसे- 
बॉस, झख आदि की । 

तम्र अन्धकार का कहते है; जा देखने से रुकावंद डालने 

वाला, प्रकाश .का. विरोधी एक परिणाम विशेष है । 



9७, 5७, | पटल पा मुन्य प्रदार २५०९ 

छाया परद्ादा के; झपर आवरण भा ज्ञान से होती है | हसके 
का द। प्रदार + आयने आदि स्वच्छ पदाथों में जो मुख का पिम्ब 
बदना ।., मिसमें मुख्य का बगे, साकार आदि ज्यों झा त्यों देगा 

जो ये खा है, बह बंणादिधिकार परिशणामरूष छाया और अन्य अस्थ- 
नह ट्रब्यों पर को मात्र प्रतिचिग्ध ( परछाद ) पदता दि बह प्रति- 
व्न्िरूप हाोया /। 

ढैँः 

सब भादि छा उप्म प्रताश भानप और चन्द्र, मणि, खद्ोत 
गदि का अनुण्य प्रकाध उदलोंत £ । 

गसा आदि तथा बाद आदि उपयुक्त सभी पयाय पुद्टल के 
पाय होने से पौद्रछिक पर्याय माने जाने £ । 
मैटसर्य आर घौदीसयें सत्र झो अडयग फरके यह सचित 

किया £ छि शस्पश आदि परयाय परमागु और स्कन्ध दोनों में पाये 
पहने 7, परन्तु शब्द, वन्य आदि परयाय सिफ स्कन््थ में पाये जाते 
ह। थापि सक्तात्व परमाण और रकत्थ दोनों छा पयाय है. 
हमयि “सका परिगणस स्पश्श जादि के साथ न करके शब्द आदि 
के साथ झिया *ै, बढ भी प्रतियक्षी स्थृछय पर्याय के साथ उसके 

शक कर ३8 
दान फ्गां ॉमिग्य कर टेट £ 2 £% ६९४ 9२% | दे ४५ 784 | 

अगबः सकनन््धवाथ | २५ | 

पदल परमाणुख्य और स्कन्धरूप हैं | 

अयगिरिप से पदलद्ल्य अनन्त £ै, और उनकी विविधता भी 

अपरिपिन £ तथापि अगले दो सझें में पद्गलिक परिणाम की 
उग्पति के भिन्न-मिन्न काग्ण दिखाने के लिए करोँ तहुपयोगी पर- 

११ 



२१० तत्त्वाथ सूत्र , [ ५, २६,२७, 

माणु और स्कन््ध-ये दो अकार संक्षेप में बतछाए गए हैं । सम्पूण 
पुदराशि इन दो प्रकारों में समा जाती है । 

जो पुदलद्॒व्य कारणरूप है, कायरूप नहीं है, वह अन्त्य द्रव्य 
कहलाता है। ऐसा द्रव्य परमाणु है, जो नित्य है, सूक्ष्म है और 
किसी एक रस, एक गन्ध, एक वर्ण और दो स्पश से युक्त है। 
ऐसे परमाणुद्रव्य का ज्ञान इन्द्रियों से तो हो नहीं सकता । उसका 
ज्ञान आगम या अनुमान से साध्य है। परमाणु का अनुमान काय- 
हेतु से माना गया है। जो जो पौहलिक कारय दृष्टिगोचर होते हैं, 
वे सब सकारण हैं। इसी तरह जो अदृश्य अंतिम कार्य होगा, 
उसका भी कारण होना चाहिए; वही कारण परमाणुद्रव्य है। 
उसका कारण और कोई द्रव्य न होने से उसे अंतिम कारण कहा 
है। परमाणुद्रव्य का कोई विभाग नहीं है और न हो सकता है। 
इसलिए उसकी आदि, उसका मध्य ओर उसका अन्त वह आप 
ही है परमाणुद्रव्य अबद्ध- असमुदाय रूप होते हैं । 

पुहलद्वव्य का दूसरा प्रकार स्कन्ध है। स्कन्ध सभी वद्ध- 
समुदायरूप होते हैं, और वे अपने कारणद्रव्य की अपेक्षा से कार्य- 
द्रव्य रूप तथा अपने कायद्वव्य की अपेक्षा से कारणद्रव्य रूप 
हैं। जैसे ट्विप्रदेश आदि स्कन्घ; ये परमाणु आदि के कार्य हैं और 
तिप्रदेश आदि के कारण भी हैं । २५। 

अनुक्रम से स्कन्च और अणु की उत्तत्ति के कारण- 

सब्जातभेदेम्प उत्पचन्ते । शक 
मेदादूणु। | २७ | 



४. २६,२७., ] स्कन्ध ओर अणु की उत्पत्ति के कारण २११ 

संघात से भेद से और संघात-मेद दोनों से स्कन्ध उत्पन्न 
हते हैं । 

अणु सेद से ही उत्पन्न होता है । 
स्कन्ध- अवयबी द्रव्य की उत्पत्ति तीन प्रकार से होती है । 

कोई स्कन्ध संघात- एकत्वपरिणति से उत्पन्न होता है, कोई भे 
से बनता है, ओर कोई एक साथ भेद-संघात दोनों निमित्तों से होता 
है। जब अलग अछग स्थित दो परमाणओं के मिलते पर द्विप्रदे- 
शिक्र स्कन्ध होंता हैँ तव वह संघातजन्य कहलाता है । इसी .तरह् 
तीन, चार, संख्यात, असंख्यात, अनन्त यावत्तू अनन्तानन्त परसा- 
णुओं के मिलने मात्र से त्रिम्रदेश, चतुष्पदेश, संख्यातम्रदेश, 
असंख्यातश्रदेश, अनन्तप्रदेश यावत् अनन्तानन्तप्रदेश तक 
स्कन्ध बनते हैं; वे सभी संघातजन्य हैं। किसी वड़े स्कन्ध के 
हटने मात्र से जो छोटे छोटे स्कन्ध होते हैं, थे भेद्जन्य हैं | ये 
भी छिप्रदेश से लेकर यावत् अनन्तानन्त प्रदेश तक हो सकते हैं । 
जब किसी एक स्कन्ध के टूटने पर उसके अवयव के साथ उसी 
समय दूसरा कोई द्रव्य मिल जाने से नया स्कन्ध बनता है 

स्कन्ध भेद-संघातजन्य है । ऐसे स्कन्ध भी द्विप्रदेश से लेकर 
अनन्तानन्त अदेश तक हो सकते हैं। दो से अधिक प्रदेश वाले 
स्कनन््यों के लिए यह वात समझनी चाहिए कि तीन, चार आदि 
अछग अलग परमाणुओं के मिलने से भी त्रिप्रदेश, चतुष्प्रदेश 
आदि रकन्ध होते हैं, और ट्विप्रदेश स्कन्ध के साथ एक परमाण 
मिलने से त्रिश्रदेश तथा द्विप्रदेश या त्रिग्रदेश स्कन्ध के साथ अजु- 
क्रम से दो था एक परमाणु मिलने से भी चतुप्मदेश स्कन्ध वन 
सकता है । 



२१२ तत्त्वाथ सूत्र [ ४, २८, 

अणुद्ृव्य किसी द्रव्य का कार्य नहीं है, इसलिए उसकी 

उत्पत्ति में दो दव्यों के संघात का सम्भव हो नहां है। यातो 

पस्माण नित्य माना गया है; तथापि यहाँ उसकी उलत्ति जो चतढाई 

गई है वह पर्यायदष्टि से; अथोत् परमाणु द्रव्यरूप से तो नित्य 

ही है, पर पर्योयद्ष्टि से वह जन्य भी है। कभी स्कन्ध के अवयव 

रूप वन कर सामुदायिक अवस्था में परमाणु का रहना और कभी 

स्कन्ध से अछग हो कर विशकलित अवस्था में रहना ये सभी 

परमाणु के पर्याय- अवस्थाविशेष ही हैं। विशकलित अचस्था 

स्ून्ध के भेद से ही उ्यन्न होती है। इसलिए वहाँ भेद से अण की 

उत्पत्ति के कथन का असिप्राय इतना ही हैँ कि-विशकलित अवस्था 

विशिष्ट परमाणु भेद का कार्य है, शुद्ध परमाणु नहीं । २६,२७। 

अचाक्षुप छन्व के चाक्षुप बनने में हेतु- 

मेदसंघाताभ्यां चाक्षुपा। | २० । 
भेद और संघात से ही चाह्ुप स्कन्ब बनते हैं । 

अचाछ्लुप स्कन्ध भी निमित्त पाकर चाप्लुप धन सकता है, यह 
दिखाना इस सूत्र का उद्देश्य है। 

पुह्रछ के परिणाम विविध हैं, अतः कोई पुदछ स्कन्ध 
अचाक्षुप- चक्लु से अग्राह्म होता है, तो कोई चाक्लुप- चल्लु से 
श्राह्म होता है । जो स्कन्ध पहले सूक्ष्म होने के कारण अचाक्लुप 
हो वह निमित्ततश सूक्ष्म परिणाम छोड़कर बाद्र-स्थूल 
परिणामविशिष्ट वनने से चाक्षुप हो सकता है। उस स्कन्ध के 
ऐसा होने में भेद तथा संघात दो ही हेतु अपेक्षित हैं। जब किसी 
स्कन्ध में सूक्ष्मलल परिणाम की निशृत्ति हो कर स्थूलल परिणास 



४. २८, | चान्लुप स्कन्ध को उत्पत्ति २१३ 

उत्पन्न होता है, तव कुछ नये अणु उस स्कन्ध में अवश्य मिल जाते 
हैं; सिफ्र मिलते ही नहीं; किन्तु कुछ अग्रु उस स्कन्ध में से अलग 
भी हो जाते हैं | सक्ष्मत्व परिणाम की निशृत्ति पक स्थूलत्व परि- 
शाम की उत्पत्ति न केवछ संघात- अणओं के मिलने मात्र से होती 

हैं और न केबल भेद- अणओं के अछग होने मात्र से होती है । 
स्थृूल्त्व- वादरत्व रूप परिणाम के सिवाय कोई स्कन्ध चाह्लुप तो 
हो ही नहीं सकता । इसीलिए यहाँ नियम पूत्रंक कहा गया हे कि 
चाक्षुपस्कन्ध भेद और संघात दोनों ही से चनता है । 

भेद शब्द के दो अथ है- १ स्कनन््घ का टूटना अथात् उसमें 
से अणुओं का अलग होना । २ पूव परिणाम निध्ृत्त होकर दूसरे 
परिणाम का उत्तन्न होना । इन दो अथथों में से पहला अर्थ लेकर 
ऊपर सत्रार्थ लिखा गया है। दूसरे अथ के अनुसार सन्न की 
व्याख्या इस प्रकार हैं- जब कोई सक्ष्म स्कन्ध नेत्र से श्रहण करने 
योग्य चादर परिणाम को प्राप्त करता हैं, अथात्त् अचालक्बुप मिट कर 
चान्लुप बनता है; तब उसके ऐसा होने में स्थूल परिणाम अपेक्षित 
हैं, जो विशिष्ट अनन्ताणु संख्या ( संघात ) सापेक्ष है। केवल 
सृक्ष्मत्वरूप पृ परिणास की निव्नत्तिपूवक नवीन स्थूलत्व परिणाम 
चाक्षुप बनने का कारण नहीं ओर केवल विशिष्ट अनन्त संख्या भी 
चाल्लुप बनने में कारण नहीं; किन्तु परिणाम ( भेद ) और उक्त 
संख्यारूप संधात दोनों ही स्कन्ध के चाक्षुप बनने में कारण हैं । 

यद्यपि सूत्रगत चाक्षुप पदसे तो चल्लुप्राह्म स्कन्ध का ही बोध 
होता हैँ; तथापि यहाँ चल्लुःपद से समस्त इन्द्रियों का लाक्षणिक 
वोध विवक्तित है । तदनुसार सत्र का अथ यह होता है कि- सभी 
अतीन्द्रिय स्कन्धों के ऐन्द्रियक ( इन्द्रियमाह्य ) बनने में भेद और 



२१४ तक्त्वाथे सूत्र | ४६ ९, 

संघात दो ही हेतु अपेक्षित हैं | पौद्नलिक परिणाम की अमयोदित 
विचित्रता के कारण जेंसे पहले के अतीन्द्रिय स्कन्ध भी पीछे से 
भेद तथा संघात रूप निमित्त से ऐन्द्रियक वन सकते हैं, बेसे ही 
स्थूल स्कन्ध सूक्ष्म भी बन जाते हैं; इतना ही नहीं वल्कि परि- 

' णाम की विचित्रता के कारण अधिक इन्द्रियों से प्रहण किये जाने 
वाला रकनन््ध अर्प इन्द्रियप्राह्म वन जाता है। जेसे लवण, हिंगु 
आदि पदाथ नेत्र, रपशन, रसन और प्राण इन चार इन्द्रियों से 
प्रहण किये जा सकते हैं; पर वे ही जल में मिलकर गल जाने से 
सिफ्र रसन और घ्राण दो ही इन्द्रियों से ग्रहण हो सकते हैं । 

प्र०- स्कन्ध के चाक्लुप बनने में दो कारण दिखाए, पर अचा- 
पक्लुप स्कन्ध की उतत्ति के कारण क्यों नहीं दिखाए ९ 

उ०- छब्बीसव सूत्र सें सामान्य रूप से स्कन्ध सात्र की 
उत्पत्ति के तीन हेतुओं का कथन किया गया है। वहाँ तो सिफ़ 
विशेष स्कन्ध की उत्पत्ति के अथांत् अचाक्षुप से चाह्लुप बनने के 
हेतुओं का विशेष कथन है; इसलिए उस सामान्य विधान के अनु- 
सार अचाक्षुष रकन्ध की उत्पत्ति के हेतु तीन ही भ्रांप्त होते है । 
सारांश यह है कि- छब्वीसवें सूत्र के कथनानुसार भेद, संघात 
और भेद-संघात इन तीनों हेतुओं से अचाह्लुप स्कन्ध बनते हैं।२८। 

संत? की व्याख्या- 

उत्पादव्ययप्रौव्ययुक्त सत् । २९। कप 80 “४ 02722 735 2 
१ दिगम्वरीय परम्परा में यह सूत्र तीसवें नंवर पर है, उसमें 

उनतीसवें नंवर पर “सद् द्रव्यलक्षणम्” ऐसा सूत्र है; जो श्वेताम्बरीय 
परम्परा में नहीं हैः। भाष्य में सिफ उसका भाव आ जाता है । 
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डताद, व्यय और धौच्य इन तीनों से युक्त अर्थात् 

रे फ 

सत पदाथ को (त्रह्म को ) केबल श्र 
( नित्य ही ) मानता है। कोई दर्शन सत् पदाथ क्रों निग्न््वध 
क्षणिक (मात्र उ्याद-विनाशणञीर ) मानता ६ । कोइ दशन चेतन- 
तत्त्व रूप सत्र को तो केवछ ध्रुव ( कूबस्थनित्य ) और प्रकृति 
तत््य रूप सत् को परिणामिनित्य ( निम्वानित्य ) सानता हैं। कोई 
दर्शन अनेक सत् पदार्थों में से परमाणु, काछ, जात्मा जादि छुछ 
सन् तत्वों की कऋृ्स्थनित्त और घट, पट आदि छुछ सत् को 
मात्र इलादन्व्ययशीछ ( अनित्य ) मानता हैं। परंतु जेनदशंन 
का सन के स्वह्प से संदन्ध झबने बाला मन्तत्य उक्त सव मतों से 
भिन्न हे ओर वही इस सत्र म॑ चतलाया गया हैं । 

के जैनदशन का मानना हैं कि जो सन् - वस्तु हैं, वह पृर्ण रूप 
से सिर कूटस्थनित्य या सिक्र निसन््व्रयविनाणी या उसका अमुक 
भाग कछूट्स्थनित्य और अमुक भाग परिणामिनित्य अथवा उसका 
कोड भाग तो मात्र नित्य और कोइ भाग मात्र जनित्य नहीं हों 
सकता | इसके मतानुसार चाह चेतन हो या जड़, अमृत हो या 
मृत, सक्म हो या स्व, सभी सत् कहलाने वाली वल्तुएँ उत्पाद 
व्यय आर ध्रीन्य रूप से त्रिरूप है| 

हर्एक वत्सु मे दा अभा 40९ थ एक अंश ऐस़ाहे कि जो 

£ व्ेदान्त- औपनिपद शाइरमत । २ बौद्ध । ३ सांख्य। ४ न्याय, 
पिक्त । वच्यापक्त ९ एऐ। 
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तीनों कालों में शाश्वत है ओर दूसरा.अंश सदा अशाश्वत है। शाश्वत 
अंश के कारण हरएक वस्तु धोव्यात्मक ( स्थिर ) ओर अशाम्वत 
अंश के कारण उत्पाद-व्ययात्मक ( अस्थिर ) कहलाती है। इन दो 
अंशों में से किसी एक की ओर दृष्टि जाने ओर दूसरे को ओर न 

जाने से वस्तु सिफ्र स्थिररूप या सिक्र अस्थिररूप मारूम होती 

है। परन्तु दोनों अंशों की ओर दृष्टि देने से ही वस्तु का पूण आर 

यथार्थ स्वरूप मारूम किया जा सकता है; इसलिए दोनों दृष्टियों 
के अनुसार ही इस सूत्र में सत- वस्तु का स्वरूप प्रतिपादित किया 
है। 

विरोध का परिहार और परिणामिनिद्यत्व का स्वरूप- 

तद्भावाब्यय नित्यंम | ३० । 
जो उसके भाव से ( अपनी जाति से ) च्युत न हो वही 

नित्य है | 

पिछले सूत्र में कहा गया है कि एक ही वस्तु उत्पाद-व्यय- 
प्रौव्यात्मक है. अथोत् स्थिरास्थिर- उभय रूप है; परन्तु इस पर 
प्रश्न होता है कि- यह केसे घट सकता है ? जो स्थिर है वही 
अस्थिर केसे ? और जो अस्थिर है वही स्थिर केसे ? एक ही 
वस्तु में स्थिरत्न, अस्थिरत्व दोनों अंश शीत-उप्ण की तरह परस्पर 
विरुद्ध होने से एक ही समय में घट नहीं सकते । इसलिए सत्् 
की उत्पाद-व्यय-प्रोग्यात्मक ऐसी व्याख्या क्या विरुद्ध नहीं है ९ इस 
विरोध के परिहार के लिए जैनद्शन सम्मत नित्यत्थ का स्वरूप 
चतछाना यही इस सूत्र का उद्देश्य है। 

यदि कुछ अन्य दशेनों की तरह जैनद््शन भी वस्तु का स्वरूप 
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ऐसा सानता कि किसी भी प्रकार से परिवत्तन को प्राप्त किये चिना 
ही बस सदा एक रूप में अवस्थित रहती है तो इस कटस्थनित्य 
में अनित्यत्व का सम्भव न होने के कारण एक ही वस्तु भें स्थिरत्व, 
अस्थिरत्व का विरोध जाता | इसी तरह अगर जनदशन वस्तु को 
क्षणिक मात्र मानता, अथात् प्रत्येक वस्तु को क्षण क्षण में इस््पन्न 
तथा नष्ट होने चाली मान कर उसका कोई स्थायी आधार न मानता, 
तो भी उत्पादत्ययशील अनित्यपरिणाम में नित्यल का सम्भव 
न होने के कारण उक्त विरोध आता। परन्तु जेनदशन किसी धस्तु 
को केवल कूट्स्थनित्व या फेंचछ परिणामिमात्र न मान कर परि- 
णामिनित्य सानता हैं। इसलिए सभी तत्त्व अपनी अपनी जाति 
में स्थिर रहते हुए भी निमित्त के अनुसार परिवत्तेन ( उत्पाद-व्यय ) 
प्राप्त करते रहते हैं। अतएव हरएग्क वस्तु में मूल जाति ( द्रव्य ) 
की अपेक्षा से श्रौव्य और परिणाम की अपेक्षा से उत्पाद-ब्यय- इनके 
घटित होने में कोई विरोध नहीं आता । जैन का परिणामिनित्यत्व- 
याद सांख्य की त्तरद सिफ्र जड़ ( प्रकृति ) तक दी नहीं है; किन्तु 
चतनतत्त्व में भी वह छागू पइता है. । 

सब तत्त्वोमें व्यापक रूप से परिणामिनित्यत्य वाद का स्वीकार 
करने के लिए साधकप्रमाण मुख्यतया अनुभव है । सृक्ष्म दृष्टि से 
देखने पर कोई ऐसा तत्व अनुभव में नहीं आता कि जो सिफ् 
अपरिणामी हो था मात्र परिणामरूप हों। चाह्य, आभ्यन्तर सभी 
बस्तुएँ परिणामिनित्य द्वी माद्मम होती हैँ । अगर सभी बस्तुएँ 
क्षणिक मात्र हों, तो प्रत्येक क्षण में नयी नयी वस्तु उत्पन्न तथा 
नष्ट होने के कारण, एवं उसका फोई स्थायी आधार न होने के 
कारण, उस क्षणिक परिणास परमस्परा में सजातीयता का कभी अनु- 
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भव न हो, अर्थात् पहले कभी देखी हुई वस्तु को फिर से देखने पर 

जो यह वही है! ऐसा प्रत्यमिज्ञानन होता है वह किसी तरह न हो 

सकेगा; क्योंकि प्रत्यभिन्नान के लिए जैसे उसकी विपयभूत वस्तु का 
स्थिरत्व आवश्यक है, वैसे ही द्रष्टा आत्मा का भी स्थिरत्य आव- 

श्यक है | इसी तरह अगर जड़ या चेतन तत्त्व मात्र निर्धिकार हो 

तो इन दोनों तत्तों के मिश्रणरूप जगत में क्षण क्षण में दिखाई देने- 
वाली विविधता कभी उत्पन्न न हो; अतएव परिणामिनित्वत्व वाद को' 

जैनदशन युक्तिसंगत मानता है। 

व्याख्यान्तर से पूर्रोक्त सत् के नित्यत्व का वर्णन- 

“तद्भावान्यय नित्यम् 

सत् उसके भाव से च्युत न होने के कारण नित्य है । 

उत्पाद-व्यय-प्रोव्यात्मक होना यही वस्तुमात्र का स्वरूप है । 
यही स्वरूप सत् कहछाता है। सत्् स्वरूप नित्य है, अथात् वह 
तीनों काछों में एकसा अवस्थित रहता है। ऐसा नहीं है कि किसी' 
वस्तु में या वस्तुमात्र में उत्पाद, व्यय तथा भ्रौव्य कभी हों और 
कभी न हों । अत्येक समय में उत्पादादि तीनों अंश अवश्य होते हें, 
यही सत् का नित्यत्व है । 

अपनी अपनी जाति को न छोड़ना यह सभी द्रव्यों का ध्रोव्य 
है ओर प्रत्येक समय में मिन्न मिन्न परिणामरूप से उत्पन्न और 
नष्ट होना यह उनका उत्पाद-व्यय है। भ्रौव्य तथा उत्पाद-व्यय का 
चक्र द्रव्यमात्र में सदा पाया जाता है । 

उस चक्र सें से कभी कोई अंश छुप् नहीं होता, यही इस सूत्र 
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के द्वारा बतछाया गया है। पृ सूत्र में भौव्य का जो कथन है बह 
द्त्य के अन्वयी-स्थायी अंश मात्र को छेकर और इस सूत्र में जो 
नित्यल का कथन है, वह उत्पाद, व्यय और भ्रोव्य इन तीनों अंशों 
के अविस्छिन्नत्व को लेकर । यही पूत्र सूत्र में कथित भ्रौव्य और 
इस सूत्र में कथित नित्यत्व के बीच अन्तर है | ३० | 

अनेकान्त के स्वरूप का समर्थन- 

अपितानपितसिद्धे! । ३१। 

प्रत्येक वस्तु अनेक घममात्मक है; क्योंकि अर्पित- अरपणा 
अथोत् अपेक्षा से और अनर्पित- अनर्पणा अर्थात् अपेक्षान्तर से 
विरोधी स्वरूप सिद्ध होता है । 

परस्पर विरुद्ध किन्तु प्रमाण सिद्ध धर्मा का समन्वय एक वस्तु 
में केसे हो सकता है, यह दिखाना; तथा विद्यमान अनेक धर्मों 
में से कमी एक का और कभी दूसरे का अतिपादन क्यों होता है, 
यह दिखाना इस सूत्र का उद्देदय है । 

आत्मा सत् हैं” इस ग्रतीति या उक्ति में जो सत््व का भान 
होता है, वह संव प्रकार से घटित नहीं हो सकता । यदि ऐसा हों 
तो आत्मा, चेतना आदि स्व-रूप की तरह घटादि पर-रूप से भी 
सत् सिद्ध हो; अथात् उसमें चेतना की तरह घटत्व भी भासमानः 
हों; जिससे उसका विशिष्ट स्व-हप सिद्ध ही न हो। विशिष्ट स्व-रूप 
का अथ ही यह है कि वह स्व-रूप से सत् और पर-हूप से सत् 
नहीं अथात् असत् है। इस तरह अपेक्षाविशेष से सत्त्व और 
अपेक्षान्तरु से असच्त्व ये दोनों धर्म आत्मा में सिद्ध होते हैं । जैसे 
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हे । सत्त्व, असच्त वैसे ही नित्यत्व, अनित्यत्व घमं भी उसमें सिद्ध 

द्रव्य ( सामान्य ) दृष्टि से नित्यत्व और पर्याय ( बिशेष ) 

से अनित्यत्व सिद्ध होता है। इसी तरह परस्पर विरुद्ध दिखाई 

देने वाले, परन्तु अपेक्षा भेद से सिद्ध एस आर भा एकल, अन- 

कत्व आदि धर्मों का समन्वय आत्मा आदि सब वस्तुआ से अबा- 

पित है; इसलिए सभी पदार्थ अनेक धर्मात्मक माने जाते है | 

व्याख्यान्तर- 

“अर्पितानपिंतसिद्धेः' 
प्रत्येक वस्तु अनेक प्रकार से व्यवहाय है, क्योंकि अर्पणा 

और अनपणा से अथात् विवक्षा के अनुसार प्रधान किवा अप्र- 
घान भाव से व्यवहार की सिद्धि- उपपत्ति होती है । 

अपेक्षाभेद से सिद्ध ऐसे अनेक धर्मों में से भी कभी किसी 
एक धर्म के द्वारा और कभी उसके विरुद्ध दूसरे धम के द्वारा 
चस्तु का व्यवहार होता हैं, वह अप्रामाणिक या बाधित नहीं है; 
क्योंकि विद्यमान भी सब धर्म एक साथ चिवक्षित नहीं होते । प्रयो- 
जनानुसार कभी एक की तो कभी दूसरे की विवक्षा होती है । जब 
जिसकी विवक्षा हो, तव वह प्रधान ओर दूसरा अप्रधान होता है । 
जो कम का कता है वही उसके फल का भोक्ता हो सकता है। इस 
कम ओर तज़न्य फल के सामानाधिकरण्य को दिखाने के लिए 
आत्मा में द्रव्यच्ष्टि से सिद्ध नित्यत्व की विवक्षा की जाती है | उस 
समय उसका पयायदृष्टि से सिद्ध अनित्वत्व विवक्षित न होने के 
कारण गौण है; परन्तु कठत्वकाछ की अपेक्ता भोक्तत्वकाल में आत्मा 
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की अवस्था बदल जातो है। ऐसा कमंकालीन और फरलकालीन 
अवस्थामेंद दिखाने के लिए जब पयायच्रष्टि सिद्ध . अनित्यत्व का 
प्रतिपादन किया जाता हैं, तब द्रव्यच्ष्टि से सिद्ध नित्यत्व प्रधान नहीं 
रहता । इस तरह विवज्ना और अजविवक्षा के कारण कभी आत्मा को 
नित्य और कभी अनित्य कद्दा जाता हैं। जब दोनों धर्मों की विवक्षा 
एक साथ की जाती दै, तब दोनों धर्मा का चुगपत् प्रतिपादन कर 
सके ऐसा बाचक शब्द न होने फे कारण आत्मा को अवक्तत्य कहा 
जाता हैं। विवत्ता, अविबरज्षा ऑर सहविवक्षा आश्रित उक्त तीन 

वाक्य रचनाओं के पास्स्यरिक विनिध मिश्रण से आर भी चार वाक्य 

रचनाएँ बनती हैं। जैसे- नित्यानित्य, नित्य-अवक्तत्य, अनित्य-अब- 
कत्य और नित्य-अनित्य-अवफ़त्य । इन सात वाक्यरचनाओं को 
सम्रभंगी कहते हैं। इनमें पहले तीन वाक्य और तीन में भी दो 
वाक्य मूल हैं । जैसे भिन्न मिन्न दृष्टि से सिद्ध नित्यत्थ और अनि 
त्यग्व को लेकर विवश्षातद्या किसी एक वस्तु में सप्तभंगी घटाई 
जा सकती ह; वेसे और भी भिन्न मित्र इृष्टिसिद्ध किन्तु परस्पर 
विरुद्ध दिखाई देनेवाले सत्त्व-असत्त्त, एकत्व-अनेकत्व, वाच्यत्व- 
अवाच्यत्वय आदि धर्मचुग्मों को लेकर सप्तभंगी घटानी चाहिए । 
अतएव एक द्वी वस्तु अनेक धमात्मक और अनेक प्रकार के व्यव-: 
हार की विपय मानी गई है । ३१ | 

ट्लिक वन्य के हेतु का कथन « 

स्निग्धरुअलाद वन््ध! | ३२ | 
स्निग्वल और रुशक्षत्व से बन्ध होता है । 

पौद्ठलिक स्कन्ध की उत्पत्ति उसके अचयचभूत परमाणु आदि के 
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पारस्परिक संयोग मात्र से नहीं होती | इसके लिए संयोग के अलावा 

और भी कद अपेक्षित हैं। यह दिखाना इस सृत्रका उदृश्य है । 

अवयबोंके पारस्परिक संयोगके उपरान्त उनमें स्निग्बल- चिकनापन, 

'रुक्षलव- रूखापन शुण का होना भी जरूरी है । जब ल्िग्य जोर 
रूक्ष अवयव आपसमें मिलते हैं, तब उनका बन्ध- एकत्यपरिणाम 

होता है, इसी वन्ध से इसणुक आदि स्कन्ध वनते है | 

स्तिग्, रू अवयवों का रोष दो प्रकार का हो सकता हं- 

सदृश और विसदृदश । स्निग्य का स्विग्ध के साथ और रूशक्ष का 
रूक्ष के साथ छोप होना सब्श रझाप है| स्निग्य का रूक्ष के साथ 

'संयोग होना विसदृश रझप हैं। २९। 

बन््ध के सामान्य विधान के अपवाद- 

ने अधन्यगुणानाम् । ३३ | 
गुणसाम्पे सब्शानाम् | २४ । 
इचपिकादिगुणानां तु | ३५ | 

जघन्य गुण--अश वाले स्विग्य और रुक्ष भवयवों का वन््ध 
नहीं होता । 

समान अंश होने पर सदश अधात् स्तिग्य स्तिग्य अवयवों 
का तथा रुक्ष रूक्ष अवयों का बन्ध नहीं होता । 

दो अश अधिकवाले आदि भवयवों का तो बन्च होता है । 

प्रस्तुत सूत्रों में पहला सूत्र वन्ध का निषेध करता है। इसके 
अलुसार जिन परमाणुओं में स्निग्धत्व या रूक्षत्व का अंश जघन्य 
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हो उन जघन्य गुण परमाणुओं का पारस्परिक बन्ध नहीं हो सकता। 
इस निषेध से फलित होता है कि मध्यम और. उत्कृष्ट संख्यक 
अंश वाले स्निग्य, रूत् सभी अबयवों का पारस्परिक वन्ध हो 
सकता हैं; परन्तु इसमें भी अपवाद हैँ, जो अगले सृत्र में बतलाया 
गया हैं । उसके अनुसार सदृश अवयच जो समान अंश वाले हों 
उनका पारस्परिक वन्ध नहीं दो सकता। इससे समान अंश वाले 
स्निग्ध स्निग्ध परमाणओं का तथा रुक्ष रूक्ष परमाणओं का स्कन्ध 

नहीं बनता । इस निपेधष का भी फलित अथ यह निकछता है कि 
असमान गुणवाले सच्दद्य अवयवों का तो घन्ध हो सकता है 
फलित अथ का संकोच करके तीसरे सूत्र में सदश अचयबों के 
असमान अंश की वन्धोपयोगी मर्यादा नियत कर दी गई है । तदनु- 
साग असमान अंश वाले भी सद्ृश अबयवों में जब एक अवयब के 
स्तिग्घत्य या रुक्षत्व से दूसरे अवयव का स्निग्धल्व या रूचतत्व दो 
अंद्रा, तीन अंश, चार अंश आदि अधिक हो तभी उन दो सददश 
अवयों का वन््ध हों सकता हैं। अतएवं अगर एक अवयब 
के स्निग्वल्व था रुक्षत्र की अपेक्षा दूसरे अवयव का स्निग्धत्व या 
रुत्त्व सिफ एक अंश अधिक दो तो उन दो सद्ृश अवयवों का 
बन्ध नहीं ही सकता | 

शेताम्बर और दिगम्बर- दोनों परम्पराओं में प्रस्तुत तीनों सूत्रों 
का पाठ भेद नहीं हैं; परन्तु अर्थभेद है. | अथभेद में ये तीन बातें 
ध्यान देने योग्य हैं- १ जबन्यगुण परमाणु एक संख्यावाला हो, 
तब बन्ध का होना या न होना। २ पेतीसवं सन्रमं आदिपद से तीन 
आदि संख्या छेना या नहीं । ३ पतीसव सत्च का वन््धविधान सिफ 
सत्य सदृद्य अचयवों के लिए मानना या नहीं । 
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१ भाष्य और वृत्ति के अनुसार दोनों परमाणु जब जघन्य 

गुण वाले हों, तभी उनका वन्ध निपिद्ध है; अथात् एक पस्माणु 
जघन्य गुण हो और दूसरा जघन्य गुण न हो तो भाष्य तथा वृत्ति 
के अनुसार उनका धन्य होता है। परन्तु सवोथसिद्धि आदि सभी 
दिगम्वरीय व्याख्याओं के अनुसार जघन्य गुण युक्त दो परमाणओं 
के पारस्परिक वन््ध की तरह एक जघन्य गुण परमाण का दूसरे 
अजघन्य गुण परमाण के साथ भी वन्ध नहीं होता । 

२ भाष्य ओर वृत्ति के अनुसार पेंतीसवं सूत्र में आदिपद 
का तीन आदि संख्या अर्थ लिया जाता है। अतण््व उसमे 
किसी एक अवयव से दूसरे अवयव में स्निग्धत्व या रुक्षत्व 
के अंश दो, तीन, चार यावत् संख्यात असंख्यात, अनन्त 
अधिक होने पर भी वन्ध माना जाता है; सिर एक अंश अधिक 
होने पर वन्ध नहीं माना जाता । परन्तु दिगम्वरीय सभी ज्या- 
ख्याओं के अनुसार सिफ दो अंश अधिक होने पर ही वन्ध माना 
जाता है; अथोत् एक अंश की तरह तीन, चार यावत् संख्यात 
असंख्यात अनन्त अंश अधिक होने पर वन्ध नहीं माना जाता है । 

३ पंतीसव सूत्र में भाष्य और वृत्ति के अनुसार दो, तीन 
आदि अंशों के अधिक होने पर जो बन्ध का विधान है वह सच्श 
अवयवों में ही लागू पड़ता है; परन्तु दिगम्बरीय व्याख्याओं में 
वह विधान सदश सहृश की तरह असहृश परमाणुओं के बन्ध में 
भी छागू पड़ता है । ह 

इस अथ भेद के कारण दोनों परम्पराओं में जो वनन््ध विपयक 
विधि के फछित होता है, वह आगे के कोष्ठकों में दिखाया 
जाता है- ह 
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आप्यन्ूत्त्यनुसारी कोप्ठक 

गुण-अंध सत्र | विसदश 

१ जधन्य + जबन्य नहीं | नहीं 
२ जघन्य + एकाधिक नहीं है 
३ जबन्य + अधिक हद दे 
४ जबन्य + ध्यादि अधिक हे द्ठे 

४ ज़धन्येतर +सम ज्ञधन्येतर नहीं हे 
६ जघन्येतर + एकाधिक जधन्येतर नहीं हे 
७ जघन्येतर + अधिक जघन्येतर हट ह्ढै 

८ जयबन्येतर 4 ब्यादिअधिक जघन्येतर। है हे 

स्वायसिद्धि आदि के अनुसार कोप्ठक 

गुण-अश सदृश विसदश 

१ जघन्य + जव्न्य नहीं नहीं 

* जबन्य + एकाथिक नहीं नहीं 
३ ज्बन्य + बधिक नहीं नद्दीं 
४ जबन्य + त्यादि अधिक नहीं नहीं 

४ जबन्येत्तर + सम जघन्येतर नहीं नहीं 
६ जघन्येत्तर + एकाधिक जघन्येतर नहीं नहीं 
७ जघन्येतर + व्यधिक जबन्येतर ह्दे ह्द 
८ जघन्येतर + ध्यादिअधिक जघन्येतर | नहीं नहीं 

१५ 
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स्वग्धत्व, रुक्षत्व दोनों स्पर्श विशेष हैं। ये अपनी अपनी 
जावि की अपेक्षा एक एक रूप होने पर भी परिणमन की तसतमता 
के कारण अनेक प्रकार के होते हैं। तरतमता यहाँ तक होती है कि- 
निक्ृष्ट स्निग्धत्व और निक्ृष्ट रुक्षत्व तथा उत्कृष्ट सिनिग्यत्ल और उत्कृष्ट 
रूक्षत्व के बीच अनन्तानन्त अंशों का अन्तर पाया जाता है | 
उदाहरणाथ, वकरी और डँटनी के दूध के स्निग्धत्व का अन्तर । 
दोनों में स्निग्धत्व होता ही है, परन्तु एक में बहुत कम और 
दूसरे में बहुत अधिक। वरतमता वाले स्नि्घल और रुक्षत् 
परिणामों में जो परिणाम सबसे निक्ृष्ट अर्थात् अविभाज्य हो वह 
जघन्य अंश कहलाता है। जघन्य को छोड़कर वाक़ी के सभी जबन्येतर 
कहलाते हैं। जघन्येतर में मध्यम और उत्कृष्ट संउ्या आ जाती है । 
जो सिग्धत्व परिणाम सबसे अधिक हो वह उत्कृष्ट; और जबन्य 
तथा उत्क्रष्ट के बीच के सभो परिणाम मध्यम हैं | जघन्य खिग्धत्व 
की अपेक्षा उत्कृष्ट स्निग्धत्व अनन्तानन्त शुण अधिक होने से यदि 
जधन्य ल्नग्धत्व को एक अंश कहां जाय, तो उत्कृष्ट स्निग्धतल्व को 
अनन्तानन्त अंशपरिमित समझना चाहिए। दो, तीत यावम् 
संख्यात, असंख्यात, अनन्त और एक कम उत्कृष्ट तक के सभी 
अंश मध्यम समझने चाहिएँ । 

यहाँ सदृश.का अथ है स्निग्ध का स्निग्ध के साथ या रुक्ष का 
रूक्ष के साथ वंध होना, और विसदृश का अथ है ल्िग्ध का रुक्ष 
के साथ वंध होना । एक अंश जघन्य और उससे एक अधिक 
अथोत्् दो अंश एकाधिक हैं | दो अंश अधिक हों तव हृयधिक 
और तीन अंश अधिक हों तव तयधिक | इसी तरह चार अंश 
अधिक होने पर चतुरधिक यावत् अनन्तानन्त अधिक कहलाता है। 
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सम का सतलव सम संख्या से है । दोनों तरफ़ के अंशों की संख्या 
चरावर हो तव वह सम है | दो अंश जघन्येतर का सम जघन्येतर 

दो अंश हैं, दो अंश जघन्येतर का एकाथिक जबन्येतर तीन अंश 
हैं, दो अंश जबन्येतर का व्यधिक जघन्येतर चार अंश हैं, दो अंश 
जपन्येतर का ज्यधिक जधस्येतर पाँच अंश हैँ ऑर चतुरधिक 
जबन्येतर छः अंश हैं | इसी तरह तीन आदि से अनन्तांश जघ- 
न्येतर तक के सम, एकाधिक, व्यधिक और ज््यादि अधिक 
जबन्येतर को समझ लेना । ३१- ३५ | 

परिणाम का स्वरूप- 

बेन्चे समाधिकौ पारिणामिकों | ३६ | 
वन््ध के समय सम और अधिक गुण, सम तथा हीन 

गुणके परिणमन करनेवाले होते हैं । 
बन्ध का विधि और निषेध वतला देने पर प्रश्न होता है कि- 

जिन सच्दश परमाणुओं का या विसद्दश परमाणुओं का बन्ध होता 
£ उनमें कौन किसको परिणत करता है. ? इसका उत्तर यहाँ दिया 
गया है | 

समांश स्थल में सच्श बंध तो होता ही नहीं, विसद्रश होता 

हैं. जैसे- दो अंश ह्लिग्य का दो अंश रुक्ष के साथ या तीन अंश 
स्निग्ध का तीन अंश रूक्ष के साथ । ऐसे स्थल में कोई एक सम 

१ दिगम्बरीय परम्परा में “बन्घेष॥घिकी पारिणामिकी च” ऐसा सूत्र 

पाठ दे; तदनुसार उसमें एक सम का दूसरे सम को अपने स्वरूप में मिलाना 

इष्ट नहीं दे । सिफ्र अधिक का दीन को अपने स्वरुप में मिला छेना इतना 

दी इथ् है । 
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दसरे सम को अपने रूप में परिणत कर लेता है; अथात् द्रव्य, 
क्षेत्र, काल, भाव के अनुसार कभी सखिग्धत्व ही रुक्षत्व को स्िग्पत्त 
रूप में बदल देता है ओर कभी रुक्षत्र खिग्धत्व को रुक्षत्व॒ रूप में 
बदल देता है। पर॑तु अधिकांश स्थल में अधिकांश ही हीनांश को 
अपने खरूप में बदल सकता है; जैसे- पंचांश ल्लिग्वल तीन अंश 
लिग्घत्व को अपने स्वरूप में परिणत करता है; अथोत् तीन अंश 
सिग्घत्व भी पाँच अंश स्निग्धल के संचन्ध से पाँच अंश परिमाण- 
हो जाता है | इसी तरह पाँच अंश स्रिग्धत्व तीन अंश रूक्षत्व को 
भी ख-स्वरूप में मिला लेता है; अथोत् रुक्षत्र ख्रिग्धत्व रूप में बदल 
जाता है। जब रुक्षत्र अधिक हो तव चह भी अपने से कम स्िग्धत्व 
को अपने स्वरूप अथात् रूक्षत्व स्वरूप बना लेता है। ३६। 

द्रव्प का लक्षण- 

गुणपयायवरदू द्रव्यम् | २७। 
द्रव्य गुण-पर्याय वाला है | 

द्रव्य का उल्लेख तो पहले कई वार आ चुका है, इसलिए 
उसका लक्षण यहाँ वतलाया जाता है | 

जिसमें गुण और पर्याय हों वह द्रव्य कहलाता है। भत्येक 
द्रव्य अपने परिणामी स्वभाव के कारण समय समय में निमित्ता- 
तुसार भिन्न भिन्न रूप में परिणत होता रहता है, अथोत्् विविध 
परिणामों को प्राप्त करता रहता है । द्रव्य में परिणाम जनन की जो 
शक्ति है वही उसका गुण कहलाता है और गुणजन्य परिणाम 
पर्योय कहलाता है। गुण कारण है और पयौय कार्य है। एक 
द्रव्य में शक्तिरप अनन्त गुण हैं; जो बस्तुतः आश्रयभूत द्रव्य से 
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या परस्पर में अविभाज्य हैं । प्रत्येक गुण- शक्ति के सिन्न सिन्न 
समयों में होनेवाले त्रेकालिक पर्याय अनन्त हैं । द्ृब्य और उसकी 
अंश भूत शक्तियाँ उत्पन्न तथा विनष्ठ न होने के कारण नित्य अथात्त् 
अनादि अनन्त हैं; परन्तु सभी पयाय ग्रतिक्षण उत्पन्न तथा नष्ट 

होते रहने के कारण व्यक्तिश: अनित्य अर्थात् सादि सान््त हैं और 
प्रवाह की अपेक्षा से पर्याय भी अनादि अनन्त हैं । कारणभूत 
एक शक्ति के द्वारा द्रव्य में होनेवाला त्रेकालिक पर्याय प्रवाह सजा- 
तीय है। द्रव्य में अनन्त शक्तियों से तज्जन्य पर्योय प्रवाह भी 
अनन्त ही एक साथ चलते रहते हैं| भिन्न भिन्न शक्तिजन्य बिजा- 
तीय पर्योय एक समय में एक द्रव्य में पाये जा सकते हैं; परन्तु 
एक शक्तिजन्य भिन्न भिन्न समयभावी सजातीय पयोय एक द्रव्य 
में एक समय में नहीं पाये जा सकते । 

आत्मा और पुद्ल द्रव्य हैं; क्योंकि उनमें अनुक्रम से चेतना 
आदि तथा रूप आदि अनन्त गुण हैं और ज्ञान, दशेन रूप विधिध 
उपयोग आदि तथा नीछ, पीत आदि चिविध अनन्त पयाय हैं । 
आत्मा चेतनाशक्ति के द्वारा भिन्न भिन्न उपयोग रूप में और 
पुद्रछ रूपशक्ति के द्वारा भिन्न भिन्न नी, पीत आदि रूप में परि- 
णत होता रहता है । चेतनाशक्ति आत्मद्रव्यसे और आत्मगत अन्य 
शक्तियों से अलग नहीं की जा सकती। इसी तरह रूपशक्ति 
पुद्रलद्वव्य से और. पुद्रछगत अन्य शक्तियों से प्रथक् नहीं हो 
सकती । ज्ञान, दर्शन आदि भिन्न भिन्न समयवर्ती विविध उपयोगों 
के त्रेकाल्क प्रवाह की कारणभूत्त एक चेतनाशक्ति है, और उस 
शक्ति का कायमृत पयोय प्रवाह उपयोगात्मक है। पुद्छ में भी 
कारणभूत झूपश्क्ति और नीछ, पीत आदि विविध वर्णपयाय- 
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अ्वाह उस एक शक्ति का काय है । आत्मा में उपयागात्मक पयाद 
प्रवाह की तरह सुख-टुःख बदनात्मक पयाय प्रवाह, प्रवृत्त्यात्मक 
पयाय प्रवाह आदि अनन्त पयाय प्रवाह एक साथ चलते रहते हैं । 
इसलिए उसमें चेतना की तरह उस उस सजातीय पयाव प्रवाह की 
कारणभूत आनन्द, वीय आदि एक एक शक्ति के मानने से अनन्त 
शक्तियाँ सिद्ध होती है। इसी तरह पुद्लल में भी रूपपयाव प्रवाह 
का तरह गन्ध, रस, सश जादि अनन्त पयाय प्रवाह सत्य च 
रहते हं। इसलिए प्रत्येक गवाह की कारणभूत एक एक शक्ति के 
सानने से उसमें ह्पशक्ति की तरह गन्ध, रस, स्पश आदि अनन्त 
शक्तियाँ सिद्ध होती हैं। आत्मा में चेतना, आनन्द और बीर्च 
आदि शक्तियों के सिन्न भिन्न विविध पर्याय एक समय में पाये 
जा सकते हैं; परतु एक चेतना शक्ति के या एक आनन्द शक्ति के 
विविध उपयोग पचाव या विविध वेदना पयोय एक समय में गहीं ही 
पाये जा सकते; क्योंकि प्रत्यक्ष शक्ति का एक सनय में एक हे 
याद व्यक्त होता हैं। इसी तरह पुठ्ठल में भी रूप, गन्ध जादि 
भिन्न भिन्न शक्तियों के भिन्न सिन्न पर्याय एक समय में होते हैं 
परतु एक रूपशक्ति के नीछ, पीत जादि विविध पर्याय एक समय 
भ नहा हाते। जेसे आत्मा आर पुद्टल द्रव्य नित्य हैं वैसे उनकी 
चेतना आदि तथा रूप आदि शक्तियाँ भी नित्य हैं। परंतु चेतना- 
जन्य उपयोग प्योय या रूपशक्तिजन्च नीछ, पीत पर्याय नित्य 
नहीं है, किन्तु सदैव ज्लाद-विनाशशाली होने से व्यक्तिग: अनित्य 

परोर पवार ययाय अवाह तथा. रूप पर्याय प्रवाह अकालिक 
नित्य हैं| ; 

अनन्त श॒ुणा का अखंड समुदाय ही दच्य है; तथापिजात्मा के 

2] 
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चेतना, आनन्द, चारित्र, वीये आदि परिमित गुण ही साधारण बुद्धि 

वाले छद्मस्थ की कत्पना में आते हैं, सब गुण नहीं आते । इसी तरह 
पुद्रछ के भी रूप, रस, गन्ध, स्पर्श आदि छुछ ही गुण कल्पना में 
आते हैं, सब नहीं । इसका कारण यह है कि- आत्मा या पुद्रल 

द्रव्य के सब प्रकार के पर्यायप्रवाह विशिष्धक्ञान के बिना जाने 

नहीं जा सकते। जो जो पर्यायप्रवाह साधारण बुद्धि से जाने जा 
सकते हैं, उनके कारणभूत गुणों का व्यवहार किया जाता है; इसलिए वे 
गुण विकल्प हैं । आत्मा के चेतना, आनन्द, चारित्र, वीये आदि गुण 
विकलप्य अथात् विचार व वाणी के गोचर हैं. और पुद्टछ के रूप आदि 
शुण विकस्य हैं । बाकी के सब अविकस्प्य हैं जो सिफ्र केवलिगम्य हैं | 

त्रेकालिक अनन्त पयायों के एक एक प्रवाह की कारणभूत 
एक एक शक्ति ( गुण ) और ऐसी अनन्त शक्तियों का समुदाय 
द्रव्य है; यह कथन भी भेद सापेक्ष है। अभेदद्ृष्टि से पर्याय अपने 
अपने कारणभूत गुणस्वरूप और गुण द्रव्यस्थरूप होने से गुण- 
पयायात्मक ही द्रव्य कह्य जाता है । 

द्रव्य में सव शुण एक से नहीं हैं । कुछ साधारण अर्थात् सब 
द्रव्यों में पाये जाने वाले होते हैं, जेसे अस्तित्व, प्रदेशवत्त्व, ज्ञेयत्व 
आदि; और कुछ असाधारण अथात् एक एक द्रव्य में पाये जाने 
वाले होते हैं, जैसे चेतना, रूप आदि । असाधारण गुण और तजन्य 
पर्याय के कारण ही प्रत्येक द्रव्य एक दूसरे से जुदा है । 

धमोस्तिकाय, अधमोस्तिकाय और आकाशास्तिकाय द्र॒व्यों के 
गुण तथा पयोयों का विचार भी इसी तरह कर छेना चाहिए | यहाँ 
यह वात समझ लेनी चाहिए कि पुद्नलद्रव्य मू्त होने से उसके 

गुण गुरुढघु तथा पर्याय भी गुरुलघु कहे जाते हैं । परन्तु शेप 
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सब द्रन्य जसूत हात से उसके गुण आग पयाय अगुरूद्धध्ु फट 

जाते है । १७ । ॥॒ 
काल का विचार - 

कालबत्येक । ३८ | 
सोथ्नन्तसमय। | ३९ | 

कोई आचार्य कहते हूँ कि- काह भी द्रव्य है | 
वह अनन्त समय ( पयाय ) वाला है । 
पहले काल के वत्तना आदि अनेक पर्याय बतलाये गए हैं, 

परन्तु धमोस्तिकाय आदि की तरह उसमें द्रव्यल्ल का विधान नहीं 
किया है | इस लिए प्रश्न होता है. कि क्या प्रथम विधान न करने 
के कारण काल द्रव्य नहीं दे ? था वत्तना आदि पर्यायों का वर्णन 
करने के कारण काल द्रव्य है ९ इन प्रश्नों का उत्तर यहाँ दिया है । 

सृत्रकार का कहना हैँ कि कोई आचाय काल को द्रव्यरुप से 
सर बे ७ हा मानते हूं | इस कथन से सृन्नकार का तात्पय यह जान पड़ता है 

कि वर्तुतः काल सतन््त्र द्रव्यरूप से स्व सम्मत नहीं है । 
१ दिगम्बरीय परम्परा में “कालथ” ऐसा सूत्र पाठ पे । तदनुसार ये 

छोग काल को झ्वतन्त्र द्रव्य मानते दूँ। प्रस्तुत सूत्र को एड्द्रेप्नीय मत 
परक न मान कर चे सिद्धान्त रुप से ही काल को सतस्त्र दृब्य मानने 
वाला सूत्रकार का तात्पये बतलते हैँ । जो छाल को स्वतन्त्र द्म्य नहीं 
मानते हैं और जो मानते हैं वे सब अपने अपने मन्तव्य की पुष्टि किस 
प्रकार करते हूँ, काल का स्वरुप कैसा बतलाते हैँ, इसमें और भो कितने 
मतभेद हूं इत्यादि बातों को सविशेष जानने के लिए देखो, टिंदी चौथे कर्म 
मंथ में कार विषयक परिशिष्ट पृू० १५७। 

२ देखो झ० ५. सू० २२। 
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काल को अछग द्रव्य मानने वाले आचाय॑ के मत का निरा- 
करण सूत्रकार ने नहीं किया है, सिफ्र उसका वर्णन मात्र कर दिया 
हैं। इस वणन में सत्रकार कहते है. कि काल अनन्त पर्याय वाला 
है। बर््तेता आदि पर्याय तो पहले कहे जा चके है | समयरूप पर्याय 

काल के ही हूँ । वर्तमान कालीन समयपयाव तो सिफ्र एक 
ही होता है, परन्तु अतीत, अनागत समय के पर्याय अनन्त होते हैं । 
इसीसे काल को अन्तन्त समय वाढ्ा कहा हैं | ३८, २१९५ | 

गुण का लटप- 

द्रव्याश्रया निगुणा गुणा: | ४० | 
जो क्वय में सदा रहने वाले और गुण रहित हें-वे 

गुण हैं | 
द्रव्य के लक्षण में गुण का कथन किया यया है, इसलिए 

उसका स्वरूप यहाँ बतलाया है । 
यद्यपि पर्याय भी द्रव्य के ही आश्रित और निगुण हैं, तथापि 

वे उत्ताद-विनाश वाले होने से द्रव्य में सदा नहीं रहते; पर श॒ुण 
तो नित्य होने के कारण सदा ही द्व्याश्रित हैं। यही शुण और 
पयाव का अन्तर है | 

द्रव्य में सदावत्तमान शक्तियाँ जो पर्याय की जनक रूप से मानी 
जाती हैं वे ही गुण है । उन गुणों में फिर गुणान्तर या शक्त्यन्तर 
मानने से अनवस्था आती है; इसलिए द्रव्यनिष्ठ शक्तिह्प शण 
निगुण ही माने गए है| आत्मा के गुण चेतना, सम्यक्त्व, चारित्र, 
आनन्द, चीय आदि आर पुद्ल के शुण रूप, रस, गन्ध, स्पशे 
आदि 

१ देखो अ० ५, सू० ३७। 
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परिणाम का स्वरूप- 

तद्भाव; परिणामः । ४७१ । 

उसका होना अथात् स्वरूप भें स्थित रह कर उत्पन्न तथा 
नष्ट होना यह परिणाम्त है | 

पहले कइ जगह परिणाम का भी कथन हुआ हूँ | इससे यहाँ 
उसका स्वरूप बतलाया है । 

वौद्ध लोग वस्तु मात्र को क्षणस्थायी और निरन्वयविनाशी. 
मानते हैं ! इसलिए उनके भतानुसार परिणाम का अर्थ उत्पन्न हों 
कर स्वथा नष्ट हो जाना अर्थात नाश के वाद किसी तत्त्व का 
कायम न रहना ऐसा फलित होता है। नेयायिक्र आदि भेदवादी 
दर्शन जो गुण और द्रव्य का एकान्त भेद मानते हैं, उनके मतानु- 
सार सबंधा अविक्षत द्रव्य में गुणों का उत्पन्न तथा नष्ट होना ऐसा 
रिणाम का अर्थ फलित होता है। इन दोनों पक्षों के सामने परि-- 

णाम के स्वरूप के संवन्ध में जेनद्शंन का मन्तव्यभेद दिखाना 
थही इस सत्र का उद्देश्य है । 

कोई द्रव्य या कोई गुण ऐसा नहीं है जो सबंथा अविकृत रह 
सके। विक्षत अर्थात् अवस्थान्तरों को प्राप्त होते रहने पर भी कोई 
द्रत्य या कोई गुण अपनी मूल जाति- खभाव का त्याग नहीं करता। 
सारांश यह है कि द्रव्य हो था गुण, सभी अपनी अपनी जाति का' 
त्याग किये बिना ही अतिसमय निमित्तानुसार भिन्न भिन्न अब- 
स्थाआ का भ्राप्त होते रूते है । यही द्रव्यों का तथा गुणा काः 
परिणाम है । 

१ देखो अ० ५, सू० २२,.३६। 
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आत्मा चाहे मनुप्यरूप हो या पश्ुपक्षिरुप, पर उस भिन्न मिश्र 

अवस्थाओं को प्राप्त दोते रहने पर भी उसमें आत्मल् क्रायम रता 

है ।इसी तरह चाहे ज्ञानह्प साकार उपयोग हो या द्शनरूप न
िण- 

कार उपयोग हों,घट विपयक ज्ञान हो था पठ विपयक, पंर उने संत 

उपयोग प्योयों में चेतताल कायम रहता है। चाहे व्यणुक अवस्था 

हो या ज्यणुक आदि, पर पुद्रल उन अनक अवस्थाओं में भी अपना 

पुदरल॒त्व नहीं छोड़ता । इसी तरह शुक्वतूप बदछ कर कृष्ण ही, या. 

क्रृप्ण बदूछ कर पीत हो, तथापि उन विविध बर्णेपयांयों में रूपत्त 

खभाव कायम रहता है। इसी तरह, हृरण्क द्रव्य और उसके हर: 

एक गुण के विषय में घटा लेना चाहिए | ४१॥। 

परिणाम के भेद् तथा आश्रयविभांग- 

अनादिरादिमांश्र | ४२ | 
रूपिप्वादिमान् | ४३ | 
योगोपयोगो जीवेपु । ४७४ | 

. चढ़ अनादि और आदिमाव् दो प्रकारका ह्ै। 
रूपी अथीत् पुद्ठल द्रव्यों में आदिभान् हे । 
ज्ञीवों में योग और उपयोग आदियमान् हैँ | 
जिसके काल की पूवव कोंटी जानी न जा सके चह अनादि और 

जिसके काछ की पूर्व कोटी ज्ञात हो सके वह आदिमान् कहा 
जाता है। (अनादि ओर आदिमाम् शब्द का उक्त अथ जो सामान्य 
रूप से सर्वत्र प्रसिद्ध है; उसको मान लेने पर हिंचिथ् परिणाम के 
आश्रय का विचार करते समय यही सिद्धान्त स्थिर होता है कि 
द्रव्य चाहे रूपी हो या अरूपी, सब द्रव्यों मं अनादि और आदि- 



२३६ तत्त्वाथे सूत्र [ ४, ४२-४४. 
है 

मान् दोनों प्रकार का परिणास पाया जाता है। प्रवाह की अपेक्षा 
से भनादि और व्यक्ति की अपेक्षा से आदिमान् परिणाम सब में 

समान रूप से घटाया जा सकता है । ऐसा होने पर भी प्रस्तुत सत्र 

में तथा उनके भाष्य तक में उक्त अथ संपूर्णतया तथा स्पष्टतया क्यों 
नहीं कद्दा ? यह प्रश्न भाष्य की वृत्ति में वृत्तिकार ने उठाया है ओर 
अन्त में स्वीकार किया है कि बस्तुतः सब द्रव्यों में अनादि तथा 
आदिसमान दोनों परिणाम होते हैं । 

सर्वाथंसिद्धि आदि दिगम्वरीय व्याख्या अन्धों में तो सब द्रव्यों 
में दोनों प्रकार के परिणाम होने का रप्ठ कथन है; और उसका 
समर्थन भी किया है कि द्रव्य- सामान्य की अपेक्ष। से अनादि और 
पयोय- विशेष की अपेक्षा से आदिसान् परिणाम समझना चाहिए | 

दिगम्वर व्याख्याकारों ने बयाढीस से चवालीस तक के 
तीन सूत्र सूत्रपाठ में न रख कर "'तद्भावः परिणामः” इस सूत्र 
की व्याख्या में ही परिणाम के भेद ओर उनके आश्रय का कथन 
जो सम्पूणतया तथा स्पष्टतया किया है; उससे जान पड़ता हैं कि 
उनको भी परिणाम के आश्रयविभाग परक प्रस्तुत सूत्रों तथा उनके 
भाष्य में अथेश्रुटि किंचा अस्पष्टता अवश्य मातम हुई होगी। 
जिससे उन्होंने अपूर्णाथंक सूत्रों को पूण करने की अपेक्षा अपने 
वक्तव्य को खतंत्र रूप से ही कहना उचित माना । 

अस्तु, कुछ भी हो, परन्तु यहाँ पर एक प्रश्न होता है कि क्या 
इतने सूक्ष्मदर्श ओर संग्राहक सूत्रकार के' ध्यान में यह चात नहीं 
आई जो कि वृत्तिकार के ध्यान में आई अथवा सर्वार्थसिद्धि आदि 
व्याख्याओं में जो परिणास का - आश्रयविभाग संपूर्णतया दृष्टिगोचर 
होता है कया वह सूत्रकार को नहीं सूझा ? भगवान् उम्रास्वाति के 
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लिए ऐसी मामूली वात के विपय में भुटि की कल्पना किसी तरह 
नहीं को जा सकती | भगवान् उम्ास्ताति जैसे सत्रकार की इस 

मामूली तरिपय में अथन्ुटि मानने की अपेक्ता उनके कथन के 
तात्पय का अपना अज्ञान ही स्वीकार करना विशेष योग्य होगा ! 
ऐसा हो सकता हैं कि अनादि और आदिमान शब्द का जो अथे 
आज सर्वत्र प्रसिद्ध है और जो अथ व्यख्याकारों ने लिया है वह 
सन्नकार को इष्ट न हो | शब्द के अनेक अर्थों में से कोई एक अर्थ 
कभी इतना प्रसिद्ध हो जाता है और दसरा अथ इतना अगप्रसिद्ध 
हो जाता है कि जिससे कालान्तर में उस अग्रसिद्ध अथ को सुन 
कर पहले पहल यह ध्यान में ही नहीं आता कि अमुक शब्द 
यह भी अर्थ हो सकता है । जान पड़ता है अनादि ओर आदिमान् 
शब्द के कुछ और भी अथ सच्चकार के समय में प्रसिद्ध रहे होंगे 
ओर वे ही अथ उनके विवक्षित भी होंगे । अगर यह कल्पना ठीक 
हूं तो कहना चाहिए कि सृत्रकार को अनादि शब्दका आगमग्रमाण- 
ग्राह्म और आदिमान शब्द का गत्यक्षग्राह्म ऐसा अथ इष होगा। 
अगर यद्द कटपना वास्तविक हो तो परिणाम के आश्रयविभाग के 

संबन्ध में जो कुछ च्रुटि माढ्म होती है वह नहीं रहती । उत्त 
अर्थ के अनुसार सीधा और सरल विभाग हो जाता है कि धमोः 
स्तिकाय, अधर्मास्तिकाय, आकाशास्तिकाय और जीवास्तिकाय इन 
अरूपी द्रव्यों का परिणाम अनादि अथात् आगमग्रमाणग्राह्म हे 
और पुद्टछ का परिणाम आदिमान् अथोत् ग्त्यक्षम्ाह्म है; तथा 
अरूपी होने पर भी जीव के योग-उपयोग रूप परिणाम आदिसान:-- 
प्रत्यक्षम्राह्म हैं, अर्थात् इसके शेप परिणाम आगमम्राह्य हैं । 



छठा अध्याय । 

जीव ओर अजीब का निरूपण हो चुका, अब आख्व का 
नरूपण क्रम प्राप्त है। 

योग के वर्णन द्वारा आख्वका स्वरूप- 

कायवाइमनःकर्म योग! । १। 
से आख्व। । २। 

काय, वचन और मन की क्रिया-योग है | 
वही आख़व अथोंतू कर्मे का संबन्ध कराने वाल होने से 

आस़वसंज्ञक है | 

वीयोन्तराय के ज्योपशम या क्षय से तथा पुद्रलों के जाल- 
'स्वन से होनेवाला आत्मप्रदेशों का परिस्पन्द- कम्पनव्यापार योग 
कहलाता है। इसके आहूस्बनभेद से तीन भेद हैं- काययोग,. 
-बचनयोग ओर मनोयोग । औदारिकादि शरीर वर्गणाके पुद्ढलों के 
आहुम्वनसे जो योग प्रवतमान होता है- वह काययोग । सतिज्ञाना- 
वरण, अक्षर-श्रतावरण आदि कम के क्षयोपशम से उत्पन्न ऐसी 
'आन्तरिक वाग्लब्धि होने पर वचन वर्गंणा के आलम्बन से जो भाषा 
परिणाम के अभिमुख आत्मा का प्रदेश परिस्पन्द होता है- वह वाग्- 
योग है। नोइन्द्रिय सतिज्ञानावरण के क्षयोपशम रूप आन्तरिक 
'मनोरूव्धि होने पर सनोवर्गणा के. अवरुस्वन से जो मनःपरि- 
'णाम के अमिमुख आत्मा का प्रदेशकम्पन होता है- बह मनोयोग है। 
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उक्त तीनों प्रकार का योग ही आख्रव कहलाता है। योग को 
७०३ हे कज रू क के आखव कहने का कारण यह है कि योग के द्वारा ही आत्मा में कम 

चर्गणा का आसख्रवण- कमरूप से संवन्ध होता है। जैसे जलाशय सें 
जल को भ्ेश कराने वाले नाछे आदि का मुख या द्वार आख्व- 

७० ३०७ शी है घैसे ३ १ 

चहन का निमित्त होने से आख्रव कहा जाता है, पेसे ही कमोख्नव 
का निमित्त होने के कारण योग को आख्तव कहा जाता है। १,२। 

योग के भेद और उनका कार्यमेद्- 

शुभः पुण्यस्य । हे | 
अशुभः पापस्य । ४ । 

शुभयोग पुण्य का आख़व- वन्धहेतु है । 
और अशुभयोग पापका आसत्र है| * 

काययोग आदि उक्त तीनों योग शुभ भी हैं और अशुभ भी । 
योग के झुभतल्न और अशुभत्व का आधार भावना की शुभाशुभता 
हूँ । शुभ उद्देश्य से भ्रवृत्त योग शुभ और अशुभ उद्देश्य से प्रवृत्त 

? तीसरे और चौथे नंवरवाले दो सत्रों के स्थान में “ झुभः पुण्यस्था- 

झुभः पापस्थ” ऐसा एक ही सूत्र तीसरे नंवर पर दिगम्बरीय ग्रन्थों में छपा 
है; परंतु राजवात्तिकर्म “ततः सून्नद्वयमनर्थकम” ऐसा उल्लेख अस्तुत सूत्रों 
की चचा में मिलता है; देखो प्रष्ठ २४८ वारत्तिक ७ की टीका । इस उल्लेख 
से जान पढ़ता दे कि व्याख्याकारों ने दोनों सूत्र साथ छिखकर उतने पर एक 
साथ ही व्याख्या की होगी और छिखने था छपानेवाल्लों ने एक साथ सूत्र 
पाठ और साथ ही व्याख्या देखकर दोनों सूत्रों को अलय अछूय न मानकर 
शक ही सूत्र समझा हेगा और उनके ऊपर एक ही नंबर लिख दिया होगा। 
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योग अशुभ है। कार्य- कर्मवन्ध की शुभाझुभता पर योग की 

शुभागुभता अवलम्धित नहीं है; क्योंकि ऐसा मानने से सभी योग 

अगुम ही कहे जायेंगे, कोई शुभ कहा न जा सकेगा; क्योंकि शुभ 

योग भी आठवें आदि गुण॑स्थानों में अञ्ञम ज्ञानावरणीय आदि 

कर्मों के वन््ध का कारण होता है । 
हिंसा, चोरी, अन्नह्म आदि कायिक व्यापार अग्युम काययोग 

और दया, दान, व्रह्मचय पाछन आदि शुभ काययोग हैं। सत्य 

किन्तु सावद्य भाषण, मिथ्या भाषण, कठोर भाषण आदि अशुभ 

बाग्योग और निरवद्य सत्य भाषण, मदु तथा सम्य आदि भाषण 
शुभ वाग्योग है। दूसरों की बुराई का तथा उनके चंध का चिन्तन 
आदि करना अशुभ मनोयोग और दूसरों की भलाई का चिन्तन 
तथा उनका उत्कप देखकर प्रसन्न होना आदि शुभ मनोयोग है । 

शुभ योंग का काय पुण्यप्रकृति का बन्ध और अश्युभ योग 
का काय पाप अक्ृति का वन््ध है, ऐसा प्रस्तुत सूत्रों का विधान 
आपेक्षिक दे; क्योंकि संकेश- कपाय की मन्दता के समय होनेवाला 
योग शुभ ओर संछेश की तीन्रता के समय होनेवाठा योग अशुभ 
कहलाता है। जैसे अशुभ योग के समय प्रथम आदि शुणस्थानों 
में ज्ञानावरणीय आदि सभी पुण्य, पाप प्रकृतियों का यथासम्भव 
वन्ध होता है, वैसे दी छठे आदि गुणस्थानों में शुभयोग के समय 
भी सभी पुण्य, पाप प्रक्ृतियों का यथासम्भव वन््ध होता ही है । 

फिर शुभयोग का पुण्य के वन्धक्रारण रूप से और अशुभ योग का 
कबलत-जसीततत>मन 

१ इसके लिए देखो हिंदी चौथा कमेग्रंथ- गुणत्थानों में वन्धवरिचार; 
तथा हिंदी दूसरा कर्मप्रंथ । ; 
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पाप के वन्धकारण रूप से अलग-अलग विधान केसे संगत हो 
सकता है ९ इसलिए प्रस्तुत विधान को सुख्यतया अनुभागवन्ध की 
अपेक्षा से समझना चाहिए | शुभ योग की तीजत्रता के समय पुण्य 
प्रकृतियों के अनुभाग- रस की सात्रा अधिक और पाप ग्रकृनतियों 
के अनुभाग की मात्रा हीन निष्पन्न होती है । इससे उछटा अशुभ 
योग की तीत्रता के समय पाप प्रकृतियों का अनुभागवन्ध अधिक 
और पुण्य भ्क्ृतियों का अनुभागवन्ध अल्प होता है । इसमें जो 
शुभयोगजन्य पुण्यानुभाग की अधिक भात्रा और अशुभयोगजन्य 
पापानुभाग की अधिक मात्रा है, उसका आधान्य मान कर सूत्रों 
में अनुक्रम से शुभ योग को पुण्य का और अशुभ योग को पाप का 
वन्धकारण कहा है | शुभयोगजन्य पापानुभाग की हीन मात्रा और 
अश्युभयोंगजन्य पुण्यानुभाग की हीन मात्रा विवक्षित नहीं है; 
क््योंकि छोंगों की तरह शास्त्र में भी प्रंधानता से व्यवहार करने 
का नियम प्रसिद्ध है | ३, ४ 

ल्वामिमेद से योग का फलमेद-- 

सकषायाकपाययोः साम्परायिकेयापथयो। । ५ | 
कपषायस॒हित और कपायरहित जात्मा का योग अनुक्रमले 

साम्परायिक कर्म और ईर्यापथ कर्म का वन्धहेतु- आखलव 
होता है । 

जिनमें क्रोध, छोभ आदि कपायों का उदय हो वह कपाय- 

हि. 

? “आधान्येन व्यपदेशा सचन्ति” यह न्याय जेंसे- जहां ब्राह्मणों की 

प्रधानता हो या संख्या अधिक हो, अन्य वर्ण के लोग होने पर भी वह्द 

गाँव द्राह्मणों का कहलाता है । 

१६ 
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सहित और जिनमें न हो वह क्पायरहित हैं । पहले से दसवें 

गणस्थान तक के सभी जीव न्यूनाधिक प्रमाण में सकपाय हे 
और ग्यारहवें आदि आगे के गुणस्थान वाले अकपाय हैं. | 

आत्मा का सम्पराय- पराभव करनेवाला कम साम्परायिक 

कहलाता है। जैसे गीले चमड़े के ऊपर हवा द्वारा पड़ी 
उसके साथ चिपक जाती हैँ, बसे योग द्वारा आहृष्ट होनेबालद्य जो 

कर्म कपायोदय के कारण आत्मा के साथ संबद्ध हो कर स्थिति पा लेता 
है, वह कम साम्परायिक्र है। सूखी भीत के ऊपर लगे हुए लकडद़ी 

गोले की तरह योग से आकृष्ट जो कम कपायोदय न होंने के 
कारण आत्मा के साथ लग कर तुरंत ही छूट जाता है. वह इयोपथ 
कम कहलाता है | इथापध कम की स्थिति सिफे एक समय की 
मानी गई है | 

कपायोदव वाले आत्मा काययोंग आदि तीन प्रकार के घुभ, 
अशुभ योग से जो कम वाँधते हैं बह साम्परायिक; अथात् कपाय 
की तीत्रता, मंदता के अनुसार अधिक या कम स्थिति वाला होता 

है; और चथासम्भव शुभाशुभ विपाक का कारण भी होता है । 
परंतु कपायमुक्त आत्मा तीनों प्रकार के योग से जो कर्म चाँधते है 
वह कपाय के अभाव के कारण न तो विपाकजनक होता हैं ओर 
न एक समय से अधिक स्थिति ही प्राप्त करता हैं। ऐसे एक समय 
की स्थिति वाले कर्म को इयापथिक नाम देने का कारण यह है कि- 
चह कर्म कपाय के अभाव में सिफ इया- गमनागमनादि क्रिया के 
पथ द्वारा ही वाँधा जाता है | सारांश यह है कि तीनों प्रकार का 
योग समान होने पर भी अगर कपाय न हो तो उपाजित कर्म में 
स्थिति या रस का वंध नहीं होता । स्थिति और रस दोनों का 
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बंधकारण कपाय ही हैँ। अत एवं कपाय ही संचार की असली 
जड हैं । ५। 

साम्परायिक कमाद्नव के भेद- 

अम्नतकपायेन्द्रियक्रियाः पश्चचतु।पं्चपश्चविशति- 
संख्या) पूर्वस्य भेदा; | ६। 

पृर्त के अर्थात् दो में से पहले साम्परायिक्र कमौसखव के 
अम्रत, कृपाय, इस्द्रिय और क्रिया रूप भेद हैं जो भनुक्रम से 
संख्या में पाँच, चार, पाँच और पद्चीस हैं । 

जिन दतुओं से साम्परायिक कमे का बन्ध होता हैँ वे साम्प- 
गयिक कम के आशद्चव कहलाते है । ऐसे आम्रव सकपाय जीवों में 
ही पाये जा सकते हैं । प्रस्तुत सूत्र में जिन आस्ृवभेदों का कथन 
| थे साम्परायिक क्मास्रव ही हैं, क्योंकि वें कपायमृलक हैं। 

हिंसा, असत्य, चोरी, अन्नह्म और परिग्रह थे पाँच अग्नत हैं 
जिनका वणन अध्याय ७ के सत्र ८ से १२ तक हैं। क्रोध, मान, 
माया, लोम ये चार क्रपाय हैं, जिनका विशेपस्ररूप अध्याय ८ 
सत्र २० में है । सपशन आदि पाँच इन्द्रियां का वणन अध्याय 
सत्र २० में आ चुका है । यहाँ इन्द्रिय का अथ उसकी समगनह्“ंप 
युक्त प्रवृत्ति से हैं; क्योंकि सिफ स्वरुपमात्र से कोड इन्द्रिय कम- 
चन्ध का कारण नहीं हो सकती आर न इन्द्रियों की गग-हेप रहित 
प्रवृत्ति द्वी कमंवन््ध का कारण हो सकती है । 

पन्नीस क्रियाओं के नाम और उनके लक्षण इस प्रकार हैं-- 
१ सम्यक्लक्रिया बह है. जो देव गुरु और शास्त्र की पूजाप्रतिपत्ति 
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रूप होने से सम्यक्त्व की पोषक है । २ मिथ्यालर क्रिया वह है 
जो मिथ्यात्व मोहनीयकर्म के चल से होनेवाली सराग देव की 
स्तुति, उपासना आदि रुप है। ३ शरीर आदि द्वारा जाने, आने 
आदि सकपाय प्रवृत्ति करना श्रयोग क्रिया हैं। ४ त्यागी होकर 

भोगबृत्ति की ओर झुकना समादान क्रिया है। ५ इयोपथकरम-एक- 
सामयिक कम के बंधन या वेदन की कारणभूत क्रिया इवापथक्रिया। 

१ हुष्टभाव युक्त होकर प्रयत्न करना अथोत् किसी काम के 
लिए तत्पर होना कायिकी क्रिया । २ हिंसाकारी साथनां को प्र 

करना आधिकरणिकी क्रिया । ३ क्रोध के आवेदश से होनेवाली 

क्रिया प्रादोपिकी । ४ प्राणियों को सतानेबाली क्रिया पारितापनिकी ! 
५ प्राणियों को श्राणों से वियुक्त करने की क्रिया भ्राणातिपातिकी ! 

१ रागबश होकर रमणीय रूप को देखने की ध्ृत्ति दशनक्रिया 
है। २ प्रमादवश होकर स्पश करने लायक वस्तुओं के स्पशानुभव 
की वृत्ति स्पशनक्रिया। ३ नये श्स्तरों को बनाना प्रात्ययिकी 
क्रिया है। ४ स्री, पुरुप ओर पशुओं के जाने आने की जगह पर 
मल, मूत्र आदि त्यागता समन्तानुपातनक्रिया। ५ अवलोकन 
ओर ग्रमाजन नहीं की हुईं जगह पर शरीर आदि रखना अनाभोंग- 
क्रिया है। 

१ जो क्रिया दूसरे के करने की हों उसे स्वयं कर लेना 
स्वहस्तक्रिया । २ पापकारी प्रवृत्ति के लिए अनुमति देना निसमे- 
क्रिया । ३ दूसरे ने जो पापकाय किया हो उसे प्रकाशित कर देना 
विदारणक्रिया। ४ पालन करने की शक्ति न होने से शाद्बोक्त 

१ पाँच इन्द्रियों; मन-वचन-कायवल: उच्छासनिःश्वास, और आयुः 
ये दश प्राण हैं । 
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आज्ञा के विपरीत प्रत्पणा करना आज्ञाव्यापादिकी अबबा आन- 
यनी क्रिया । ५ धूत्तेता और आहलूस्व से शा्तोक्त विधि करने का 
अनादर अनयकांक्ष क्रिया हैं । 

१ काटने पीटने ओर घात करने में स्वर रत रहना और 
दूसरों की वेसी प्रवृत्ति देखकर खुश होना जारस्भक्रिया। २जों 
क्रिया परिग्रह का नाश न दोने के लिए की जाय वह पारिगहिकी। 
३ ज्ञान; दर्शन आदि के त्रिषय में दूसरों को ठगना मायाक्रिया | 
2 मिथ्याह्ष्टि के अनुकूल प्रवृत्ति करने, कराने में दिरत मनुष्य को 
सतू ठीक करता हद इत्यादि कहकर प्रशँसा आदि द्वारा और भी 
मिथ्यात्व में हृढद करना मिथ्यादशंस क्रिया । ५ संयमघातिकर्म 
के प्रभाव के कारण पापव्यापार से निम्त्त न होना अप्रत्याल्यान 
क्रिवा है । 

पाँच पाँच क्रियाओं का एक, ऐसे उक्त पाँच पंचकों में से सिफे 
इयापथिकी क्रिया साम्परायिक्र कम का आख्तचब नहीं है, और सव 
क्रिया कपायप्रेरित होने के कारण साम्परायिक कम की चन्ध- 
कारण हैं। यहाँ जो उक्त सब क्रियाओं को साम्परायिक कमोल्नव 
कहा हैं सो बाह्य की दृष्टि स समझना । यद्यपि अन्नत, इन्द्रिय- 
प्रश्षत्ति और उक्त क्रियाओं की वन््यकारणता रागहेप पर ही अब- 

म्बित हैं; इसलिए वस्तुतः रागद्वेप- कपाय ही साम्पराचिक कम 
का चन्वकारण हैं; तथापि कपावय से अछग अन्नत ऊादि का बन्ध- 
काग्ण रूप स सूत्र में जो कथन किया कपायजन्य कौन 
कॉन सी प्रवृत्ति व्यवहार में मुख्ययया नज़र आती है, और 
संबर के अभिलापी को क्रिस किस प्रवृत्ति का रोकने की ओर 
ध्यान देना चाहिए यह समझाने के लिए हैं। ६। 
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वंधकारण समान होने पर भी परिणाममेद से कर्मवंध में विशेषता- 

तीवमन्दज्ञाताज्ञातभाववीया5धिकरणविशेपेभ्यस्तद्विशेप! ।७। 

तीत्रभाव, मंदभाव, ज्ञातभाव, अज्ञातभाव, वीर्य और अधि- 

करण के भेद से उसकी अर्थात करमवन्ध की विशेषता होती है । 

प्राणातिपात, इन्द्रियव्यापार और सम्यक्ल्क्रिया आदि उक्तः 
आखव- वंधकारण समान होने पर भी तज़न्य कर्मवन्ध में किस ' 
किस कारण से विशेषता होती है यही इस सूत्र में दिखाया है 

वाह्म वंधकारण समान होने पर भी परिणाम की तीत्रता ओर 
मंदता के कारण कर्मवन््ध भिन्न भिन्न होता हैं | जैसे एक ही दृश्य 
को देखनेवाले दो व्यक्तियों में से मंद आसक्ति पूर्वक देखनेवाले की 
अपेक्षा तीम्र आसक्ति पूर्वक देखने वाला कम को तीज्र ही बाँधता 
है । इरादा पूवक प्रवृत्ति करना ज्ञात भाव है और इरादे के सिवाय 
कऊत्य का हो जाना जअज्ञातभाव है। ज्ञात और अज्लञात भाव में . 
वाह्म व्यापार समान होते पर भी कर्मबंध में फक पड़ता है । 
जैसे एक व्यक्ति हरिण को हरिण समझ कर वाण से वींध डालता 
है और दूसरा वाण चलाता है तो किसी निर्जीव निशान पर, 
किन्तु भूल से बीच में वह हरिण को वींध डाढ़ता है। भूछ से 
मारनेवाले की अपेक्षा समझ पूवेक मारनेवाले का कर्मबंध उत्कट 
होता है। वीय- शक्तिविशेष भी कमेबंध की विचित्रता का 
कारण होता है। जैसे- दान, सेवा आदि कोई शुभ काम हो या 
हिंसा, चोरी आदि अशुभ काम हो, सभी शुभाशुभ कामों को बल 

वान् मनुष्य जिस आसानी और उत्साह से कर सकता है, निर्बेल 
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मनुप्य उन्हीं कामों को बड़ी कठिनता से कर पाता है; इसलिए 
बलवान की अपेक्षा निर्वल का शुभाशुभ कर्मवन््ध मन्द ही होता है । 

जीवाजीव रूप अधिकरण के अनेक भेद कहे जानेवाले हैं । 
उनकी विशेषता से भी कर्मवंध में विशेषता आती है । जैसे- हत्या, 
चोरी आदि अशज्जञभ और पर-रक्षण आदि शुभ काम करने वाले दो 
मनुष्यों में से एक के पास अधिकरण- श्र उप्र हो ओर दूसरे के 
पास मामूली हो, तो मामूली शस््र वाले की अपेक्षा उम्र शस्रधारी 
का कर्म बंध तीत्र होने का सम्भव है, क्योंकि उप्र शास्त्र के सन्नि- 
धान से उसमें एक प्रकार का आवेश अधिक रहता है । 

यद्यपि वाह्य आस्रध की समानता होने पर भी जो कर्मबन्ध 
में असमानता होती है, उसके कारण रूप से वीये, अधिकरण आदि 
की विशेषता का कथन सत्र में किया हैं; तथापि कमेवन्ध की विशे- 
पता का खास निमित्त कापायिक परिणाम का तीज्र-मन्द भाव ही 
है। परंतु सन्नानप्रवृत्ति, अल्ञानप्रवत्ति और शक्ति की विशेषता 
क्रमंबन्ध की विशेषता का कारण होती हैं, वे भी कापायिक परि- 
णाम की विशेषता के द्वारा ही । इसी तरह कमवन्ध की विशेषता 
में शस्त्र की विशेषता के निमित्तभाव का कथन भी कापायिक परि- 
णाम की तीत्र-मंदता के द्वारा ही समझना चाहिए | ७। 

अधिकरण के दो भेद- 

अधिकरणं जीवाजीवा) । «। | 
आधद्य संरम्मसमारम्भारम्भयोगक्रतकारितानुमत्तकपाय - 
विशेषेस्तरिस्रिस्त्रिथतुश्रेकश। | ९ । 
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निर्वतनानिश्षेपसंयोगनिसगा दिचतुद्दित्रिमेदाः 
परम | १०। 
अधिकरण, जीव और अजीव रूप है | 
आय- पहला जीवरूप अधिकरण क्रमशः संरम्म, समा- 

रम्म, आरम्मभेद से तीन प्रकार का; योगमेद से तीन प्रका- 

रका; कृत, कारित, अनुमतमेद से तीन प्रकारका और कपाय- 

मेंद से चार प्रकार का है । 

पर अथोत् अजीवाधिकरण अनुक्रम से दो भेद, चार भेद, 
दो भेद और तीन भेद वाले निरवैतेना, निश्षेपर, संयोग और 
तिसगे रूप है । 

शुभ, अशुभ सभी काय जीव ओर अजीब के द्वारा ही सिद्ध - 
होते हैं, अकेला जीव या अकेछा अजीब कुछ नहीं कर सकता; 
इसलिए जीव, अजीव दोनों अधिकरण अथातू कमवन्ध के साधन, 
उपकरण या श्र कहलाते हैं । .उक्त दोनों अधिकरण द्रब्यभाव 
रूप से दो दो प्रकार के हैं। जीव व्यक्ति या अजीव वस्तु द्रव्या- 
घिकरण है; और जीवगत कषाय आदि परिणाम तथा छुरी जादि 
निर्जीव वस्तु की तीढणता रूप शक्ति आदि भावाधिकरण हैं । ८ । 

संसारी जीव शुभ या अशुभ प्रवृत्ति करते समय एक सौ आठ 
अवस्थाओं में से किसी न किसी अवस्था में वत्तेमान अवश्य होता 
है। इसलिए वे अवस्थाएँ भावाधिकरण हैं; जैसे- क्रोधक्व त कायसंरम्भ, 
सानकृत कायसंरम्भ, मायाक्त कायसं रस्भ, लोभकृतकायसंरस्भ ये 
चार; इसी तरह कृत पद् के स्थान में कारित तथा. अनुमतपद् 



5. ८-१०. ] अधिकरण के दो भेद २४९ 

जगाने से क्रोधकारित कायसंरन्भ आदि चार; तथा क्रोध-अनुमत काय- 
संरम्भ जादि चार इस प्रकार कुल बारह भेद होते हैं । इसी तरह 
काय के स्थान में वचन और सन पद छगाने से बारह बारह भेद 
होते हैं; जसे क्रोधकृत बचनसंरन््भ आदि तथा क्रोधकृत मनःसंरम्भ 
आदि । इन छत्तीस भेदों सें संसम्भ पद के स्थान में समारम्भ 
और आरन्भ पद छगानेसे छत्तीस छत्तीस और भी भेद होते हैं.। 
इन सबको मिलाने से छुछ १०८ भेद हुए। 

प्रमादी जीव का हिंसा आदि कार्यों के लिए प्रयत्न का आवेश 
संरम्भ कहलाता है, उसी काय के लिए साथनों को जुटाना ससा- 
ग्स््भ और अन्त सें काव को ऋरना आरम्भ कहलाता है। अर्थात् 
कार की संकल्पात्मक सूक्ष्म अवस्था से लेकर उसको प्रकट रूप में 
'पूरा कर देने तक तीन अवस्थाएँ होती हैं, जो अनुक्रम से संरम्भ, 
समारम्भ जौर आरन्भ कहलाती है । थोग के तीन प्रकार पहले 
कहे जा चुकें है। कृत का मतलब स्वयं करना, कारित का मंतलच 
दूसरे के द्वारा करना आर जनुमत का मतलब किसी के काय में 
सम्मत होना हैं | क्राध, मान जादि चारों कपाय प्रसिद्ध हे 

जब कोइ संसारी जीव दान आदि शुभ या हिंसा आदि अद्युभ 

काय से संवन्ध रखता हँ, तब था तो वह क्रोध से या मान आदि 
किसी अन्य कपाय से प्रेरित होता है । कपायप्रेरित होकर भी 
कभी वह उस काम को स्वयं करता है, या दूसरे से करवाता है, 
अथवा दसरे के किये काम में सम्मत होता है । इसी तरह वह कभी 
उस काम के लिए कायिक, वाचिक ओर मानसिक संरम्भ, समा- 
अम्भ या आरम्भ से युक्त अवश्य होता है | ९। 

परमाणु आदि मूर्त वस्तु, द्रव्य अजीवाधिकरण है । जीव की 
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शुभाशुभ प्बृत्ति में उपयोगी होनेवाला मूत द्रव्य जिस जिस अवस्था 
में वर्तमान पाया जा सकता है वह सब भाव अज्ीवाधिकरण है । यहाँ 
इस भावाधिकरण के मुख्य चार भेद बतछाए है. । जैसे निवतना- 
रचना, निक्षेप- रखना, संयोग- मिलाना और निसग- प्रवतन । 
निरबत्तना के मूलगुणनिवेतेना और उत्तरगुणनिवंतना ऐसे दो 

। पुद्ठल द्रव्य की जो औदारिक आदि शारीररूप रचना 
अन्तरक्न साधन रूप से जीव को झुभाशुभ प्रवृत्ति में उपयोगी 

होती है वह मूलगुणनिवर्तता और पुद्टछ द्रव्य की जो लकड़ी 
पत्थर आदि रूप परिणति वहिरद्ग साधन रूप से जीव की शुभाशुभ 
प्रवृत्ति में उपयोगी होती है वह उत्तरगुणनिवंतना है | 

निक्षेप के अप्रत्यवेक्षितनिक्षेप, दुष्प्रमाजितनिक्षेप, सहसानिक्षेप' 
और अनाभोगनिक्षेप ऐसे चार भेद हैं । प्रत्यवेक्षण किये विना ही 
अर्थात् अच्छी तरह देखे विना ही किसी वस्तु को कहीं भी रख 
देना अप्रत्यवेक्षितनिक्षेप है । प्रत्यवेक्षण करने पर भी ठीक तरह से 
प्रमाजन किये बिना ही वस्तु को जैसे तैसे रख देना दुष्पमाजित- 
निक्षेप है। अत्यवेक्षण और प्रमाजन किये विना ही सहसा अथोत् 
जरदी से वस्तु को रखना सहसानिक्षेप है। उपयोग के घिना ही 
किसी वस्तु को कहीं रख देना अनाभोगनिश्लेप है । 

संयोग के दो भेद हैं; अन्न, जल आदि का संयोजन करना 
तथा वस्त्र, पात्र आदि उपकरणों का संयोजन करना- अनुक्रम से: 
भक्तपान-संयोगाधिकरण और उपकरण-संयोगाधिकरण है। 

शरीर का, वचन का ओर मन का प्रवरतेन अनुक्रम से काय- 
निसगे, वंचननिसग और मनोनिसर्ण रूप से तीन निसग हैं।१० । 
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आउ प्रकारों में से प्रत्येक सांपरायिक कर्म के भिन्न भिन्न 
बन्धहेतुओं का कथन- 

तत्मदोपनिहवमात्सयौन्तरायासादनोपघाता ज्ञानदश- 
नावरणयोः । ११ | 
दुःखशोकतापाक्रन्दनवधपरिदेवनान्यात्मपरोभयस्था - 
न्यसद्ेचस्थ | १२ | 
भृतत्रत्यनुकम्पा दाने सरागसंयमादियोगः क्षान्तिः 
शोचमिति सह्देय्स्थ | १३। ' 
केबलिश्वुतसह्चघर्मदेवावर्णवादो दशनमोहस्य । १४ । 
कपायोदयात्तीव्रपरिणामशारित्रमोहस्य | १५ | 
बह्दारम्भपरिग्रहत्व॑ च नारकस्पायुप१। १६। 
मार्या तैर्यग्योनस्थ | १७। 
अस्पारम्भपरिग्रहत्व॑ स्वभावमादवाजबं च माहुपस्य | १८। 
निःशीलत्रतत्व॑ च सर्वेपाम् | १९। 
सरागसंयमसंयमासंयमाकामनिजराबालतपांसि देवर्प २०- 
योगवक्रता विसंवादन चाशुभस्य नाम्न। | २१ | 
विपरीत शुभस्य | २२ । 
दर्शनविशुद्धिर्विनयसंपन्नता शीलत्रतेष्यनतिचारो5भी- 
कण ज्ञानोपयोगसंवेगी शक्तितस्त्यागतपसी सद्साधु- 
समाधिवेयाइत्यकरणमहंदाचार्यबहुश्ुतप्रवचनभक्तिरा- 
वश्यकापरिहाणिमंर्गप्रभावना प्रवचनवत्सलत्वमिति 
तीर्थकृत्चस्यथ | २३ | 
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परात्मनिन्दाग्रशंसे सदसहुणाच्छादनोड्भावने च नीचै- 
गोत्रस्थ | २४ । ' 
तह्विपयेयो नीचेबृत्यनुत्सेको चोत्तरस्थ | २५ | 
विप्करणमन्तरायस्य । २६ | 
तत्रदोष, निहव, मात्सये, अन्तराय, आसादन और उप- 

घात ये ज्ञानावरण कर्म तथा दर्शनावरण कम के वन्धहेतु- 
आखब हैं | 

निज आत्मा में, पर आत्मा में या दोनों आत्मा में स्थित-- 
विद्यमान दुःख, शोक, ताप, आक्रन्दन, वध और परिदेवनं ये 
असातवेदनीय कर्म के बन्धहेतु हैं । 

भृत-अनुकम्पा, ज्ति-अनुकम्पा, दान, सराग संयमादि योग, 
क्षान्ति और शौच ये सातवेदनीय कर्म के वन्धहेतु हैं । 

केवरज्ञानी, श्रुत, संध, धर्म और देव का अवर्णवाद 
दशनमोहनीय कर्म का वन्षहेतु है | 

कृषाय के उदय से होने वाल तीत्र आत्मपरिणाम चारित्- 
मोहनीय कर्म का बन्धहेतु है । 

बहुत आरम्भ और बहुत परिमह ये नरकायु के बन्धहेतु हैं। 
भाया तियेच-आयु का बन्ध हेतु है । 
अरुप आरम्भ, जरुप परिगह, स्वभाव की मृदुता और 

स्माव को सरलता ये मनुष्य-आयु के बन्धहेतु हैं । 
१ इस सूत्र के स्थान सें दिग्म्बरीय परंपरा में “अत्पारम्तपरिग्रहत्व॑ 

आजुपस्थः ऐसा सूत्र सत्रहवें नंवर पर है, और अद्वारहवें नंबर पर 

ज्च्क 



६8. $ १-२६ त्वेक मूलकम पे प्रकृति के वन्धहेत २णएठे १, ११-२६. ] प्रत्येक मूलकम प्रकृति के वन्धहेतु श्३् 

शीलेरहित और ततरहित होना तथा पूर्वोक्त अल्प आरम्म 
आदि, सभी आयुओं के बन्धहेतु हैं । 

सरागसंयम, संयमासंयम, अकामनिजरा और वालतप ये 
देवायु के चन्धहेतु हैं । 

योग की वक्ता और विसंवाद ये अशुभ नामकर्म के चन्च- 

हेतु हैं । 

नल्वभावमारदव च' यह दूसरा सृत्र ऐ। ये दोनों सन्न उक्त परंपरा के अनु- 
सार मनुप्य-थायु के आश्रच के प्रतिपादक हैं । 

१ दिगम्बरीय परंपरा के भनुसार इस सूत्र का ऐसा अर्थ हे कि 
निःशील्ल और नित्नतत्व ये दोनों नारक आदि तीन आयुओं के ,आस्व 
हं। और भोगमूमि में उत्पन्न मनुष्यों की अपेक्षा से निःशीलल और 
नित्तत्व ये दोनों देवायु के भी आल्व हैँ । इस अर्थ में देवायु के आलव 

न, 
समावंद का समावेश होता हे, जिसका वर्णन प्ेताम्बरीय भाष्य में नहीं आया; 

परन्तु इसी भाष्य की बृत्ति में वृत्तिकार ने विचारपूर्वक भाष्य की यह ब्ुटि 
जान करके इस बात की पूर्ति आगमानुसार कर लेने के वास्ते विद्वानों को 
सूचित किया दे । 

२ दिगम्बरीय परंपरा में देवायु के प्रस्तुत सूत्न में इन आबवों के 

अलावा दूसरा एक और भी आत्चव गिनाया है, और उसके लिए इस सूत्र 
के बाद दी एक दूसरा “सम्यक्तं च ऐसा अलग ही सूत्र दे । इस परंपरा 
के अनुसार उक्त सूत्र का अर्थ ऐस। दे कि सम्यकत्व सौधर्म आदि कल्पवा्सी 
देवों की आयु का आल है। श्ेताम्बरीय परंपरा के अनुसार भाष्य में 
यह वात नहीं दे । फिर भी वृत्तिकार ने भाष्यवृत्ति में दूसरे कई एक आद्वः 
गिनाते हुए सम्यक्त्व को भी ले लिया है । 
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विपरीत अर्थात् योग की अवक्रता और अविसंवाद शुभ . 

नामकर्म के वन्पहेतु हैं । 

दर्शनविशुद्धि, विनयसंपत्नता, शीर और त्र्तों में अत्यन्त 
अप्रमाद, ज्ञानमें सतत उपयोग तथा सतत संवेग, शक्ति के 
अनुसार त्याग और तप, संघ और साधु की समाधि और वेया- 
चृत््य करना, अरिहंत, आचाये, बहुश्रुत तथा प्रवचन की भक्ति 
'करना, आवश्यक क्रिया को न छोड़ना, मोक्षमार्ग की प्रभावना 
और प्रवचनवात्सत्य ये सब तीथैकर नामकर्म के वन्धहेतु हैं । 

परनिन्दा, आत्मप्रशंसा, सद्ुणों का आच्छादन और अस- 
हुणों का प्रकाशन ये नीच गोत्र के बन्धहेतु हैं । 

उनका विपयेय अर्थात् परप्रशसा, आत्मनिन्दा आदि तथा 
मम्रवृत्ति और निरमिमानता ये उच्च गोत्रकर्म के वन्धहेतु हैं । 

दानादि में विपन्न डालना अन्तरायकर्म का बन्षहेतु है । 

यहाँ से लेकर इस अध्याय के अन्त तक प्रत्येक मूल कंम- 
प्रकृति के वन्धहेतुओं का क्रमशः वणन है। यद्यपि सव कमंप्रकृ- 
तियों के वन्धहेतु सामान्य रूप से योग और कपाय ही हैं, तथापि 
कषायजन्य अनेक प्रकार की भप्रवृत्तियों में से कोन कोन सी प्रवृत्ति 
किस किस कर्म के धन्ध का हेतु हो सकती है, इसी वात को विभाग 
'पूबंक बतलाना प्रस्तुत प्रकरण का उद्देश्य है । 

१ ज्ञान, ज्ञानी और ज्ञान के साधनों पर हप करना व रखना 
अथोत् तत्त्वज्ञान के निरूपण के समय कोई अपने मन ही मन में 
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तत्त्वज्ञान के प्रति, उसके वक्ता के प्रति, किंवा 
उसके साधनों के श्रति जलते रहते हैं, यही तत्- 
दोप- ज्ञानप्रद्ेप कहलाता हैं । ९ कोई किसी से 
पूछे या ज्ञान का साधन मांगे, तब ज्ञान तथा 
ज्ञान के साधन अपने पास होने पर भी कलुपित 

भाव से यह कहना कि में नहीं जानता अथवा मेरे पास वह वस्तु है 
ही नहीं- वह ज्ञाननिहव है। ३ ज्ञान अभ्यस्त और परिपक हो, तथा 
बह देने योग्य भी हो, फिर भी उसके अधिकारी ग्राहक के मिलने 
पर उसे न देने की जो कल॒पित चृत्ति- वह ज्ञानमात्सय है । ९ 
'कलुपित भाव से ज्ञानप्राप्ति में किसी को बाधा पहुँचाना ही ज्ञाना- 
न्तराय हैं । ५ दूसरा कोई ज्ञान दें रहा हो, तव वाणी अथवा शरीर 
से उसका निषेध करना- वह ज्ञानासादन हैँ | ६ किसी ने उचित 
ही कहा हो, फिर भी अपनी उलछटी मति के कारण अयुक्त भासित 
होने से उछटा उसके दोप निकालना- उपधात कहलाता हैं । 

ह्ामावरणीय और 
दशनावरणीय कर्मों 
के वन्धहेतुओं का 

त्वरूप 

जब पृर्वोक्ति प्रद्ेप, निहव आदि ज्ञान, ज्ञानी या उसके साधन 
आदि के साथ संवन्ध रखते हों, तब वे ज्ञानप्रद्ंप, ज्ञाननिहव 
आदि कहलाते हैं; और दर्शन- सामान्य बोध, दर्शनी अथवा दशन 
के साधन के साथ संवन्ध रखते हों, तव दशनप्रह्देप, दर्शननिहव 
खआदि रूप से समझना चाहिए । 

प्र०० आसादन और उपधघात में क्या अन्तर है ९ 

3०- ज्ञान के विद्यमान होने पर भी उसकी विनय न करना, 
दूसरे के सामने उसे प्रकाशित न करना, इसके गुणों को न दर- 
साना- यह आसादन है, और उपघात अथौत् ज्ञान को ही अज्ञान 
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मान कर उसे नष्ट करने का इरादा रखना, इन दोनों के बीच यही 
अन्तर है। ११। 

१ बाह्य या आन्तरिक निमित्त से पीढ़ा का होना हुःख है! 
२ किसी हितैपी के संवन्ध के हटने से जो चिन्ता 

असातवेदनीय कर्म थे खेद होता है- वह शोक है। ३ अपमान से 
ह वन्वहतुओं अब कलपित होने के कारण जो तीत्र संताप होता 
3 कि 2 वह ताप है । ४ गद्गद स्वर से आँसू गिगाने 

के साथ रोना पीटना आक्रन्दन है। ५ किसी के प्राण लेना वध 
है। ६ वियुक्त व्यक्ति के गुणों का त्मरण होने से जो करुणाजनक 
रुदन होता है- वह परिदेवन कहलाता हैं । 

उक्त दु:ख आदि छः ओर उन जैसे अन्य भी ताड़न, तजन 
आदि अनेक निमित्त जब अपने में, दूसरे में या दोनों में ही पेदा 
किये जाये, तव थे उत्पन्न करने वाले के असातवेदनीय कर्म के बन्ध- 
हेतु बनत हैं । 

प्र०- अगर दुःख आदि पूर्वोक्त निमित्त अपने में था दूसरे में 
उत्पन्न करने से असातवेदनीय कम के बन्धक होते हैं; तो फिर 
लोच, उपवास, त्रत तथा बैसे दूसरे नियम भी ठुःखकारी होने से 
वे भी असातवेदनीय के वन््धक होने चाहिएँ, और यदि ऐसा हों- 
तब उन ब्रत आदि नियमों का अनुष्ठान करने की चजाय उनका 
त्याग हो करना उचित क्यों नहीं ९ 

उ०- उक्त ठु:ख़ आदि निमित्त जब क्रोध आदि आवेश से 
उसज्न हुए हो, तभी आख्व के कारण बनते हैं, न कि सिफे सामा- 
न्य रौति से ही अथात् दुःखकारी होने मात्र से ही। सच्चे त्यागी 
था तपरत्री के चाहे कितने ही कठोर बत, नियमों का पालन करनें 
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पर भी असातवेदनीय का वन्य नहीं होता इसके दो कारण हैं- 

पहला यह कि सच्ना त्यागी चाहे कितना ही कठोर ब्रत पालन करके 
हुःख उठावे, पर वह कोंध या वैसे ही दूसरे किसी दुष्ट भाव से 
नहीं, किन्तु सदवृत्ति और सदूबुद्धि से श्रेरित हो कर ही उठाता 
है। वह कठिन अत धारण करता है सही, पर चाहे कितने ही 
ठुःखद प्रसंग क्यों न आ जाय, उसमें क्रोध, संताप आदि कपाय न 

होने से वे प्रसंग भी उसके लिए चन्धक नहीं बनते । दूसरा कारण 
यह है कि कई वार तो वैसे त्यागियों को कठोरतम ब्रत, नियमों 
के पालन करने में भी वास्तविक प्रसन्नता का अनुभव होता है 

और इसी कारण से बैसे अ्रसंगों में उनको हुःख या शोक आदि का 
संभव ही नहीं। यह तो प्रसिद्ध दही है. कि एक को जिन असंगों सें 
टुःख होता है, उसी प्रसंग में दूसरे को ढुःख होता ही है- ऐसा 
नियम नहीं | इस लिए ऐसे नियम त्रतों के पालन में भी मानसिक 
रति के होने से उनके लिए वह दुःख रूप न हो कर सुख रूप ही 

होता है। जैसे, कोई दयालु वेय्य चीरफाड़ से किसी को दुःख 
देने में निमित्त होने पर भी वह करुणा वृत्ति से प्रेरित होने के कारण 
पापभागी नहीं होता, वैसे सांसारिक ढुःख दूर करने के लिए उसके: 
ही उपायों को प्रसन्नता पूवंक आजमाता हुआ त्यागी भी सदृबृत्ति 
के कारण पाप का वन्धक नहीं होता । 

१ श्राणि मात्र पर अनुकम्पा रखना- वह भूतानुकम्पा अथात्त् 
मो विन ग के दूसरे के दुःख को अपना ही दुःख मानने का 
के न्न््धहेतुओं . "| सर्प वह अलुकम्पा है। २ ब्रत्यनुकम्पा 

का सूप. अथात् अस्पांश रूप से अ्तधारी गरहस्थ ओर 
सर्वोश रूप से ब्रतथारी त्यागी इन दोनों पर 

५७ 
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विशेष अकार से अनुकम्पा रखना बअत्यनुकम्पा है। ३ अपनी 

वस्तु दूसरों को नम्रभाव से अपेण करना दान है। ४ सरागसंय- 

मादि योग का अर्थ है सरागसंयम, संयमासंयस, अकामनिजेरा 
ओर वालतप इन सवों में यथोचित ध्यान देना | संसार की कारण 
रूप ठृष्णा को दूर करने के लिए तत्पर होकर संयम स्त्रीकार कर लेने 
धर भी जब कि मन में रंग के संस्कार क्षीण नहीं होते- तब बह 

संयम सरागसंयम कहलाता हैं। कुछ संयम को स्वीकार करना 
संयमासंयम है। अपनी इच्छा से नहीं, किन्तु परत॑त्रता से जो भोगों 
का त्याग किया जाता है, वह अकामनिजरा । बाल अथात् यथाथथ 
ज्ञान से शून्य मिथ्यादृष्टि वालों का जो अम्निग्रवेश, जलपतन, 
गोबर आदि का भक्षण, अनशन आदि तप है- वह वालूतप । ५ 
क्षान्ति अथात् धर्मदृष्टि से क्रोधादि दोषों का शमन । ६ लोभवृत्ति 
ओर तत्समान दोपों का जो शमन है- वह शोच | १३ | 

१ केवली का अवणणबाद अथात् दुबुद्धि से केवली के असत्य 
दोषों को प्रकट करना, जैसे स्वज्षत्व के संभव का स्वीकार न करना 
हक और ऐसा कहना कि सर्वज्ष होकर भी उसने 

दरशनमोहनीग्र “मे जोक्ष के सरछ उपाय न बतछा कर जिनका 
के बन्धहेतुओं अकय नी ऐसे दे «८ 
का खखप चरण शक्य नहीं ऐसे हुगेम उपाय क्योंकर 

बतलाए हैं ? इत्यादि | २ श्रुव का अवणवाद 
अथोत् शास्त्र के मिथ्या दोषों को द्वेषबुद्धि से वर्णन करना, जैसे 
यह कहना कि यह शास्त्र अनपढ़ छोगों की प्राकृत भाषा में किंवा 
पण्डितों की जटिल संस्क्रत आदि भाषा में रचित होने से तुच्छ है, 
अथवा इससें विविध ब्रत, नियम तथा प्रायश्रित्त आदि का अथ- 
दीन एवं परेशान करने वाला वर्णन है, इत्यादि । ३ साधु, साध्वी, 
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श्रावक, श्राविका रूप चतुर्विध संघ के मिथ्या दोष प्रकट करना 
वह संघ-अवण्णंवाद है । जैसे थों कहना कि साघु-छोग त्रत नियम 
अदि का व्यथ छेश उठाते हैं, साधुत्व तो संभव ही नहीं तथा उसका 
कुछ अच्छा परिणाम भी तो नहीं निकलता | श्रावकों के बारे में 
ऐसा कहना कि वे स्लान, दान आदि शिट्र प्रवृत्तियाँ नहीं करते, और 
न पवित्रता को ही मानते हैं, इत्यादि ! ४ धर्म का अवर्णवाद अथाव 
अहिंसा आदि महान् धर्मों के मिथ्या दोष बतलाना जैसे यों कहना 
कि बम प्रत्यक्ष कद्दाँ दीखता है? और जो भअत्यक्ष नहीं दीखता, 
उसके अस्तित्व का संभव ही केसा ? तथा ऐसा कहना कि अहिंसा 
से मनुष्य जाति किंवा राष्ट्र का पतन हुआ है, इत्यादि | ५ देवों 
का अवणंवाद अथात् उनकी निन््द्रा करना, जेसे यों कहना कि देव 
तो है ही नहीं, आर हों तो भी ज्यथ ह्वी है; क्यों कि वे शक्तिशाली 
होकर भी यहाँ आकर हम छोगों की मदद क्यों नहीं करते; तथा 
अपने संवन्धियों का दुःख दूर क्यों नहीं करते ९ इत्यादि | १४ । 

१ स्वयं कपाय करना ओर दूसरों में भी कपाय पेंद[ा करना 
तथा कपाय के वश होकर अनेक तुच्छ प्रवृत्ति यों करना- ये सब 

कपायमोहनीय कम के वन्य के कारण है । २ 
हि 88० सत्य धर्मका उपहास करना, ग्ररीव या दीन 
कमी हे + दैंवुपं अनुष्य की मश्करी करना, ठट्ठेंबाजी की आदत का स्वद्प 

रखना आदि हास्य ब्ृत्तियाँ हास्य मोहनीय कस 
के वन्य के कारण हैँ। ३ विविध क्रीडाओं में संलग्न रहना, 
ब्रत-नियम आदि योग्य अंकुश में अरुचि रखना आदि रतिमोहनीय 
का आस्रव हैं। ४ दूसरों को वचन बनाना, किसी के आराम 
में खहल डालना, हलके आदमियों की संग्ति करना आदि 
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अरतिमोहनीय के आख्व हैं । ५ स््रय शोकातुर रहना तथा' 

दूसरों की शोक इि को उत्तेजित करना आदि शोकमोहनीय के. 
आखव हैं । ६ स्व॑य डरना और दूसरों को डराना भयमोहनीय 
का आख्रव है । ७ हितकर क्रिया और हितकर आचरणसे घृणा 

करना आदि जुग॒ुप्सामोहनीय का आज्नव है । ८-१० ठगने की 
आदत, परदोपदशन आदि स््री वेद के आस्तत्र हैं। स्रीजाति 
के योग्य, पुरुष जाति के योग्य तथा नपुंसक जाति के योग्य संस्कारों 
का अभ्यास करना ये तीनों क्रमशः स्री, पुरुष और नपुंसक वेद 
के आख्रव है । १५ । 

१ प्राणियों को हुःख पहुँचे, ऐसी क्रपायपूवक प्रवृत्ति करना 
वह आरंभ । २ यह वस्तु भेरी है और में इसका मालिक हूं ऐसा: 

संकरप रखना- वह परित्रहद | जब अरंभ और 
हि हर परिमह बृत्ति बहुत ही तीत्र हो, तथा हिंसा 

छल्प.. एिं कर कामों में सतत अबृत्ति हों, दूसरे 
के धन का अपहरण किया जावे, किंवा 

भोगों में अत्यन्त आसक्ति बनी रहे, तथ वे नरकायु के आख़ब 
३ सो 
होते है । १६। 

छलप्रपत्च करना किंवा कुटिछ भाव रखना- वह माया है । 

ति्रचआयु के कर्म उदाहरणा्थ- धममतत्त् के उपदेश में धर्म के नाम 
के बन्धहेतुओं मिथ्या बातों को मिलाकर उनका स्वाथ बुद्धि 
का खरूप . से अचार करना तथा जीवन को शील से दूर 

रखना आदि सव माया कहलाती. है, वही तिरयेच 
आयु का आखव है । १७। 



६. ११-२६. || मनृष्वायु के वन्धहेतु र्६१ 

मह॒प्य-आयु के आरंभ दचृत्ति तथा परिमह वत्ति को कम 
कर्मवन््धके द्वेतुओं ,खना, स्वभाव से ही अथीत बिना कहे सने 

का स्वंस्पं मृदुलता व सरलता का होना-चह मनुप्यआयु 
का आज्चव है | १८ । 

नारक, तियंच और मनुप्य इन तीनों आयुओं के जो पहले 
मिन्न भिन्न न्न्ध हेतु चतलाए हैं, उनके अलावा तीनों आयुजों के 

सामान्य वन्धुदेतु भी हैं । अस्तुत सूत्र में उन्हीं 
का कथन है। वे वन्धहेतु ये हं- नि:शीलत्व-- 
शील से रहित होना, और मिन्रतत्व-ब्नतों से 
रहित होना । १ अहिंसा, सत्य आदि पाँच 

प्रधान नियमोंकों त्रत कहते हैं | २ इन्हीं त्रतों की पुष्टि के लिए 
ही जो अन्य उपन्नत पालन किये जाते हैं, उन्हें शील कहते हैं 
जैसे तीन गुणब्रत और चार शिज्ञात्रत । इसी प्रकार वक्त ब्नततों 
के पालनाथ ही जो क्रोध, छोभ आदि का त्याग हैं, उसे भी शील 
कहते है । 

पश्रत का न होना निम्न॑तत्व एवं शील का न होना निःशी- 
लत्व है । १९। 

१ हिंसा, असत्य, चोरी आदि महान दोपों से विरति रूप 
संयम के लेने के बाद भी कपायों का कुछ अंश जब वाक़ी रहता 

हैं-- तब वह सरागसंयम है। २ हिंसाविरति आदि 

उक्त तीनों आयुओं 
के सामान्य बनन््ध- 

हेतुओं का छल्ूप 
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टेः युकम ४ क्रे [ ५ किये हें 

बेलओो का तैंत जब जल्पांश में धारण किये जाते हैं, तब 
. छहप.. यमासंयम हैं। ३ पराधीनता के कारण या 

अनुसरण के लिए जो अहितकर भ्रवृत्ति किंचा 
आहार आदि का त्याग है- वह अकाम निजंरा है और ४ बाल- 
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भाव से अर्थात् विवेक के बिना ही जो अभ्रिप्रवेश, जठप्रवेश, 

पर्व॒तग्रषात, विषभक्षण. अनशन आदि देहदमन करना- वह बाल 
तप है । २० । 

१ योगवक्रता अर्थात् मन, वचन और काय की कुटिल्ता | 
कुटिलता का अथ है सोचना कुछ, बोलना कुछ 

अश्म और शुभ और करना कुछ। २ बिसंवादन अर्थात् अन्यथा 
नामक के वन््ध- तत्ति कराना किंवा दो स्नेहियों के बीच भेद 
हेतुओं का स्वरूप डालना । ये दो गों अशुभ 0७ 2 

डालना । ये दोनों अशुभनाम कम के आल्षव हैं। 
प्र०- इन दोनों में अन्तर क्या है 
उ०-स्वर और पर की अपेक्षा से अन्तर समझना चाहिए | 

अपने ही बारे में मन, बचन ओर काय की प्रवृत्ति भिन्न पढ़े, तब 
योगवक्रता और यदि दूसरे के विपय में वेसा हो तब बिसंवादन | 
जैसे कोई शुभ रास्ते जा रहा हो, उसे उलट समझा कर ऐसे नहीं, 
पर ऐसे' थों कहकर खराब रास्ते डाल देना । 

ऊपर जो कहा है, उससे उलटा अर्थात् मन, वचन और काय 
की सरछता- प्रवृत्ति की एकरूपता, तथा संवादन अथ्ात् दो के 
बीच भेद मिठाकर एकता करा देना किंवा उलटे रास्ते जाते हुए 
को अच्छे रास्ते लगा देना-ये दोनों शुभनाम कर्म के आख़व 
हैं । २१, २१। 

तीथंकर नामकर्म॑ .. १ दशेन विश्लुद्ध का अथ है बीतराग के 
के वन्धुहेतुओं है हैंए वत्तों पर निर्मल और हृढ रुचि । 

का खरूप * शानादि मोक्षमाग और उसके साधनों के प्रति 
योग्य रीति से वहुमान रखना विनयसंपन्नता है । 

३ अहिंसा, सत्यादि मूलगुण रूप त्रत हैं. और इन ब्रतों के पालन 
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में उपयोगी ऐसे जो अभिग्रह आदि दूसरे नियम हैं-- वे शील हैं; 
इन दोनों के पालन में कुछ भी प्रमाद न करना- वही शीलवब्रता- 
नतिचार है । ४ तत््वविषयक ज्ञान में सदा जागरित रहना- 
वह अभीद्षण ज्ञानोपयोग हैँं। ५ सांसारिक भोग जो वास्तव में 
सुख के बदले ढुःख के ही साधन बनते-हैं, उनसे डरते रहना 
अर्थात् कभी भी लारूच में न पड़ना- वह अभीक्षण संवेग है । 
६ थोड़ी भी शक्ति को विना छिपाये हुए आहारदान, अभयदान, 
ज्ञान दान आदि दानों को विवेकपूर्वक देना- वह यथाश्षक्ति त्याग 
है। ७ कुछ भी शक्ति छुपाए बिना विवेकपू्वक हर तरह की सहन 
शीलता का अभ्यास करना- वह यथाद्क्ति तप है। ८ चतुर्विध 
संघ और विशेष कर साधुओं को समाधि पहुँचाना अथात्त् वैसा 
करना जिससे कि वे स्वस्थ रहें- वहू संघसाधुसमाधिकरण है । 
९ कोई भी गुणी यदि कठिनाई में आ पड़े, उस समय योग्य रीति 
से उसकी कठिनाई को दूर करने का जो प्रयत्न है- वह वैयादृत्त्य- 
करण है । १०,११,१२,१३ अरिहंत, आचाय, वहुश्र॒त और शास्त्र 
इन चारों में शुद्ध निष्ठा पूवकत अनुराग रखना-वह अरिहंत, 
आचाय, बहुश्र॒त, प्रवचनभक्ति है। १४ सामायिक आदि पड- 
आवश्यकां के ; अनुप्टान को भाव से न छोड़ना- आवश्यकापरि: 
हाणि है । १५ अभिमान छोड़ कर  ज्ञानादि सोक्ष सांग को जीवन 
में उतारना, तथा दूसरों को उसका उपदेश देकर प्रभाव बढ़ाना- 
मोक्षमागप्रभावना है । १६ जैसे बछड़े पर गाय स्नेह रखती है, 
वैसे ही साधमिकों पर निष्काम स्नेह रखना- प्रवचनवात्सल्थ कह- 
छाता है | २३। 

१ दूसरे की निन्दा करना वह परनिन्दा है। निन्दा का अर्थ 
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है सच्चे या झूठे दोपों को दुब्बुद्धि से प्रकट करने की वृत्ति | २ अपनी 
बड़ाई करना-वह आत्मप्रशंसा है। अथात् सच्चे 
था झूठे गुणों को प्रकट करने की जो वृत्ति-चह् 
प्रशंसा है । ३ दूसरे में यदि शुण हों, तो उन्हें 

छिपाना ओर उनके कहने का प्रसंग पड़ने पर भी द्वेप से उन्हें न 
कहना- वही दूसरे के सद॒गुणों का अच्छादन है, तथा ४ अपने में 
गुण न होनेपर भी उनका प्रदर्शन करना- वही निज के असदूगुणों 
का उद्घावन कहलाता है। २४ । 

१ अपने दोषों को देखना आत्मनिन््दा है। २ दूसरे के गुणों 
उच्चगोत्र कम के. रेस परमशंसा है! ३ अपने डुगुणों को 

प्रकट करना असदगुणोद्धावन अपने 

नीचगोतन्न कर्म के 

आखतवों का स्वरूप 
93 
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हैं। ४ अपने 
विद्यमान गुणों को छिपाना स्रगुणाच्छादन हैं । 

५ पूज्य व्यक्तिओों के प्रति नम्र बृत्ति धारण करना नम्रवृत्ति हैं । 
$ ज्ञान, संपत्ति आदि में दूसरे से अधिकतल होने पर भी उसके 
कारण गये धारण न करना अलनुत्सेक कहलाता है । २० । 

किसी को दान देने में या क्रिसी को कुछ लेने में अथवा 
अन्तराय कर्म के किसी के भोग, उपभोग आदि में वाघा डालना 
आख़वों का स्वरूप किंवा मन में वैसी वृत्ति छाना विप्नकरण है । 

ग्यारहवे से छब्बीसवें सूत्र तक सांपरायिक कम की प्रत्येक मूल 
सांपरायिककर्मोंके. पं के जो भिन्न सिन्र आख़ब कहे हैं, वे सब 
आलव के विषय * लक्षण मात्र हैं, अथोत् प्रत्येक मूल प्रकृति के 
में विशेष वक्तव्य गिनोण हुए आखवों के अछावा दूसरे भी उसी 

तरह के उन उन प्रकृतिओं के आज़व न कहने पर 
भी स्वयं समझ लेने चाहिए | जैसे कि आलस्य, प्रमाद, मिथ्यों- 

आखवों का स्वरूप 
| 
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'पदेश आदि ज्ञानावरणीय किंचा द्शनावरणीय के आख्रव्र रूप से 
नहीं गिनाएं हैं, तथापि उन्हें उनके आखवों में गिन लेना चाहिए । 
इसी तरह वध, बन्धन, त्ताइन आदि तथा अशुभ प्रयोग आदि 
असात वेदनीय के आख्वों में नहीं गिनाए हैं, फिर भी उन्हें उसके 
आउस्रव समझना | 

प्र०- प्रत्येक मूल प्रकृति के आस्रव ॒मिन्न भिन्न चतलाए हैं, 
इससे यह प्रश्न उपस्थित होता है कि क्या ज्ञानप्रदोप आदि गिनाए 
हुए आस्रव सिर ज्ञानावरणीय आदि कर्म के ही वन्धक हैं, अथवा 
ज्ञानावरणीय आदि के अछावा अन्य कर्मों के भी वनन््धक हो सकते 
हैं ९ यदि एक कर्म प्रकृति के आस्रव अन्य प्रकृति के भी बन्धक 
हो सकते हैं, तब प्रकृतिविभाग से आज्न॒वों का अछग अलग वर्णन 
करना ही व्यथ हूँ; क्यों कि एक प्रकृति के आम्रद दूसरी प्रकृति 
क भी ता आद्चव है ही । और अगर किसी एक प्रकृति के गिनाए 
हुए आख्रत्र सिफ्र उसी प्रकृति के आसत्रव है, दूसरी के नहीं- ऐसा 
“माना जाय तब शास्त्र नियम सें विरोध आता है | शास्््र नियम ऐसा 
हैं कि सामान्य रीति से आयु को छोड़ कर वाकी सातों प्रकृतिओं 
का बन्ध एक साथ होता है | इस नियम के अनुसार जव ज्ञाना- 
'चरणीय का वन्ध होता है, तब अन्य वेदनीय आदि छहों प्रकतिओं 
का चन्ध भी होता है, ऐसा मानना पड़ता है। आसत्रव तो एक समय 
में एक एक कर्मप्रक्रति का ही होता है, किन्तु वन््ध तो एक समय 
में, एक प्रकृति के अलावा दूसरी अविरोधी प्रकृतियां का भी होता 
हूं। अधात्त अम्ुक आज्लनव अमुक प्रकृति का ही वन्धक है, यह पक्ष 
शास्त्रीय नियम से वाधित हो जाता है। अतः प्रक्ृतिविभाग से 
आख्वों के विभाग करने का प्रयोजन क्या है ? 
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उ- यहाँ जो आख्वों का विभाग दरसाया गया है, वह अनु- 
भाग अर्थात् रसवन्ध की अपेक्षा से समझना चाहिए । अभिप्राय 
यह है कि किसी भी एक क्मप्रकृति के आखबके सेवन के समय 
उस कर्म के अलावा दूसरी भी कर्म प्रकृतिओं का बन्ध होता है, 
यह शास्त्रीय नियम सिफ अदेश वन्ध के बारे में ही घटाना चाहिए, 
न कि अनुभाग वन्ध के बारे में | सारांश यह हे कि आख्रवों का 
जो विभाग है, वह प्रदेशवन्ध की अपेक्षा से नहीं, किन्तु अनु- 
भागवन्ध की अपेक्षा से है। अतः एक साथ अनेक कम प्रक्ृतियों 
का प्रदेशवन्ध मान लेने के कारण पूर्वोक्त शास्त्रीय नियम में अड़- 
चन नहीं आती; तथा प्रकृतिविभाग से ग्रिनाए हुए आख्व भी 
केवल उन उत प्रकृतिओं के अनुभागवन्ध में ही निमित्त पढ़तें हैं ! 
इसलिए यहाँ जो आस्रवों का विभाग किया गया है, बह भी वाधित 
नहीं होता । 

इस तरह व्यवस्था करने से पूर्वोक्त शास्त्रीय नियम और 
प्रस्तुत आखवों का विभाग दोनों अवाधित बने रहते हैं । ऐसा होने 
पर भी इतना विशेष समझ लेना चाहिए कि अनुभागवन्ध को 
आश्रित करके जो आख्रव के विभाग का समर्थन किया गया है, 
उसे भी भुख्यभाव की अपेक्षा से ही समझना । अथात् ज्ञानप्रदोष 
आदि आखवों के सेवन के समय ज्ञानावरणीय के अछ्ठुभाग का 
बन्ध मुख्यरूप से होता है, और उसी समय वँधने वाली इतर 
कम प्रकृतिओं के अनुभाग का गौण रूप से बन्ध होता है- इतना 
ही समझ लेना चाहिए। ऐसा तो माना ही नहीं जा सकता कि एक 
समय में एक प्रकृति के ही अनुभाग का वन्ध होता है और दूसरी 
कमप्रकृतिओं के अनुभाग का बन्ध होता ही नहीं । कारण यह है 
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कि जिस समय जितनी कमे प्रकृतिओं का प्रदेशवन्ध योंग द्वारा 
संभव है. उसी समय कपाय द्वारा उतनी ही प्रकृतियों का अनुभाग. 
वन्य भी संभव हैं। इसलिए मुस्यरूप से अनुभागवन्ध की अपेक्षा 
को छोड़ कर आख्रव के विभाग का समधन अन्य प्रकार से ध्यानः 
में नहीं आता । २६। 



सातवों अध्याय । 

सात वेंदनीय के आख्वों में श्रती पर अज्ुकम्पा, और दान- 
ये दोनों गिनाए गये हैं। प्रसज्ञवशात् उन्हीं का विशेष खुलासा 
करने के लिए जैन परंपरा में महत्त्व का स्थान रखने वाले ब्रत 

और दान- दोनों का सविशेष निरूपण इस अध्याय में किया 
जाता है | 

ब्रत का स्वदप- 

हिंसाआ्नृतस्तेयाअत्ह्मपरिग्रहेश्यो विरतिग्रेतमू । १ । 
हिंसा, असत्य, चोरी, मेथुन और परिग्रह से ( मन, वचन, 

काय द्वारा ) निवृत्त होना- व्रत है। 

हिंसा, असत्य आदि दोपों का स्वरूप आगे कहेंगे। दोषों को 
“समझ कर उनका त्याग स्वीकार करने के बाद फिर उनका सेवन 
न करना- यही ब्रत है । 

अहिंसा अन्य त्रतों की अपेक्षा प्रधान होने से उसका प्रथम 
स्थान है । खेत की रक्षा के लिए जैसे घाड़ होती है, वैसे ही अन्य 
सभी त्रत अहिंसा की रक्षा के लिए हैं; इसीसे अहिंसा की प्रधा- 
नता मानी गई है । 

निवृत्ति और प्रवृत्ति-प्रत के ये दो पहलू हैं, इन दोनों के 
होने से ही वह पूर्ण बनता है। सत्काये में प्रवृत्त होने के त्रत का 
अथ है- उसके विरोधी असत्कार्यों से पहले निवृत्त हो जाना- यह 
'अपने आप प्राप्त होता है। इसी तरह असत्कार्यों से निदवतत होने 
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के शत्रत का मतलब है उसके विरोधी सत्कायों सें मन, वचन 
और काय की भ्रवृत्ति करना- यह भी स्वतः-प्राप्त है | यद्यपि यहाँ 
पर स्पष्ट रूप से दोपनिवृत्ति को ही त्रत कहा है, फिर भी उसमें 
सत्वृत्ति का अंश आ ही जाता है । इसलिए यह सममना चाहिए 
कि-त्त्त सिफे निष्कियता नहीं है । 

प्र०- रात्रिभोजनविस्मण ञ्त के नाम से प्रसिद्ध है, तो फिर 
उसका सूत्र में निर्देश क्यों नहीं किया ९ 

३०- वहुत समय से रात्रिभोजनविरमण नासक भिन्न ब्रत 
प्रसिद्ध है पर वास्तव में वह मूल त्रत नहीं हूं | यह तो मूल ब्रत से 

निपष्पन्न होनेवाला एक तरह का आवश्यक त्रत है। ऐसे अन्य भी 
कई ब्त हैं, और कत्पना भी कर सकते हैं। किन्तु यहाँ पर तो 
मल त्रत का ही निरूपण इष्ट होने से केवल उसी का वणन है । 
मलखब्रत में से निप्पन्न होनेवाले अन्य अवान्तर व्रत तो उसके व्यापक 
निरूपण में आ ही जाते हैं । रात्रिमोजनविर्मण यह अहिंसा ब्रत 
में से निष्पन्न होनेवाले अनेक त्रतों में से एक व्रत है । 

प्र०- अन्धकार में न देख सकने से होनेवाले जन्तु नाश के 
कारण और दीपक जलाने से भी होनेवाले अनेक प्रकार के आरम्भ 
को दृष्टि में रख कर ही रात्रि भोजन विस्मण को अहिंसा ब्रत का 
अंग मानने में आता है पर यहाँ पर यह प्रश्न होता है कि- जहाँ 
पर अन्धकार भी नहों, और दीपक से होनेवाले. आरम्भ का 
प्रसंग भी न आवे- ऐसे शीतप्रधान देश में, तथा जहाँ विजली 
का प्रकाश सुलभ हों, वहाँ पर रात्रिभोजन और दिवाभोजन- इन 
दोनों में हिंसा की दृष्टि से क्या भेद है ९ 

उ०- उप्णप्रधान देश तथा पुराने ढंग के दीपक आदि की 
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व्यवस्था में साफ दीख पड़नेवाली हिंसा की दृष्टि स ही गत्रि- 
भोजन को दिन के भोजन की अपेक्षा अधिक हिंसावाला कहा हैँ । 

यह वात स्वीकार कर लेने पर ओर साथ ही किसी खास परिस्थिति 
में दिन की अपेक्ता रात्रि को विशेष हिंसा का प्रसंग न भी आता 
हो- इस कल्पना को समुचित स्थान देने पर भी साधारण समुदाय 

की दृष्टि से और खास कर त्यागी जीवन की दृष्टि से गत्रिभोजन 
से दिन का भोजन ही विशेष प्रशंसनीय है । इस मान्यता के कारण 

संक्षेप में निम्न प्रकार से हैं- 
१ आरोग्य की दृष्टि से चिजली था चन्द्रमा आदि का 

प्रकाश भले ही अच्छा हो, लेकिन वह् सूर्य के भ्रकाश जैसा 
सावेत्रिक, अखण्ड तथा आरोग्यप्रद नहीं। इसलिए जहाँ दोनों 
संभव हों, वहाँ समुदाय के लिए आरोग्य की दृष्टि से से का 
प्रकाश ही अधिक उपयोगी हैँ । 

२ त्यागवर्म का मूल सन्तोप में है, इस दृष्टि से भी दिन की 
अन्य सभी भ्रवृत्तियों के साथ भोजन की प्रवृत्ति को समाप्त कर 
लेता, तथा संतोपपूर्षक रात्रि के समय जठर को विश्वाम देना- यही 
योग्य है। इससे भली भांति निद्रा आती है, और त्रह्मचय पाछन में 
सहायता भी मिलती है ओर फलस्वरूप आरोग्य की वृद्धि होती है। 

३ दिवसभोजन ओर रात्रिभोजन- इन दोनों में से संतोष के 
'विचार से यदि एक को ही चुनना हो, तब भी जाग्रत कुशल बुद्धि 
'द्विसभोजन की तरफ ही भुकेगी- इस प्रकार आज तक का महान 
संतों का जीवनइतिहास कह रहा है । 

श्रत के मेद- 

देशसर्वेतोश्णुमहती । २। 
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अब्य अंश में विरति-4६ अणुव्रत, और सर्वाश्न में 
विरति- वह महात्रत् है ! 

प्रत्यक स्थागामिलापी दोपों स भिवृत्त होता है । किन्तु इन 

सब का त्याग एक जेंसा नहीं होता और एसा होना विकास 
क्रम की दृष्टि से स्वाभाविक भी है | इस लिए यहाँ हिंसा आदि 
द्ोपों की थोड़ी था बहुत सभी निशृत्तियोँ को श्रव मान कर 
संक्षेप में दो भेद किये गए हैं । 

१ हिंसा जादि दोपों से मन, वचन, काय द्वारा हर त्तरह से 
छठ जाना- यह हिसाविसरमण ही महात्रत हैँ । और- 

, चाह जितना हो, लेकिन किसी मी अंश में कम छूटना- 
हुसा हिंसाविग्मण अणुन्नन ऋहलाता है । 

बे 

ह्तों की भावनाएं- 

तत्स्थंयाथ् भावना; पश्च पश्च | ३ | 

उन ब्र्तो को स्थिर कऋरने के लिए प्रत्येक त्रत की पॉच 

पाँच भावनाएँ हूं 
अत्वन्त सावधानी के साथ विशेष विशेष प्रकार की अनुकूछ 

अड्वत्तियों का सेवन न किया जाय, तो स्वीकार करने मात्र से ही 
अत आत्मा में नहीं उतर सकते ! भरहण किये हुए त्रत जीवन में 

£ टूस सूत्र में जिन भावनाओं का निर्देश हे, वे भावनाएँ ट्वेतान्बरीय 

परंपरा के अनुसार माप्य में दी मिलती हँ । इनके लिए अलग सन्न नहीं । 
दविगम्बरीय परंपरा में इन भावनाओं के दस्त पंच सूत्र ४-८ नम्बर तक 
अधिक हैं, देखो परिशिष्ट । 
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गहरे उतर सके, इसी लिए प्रत्येक श्रत के अनुकूल पड़ने वाली थोड़ी 

बहुत प्रवृत्तियाँ स्थूछ दृष्टि से विशेष रूप में गिनाई गई हैं, जो 
भावना के नाम से प्रसिद्ध हैं । यद्वि इन भावनाओं के अनुसार 

बराबर वर्ताव किया जाय, तो लिय हुए त्रत उत्तम औपध के समान 

प्रयक्षणील के लिए सुंदर परिणामकारक सिद्ध होंगे। थे भावनाएँ 
क्रमश: निम्न प्रकार हैं- 

१ इंयासमिति, मनोगुप्ति, एपणासमिति, आदाननिश्षेपण समिति, 
और आलोकितपानभोजन- ये पाँचों सावनाएँ अहिंसा अत की हैं । 

२ सत्यत्रत की अनुवीचिभाषण, क्रोधप्रत्याल्यान, लोभ- 

प्रत्याख्यान, निर्भभता और हात्यप्रत्याख्यान- ऐसी पाँच भाव- 
नाएँ हैं। 

३ अचौयत्रत की अनुषीचिअवम्हयाचन, अभीक्ष्णअवप्रहर- 
याचन, अवग्रहावधारण, साथमिंक के पास से अवग्रहयाचन और 
अनुज्ञापितपानभोजन- ये पाँच भावनाएँ हैं । 

४ स्त्री, पशु अथवा नपुंसक द्वारा सेवित शयन आदि का 
वजन, रागपूर्वक स्त्रीकथा का वजन, स्त्रियों की मनोहर इन्द्रियों 
के अवलोकन का वर्जन, पूर्व में किये हुए रतिविछास के स्मरण 
का वर्जन, ओर प्रणीतरसभोजन का वर्जन- तल्मचय की ये पाँच. 
भावनाएँ हैं । 

५ मनोज्ञ या अमबोज्ञ स्पशे, रस, गन्ध, रूप तथा शब्द पर 
समभाव रखना अपरिमह की ये पाँच भावनाएँ हैं । ह 

१ स्रपर को छेश न हो, इस प्रकार यतनापूर्वक ग़मन 
करना ईंयॉसमिति है। मन को अशुभ 

भावनाओं का जुलासा- मु ४ 
पाते से बंचांकर शुभ ध्यान मं लगाना 
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मनोगुप्ति हे। वस्तु का गवेषण, उसका ग्रहण या उपयोग इन 
तीन प्रकार की एपणा में दोप न रंगे, इस धात का उपयोग 
रखना- एपणासमिति है । वस्तु को लेते-छोड़ते समय अवछोकन 
व प्रमाजन आदि द्वारा यतना रखना- आदाननिक्षिपण समिति है। 
खाने पीने की वस्तु को भली भाँति देख भाल कर ही छेना और 
लेने के वाद भी वैसे ही अवछोकन करके खाना या पीना आलो- 
कितपानभोजन है । 

२ विचारपू्वक बोलना अनुवीचिभाषण है। क्रोध, छोभ, 
भय तथा हास्य का त्याग करना- ये क्रमशः वाकी की चार भाव- 
नाएँ हैं | 

३ सम्यक् विचार करके ही उपयोग के लिए आवश्यक अब- 
ग्रह स्थान की याचना करना- अन्ुवीचिअवग्रहयाचन है । राजा, 
कुटुम्वपति, शय्यातर- जिसकी भी जगह माँग कर डी हो, ऐसे 
साधर्मिक आदि अनेक प्रकार के स्वामी हो सकते हैं। उनमें से 
जिस जिस स्वामी के पास से जो जो स्थान मांगने में विशेष 
ओऔचित्य प्रतीत हो, उनके पास से वही स्थान सांगना तथा एक बार 
देने के वाद मालिक ने वापिस ले लिया हो, फिर भी रोग आदि के 
कारण खास ज़रूरत पढ़े, तो वह स्थान उसके मालिक के पास से 
उसको छेश न होने पावे, इस विचार से वार वार मांग कर छेना- 
अभीक्ष्णअवग्रहयाचन है। सालिक के पास से मांगते समय ही 
अवग्रह का परिमाण निश्चित कर छेना- अवग्नह्ववधारण कहलाता 
हैं । अपने से पहले दसरे किसी समान घमंवाले ने कोई स्थान ले 

लिया हो, और उसी स्थान को उपयोग में छाने का प्रसंग आ पढ़े, 

तो उस साधर्मिक के पास से ही स्थान मांग लेता- साधर्मिक के 
१८ 
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पास से अवग्रहयाचन है। विधिपूर्वेक अन्नपानादि लाने के बाद 
गुरु को दिखला कर उनकी अलुज्ञा ले कर दी उसको उपयोग में 
लाना- वह अनुज्ञापितपानभोजन है । 

४ अह्यचारी पुरुष या खी का- अपने से विजातीय व्यक्ति 

द्वारा सेवित शायन व आसन का त्याग करना, स्त्रीपशुपण्डकसेवित- 
शयवासनवजन है। त्ह्मचारी का कामवर्धक बातें न करना- 
रणणगसंयुक्त सत्रीकथा वजन है। ब्द्मचारी का अपने से विजातीय 
व्यक्ति के कामीद्ीपक अंगो को न देखता- मनोहरोनिद्रियालोकवजन 
है। श्रह्मचय स्वीकार करने से पहले जो भोग भोगे हों, उनका 
स्मरण न करना- वह प्रथम्र के रतिविलास के स्मरण का वजन 
है। कामोद्दीपक रसयुक्त खानपान का त्याग करना- प्रणीतरस- 
भोजन वर्जन है । 

५ गण पैदा करनेवाले स्पशे, रस, गन्ध, रूप और शब्द पर 
न छलचाना और हंप पैदा करनेवाले हों, तो रुष्ट न होना- वे 
क्रमशः मनोज्ञामनोज्ञरपशंससभाव एवं 'सनोक्षामनोन्नरससमभाव 
आदि पाँच भावनाएँ हैं । 

जैन घम त्यागलक्षी होने से जैन संघ में महात्रतधारी साधु 
का ही प्रथम स्थान है। यही कारण है यहाँ पर महात्रत को लक्ष्य 
से रख कर साधु धर्म के अनुसार ही भावनाओं का वर्णन किया 
गया है। फिर भी ऐसा तो है ही कि- कोई भी अतधारी अपनी 

अपनी भूमिका के अनुसार इनमें संकोचविस्तार कर सके । इस- 
लिए देश काल की परिस्थिति और आन्तरिक योग्यता को ध्यान में 
णखकर- सिफ ब्रत की स्थिरता के शुद्ध उद्देश से ये भावनाएँ संख्या 
तथा जथ में धटाई, बढ़ाई तथा पह़वित की जा सकती हैं । 
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अन्य कितनीक भावनाएँ- 

हिंसादिप्विहामुत्र चापायावद्यदशनम् । ४ ! 
दुःखमेव वा । ५ | 
मेत्रीग्रमोदकारुण्यमाध्यस्थ्यानि सत्तगुणापिक- 
छ्लिब्यमानाविनेयेषु | ६ | 
जगत्कायस्व॒भावो च संवेगवराग्यार्थम् ) ७ । 
हिंसा आदि पॉच दोपों में ऐहिक आपत्ति और पारलौकिक 

सनिष्ट का दशन करना । 
अथवा उक्त हिंसा आदि दोषों में दुश्ख ही है, ऐसी 

भावना करना | 
प्राणिमात्र में मैत्री इत्ति, गुणाणिकों में प्रमोद चृत्ति, दुःख 

पनेवालों में कहणा इत्ति, और जड़ जैसे अपात्रों में माध्यत्थ्य 
शृत्ति रखना । 

स॑वेग तथा वेराग्य के लिए जगत् के स्वभाव और शरीर 
के स्वमाव का विचार करना । 

जिसका त्याग किया जावे, उसके दोपों का श्रास्तविक दर्शन 
होने से दी त्यागटिक्र सकता है । यही कारण है अहिंसा आदि ज्तों 
की स्थिरता के धास्ते हिंसा आदि में उनके दोपों का दर्शन करना 
आवश्यक माना गया हैं। यह दोषदर्शन यहाँ पर दो तरह से 
बताया गया हैँ । अ्िसा, असत्य आदि के सेवन से जो ऐहिक आप- 
सियाँ अपने को अथवा दूसरों को अनुभव करनी पड़ती हैं, उनका 
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भान सदा ताजा रखना- यही ऐहिक ,दोपदशन है। तथा इन्हीं 

हिंसा आदि से जो पारछौकिक अनिष्ट की संभावना की जा सकती 

है, उसका ख्याल रखना- वही पारछौकिक दोषदशन है । इन दोनों 
तरह के दोषदर्शनों के संस्कारों को बढ़ाते रहना अहिंसा आंदि 
ब्रतों की मावनाएँ हैं। 

पहले की वरह ही त्याज्य वृत्तियों में दु:ख के द्शन का अभ्यास 
किया हो, तभी उनका त्याग भलीभांति टिक सकता है। इसके 
लिए हिंसा आदि दोषों को हुःख रूप से मानने की बृत्ति के अभ्यास 
( हुःखभावना ) का यहाँ उपदेश दिया गया है। अहिंसादि त्रतों 
का धारक हिंसा आदि से अपने को होनेवाले दुःख के समान 
दूसरों को भी उससे होनेवाले ढुःख की कर्पना करे- यही दुःख 
भावना है । और यह भावना इन ब्रतों के स्थिरीकरण में उपयोगी 
भी है। 

मेत्री, प्रमोद आदि चार भावनाएँ तो किसी सद्गुण के अभ्यास 
के लिए ज्यादा से ज्यादा उपयोगी होने से अहिंसा -आदि ब्तों की 

स्थिरता में ख्रास उपयोगी हैं ही । इसी विचार से यहाँ पर इन चार 
भावनाओं का उपदेश भी दिया गया है। इन चार भावनाओं का 
विषय अमुक अंश में तो अलग अछग ही है | क्योंकि जिस विषय 
में इन भावनाओं का अभ्यास किया जायगा, वास्तविक परिणास 
भी वैसा ही आयगा । इसीलिए इन भावनाओं के साथ इनका 
विषय भी अलग अलग कहा है । 

१ आणि मात्र के साथ मैत्री वृत्ति हो, तभी प्रत्येक ग्राणि के 

प्रति अहिंसक तथा सत्यवादी के रूप में रह कर बर्ताव किया जा 
सकता है | अठः मैन्री का विषय आणिमात्न है। मैत्री का अर्थ है 
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कप 

की न करने की ब्ृत्ति अथवा इच्छा । 
२ ऋड बार भनुष्य को अपने से बढ़े हुए को देख कर डेप्यो 

दोती है । इस वृत्ति का नाश न हो जाय, तत्र॒ तक अहिंसा, सत्य 
आदि ठिक ही नहीं सकते । इसीलिए इंप्यों फे विरुद्ध प्रमोद गुण 
की भावना करने को कहा हैं। प्रमोद अथात्त अपने से अधिक 
गुणवान् के प्रति आदर करना, तथा उसके उत्कप को देखकर खुश 
होना । इस भावना का विपय सिर्फ़ अधिक शुणवान ही है। क्योंकि 
उसके प्रति ही ईप्यॉ- असूया आदि हुद्वत्तियों का संभव हैं | 

३ किसी को पीढ़ा पाते हुए देख कर भी यदि अनुकम्पा का 
भाव पेदा न हो, तो अहिंसा आदि ब्रत कश्रसपि निम्न नहीं सकते, 
इसलिए करुणा की भावना को आवश्यक मानता गया है । इस 
भावना का विपय सिफ्र छेश से पीड़ित दुःखी प्राणी हैं; क्योंकि 
अनुप्रह तथा मदद की अपेक्षा दुखी, दीन व अनाथ को ही रहती है । 

४ सर्वदा और सर्वत्र सिर्फ़ प्रश्ृत्तिस्प भावनाएँ ही साधक 
नहीं होती; कई बार अहिंसा आदि ब्तों को स्थिर करने के लिए 
सिर तटसस््थ भाव ही धारण करना उपयोगी होता है । इसी कारण 
से माध्यस्थ्य भावना का उपदेश किया गया है। साध्यस्थ्य का अथे 
हैँ उपक्षा या तटस्थता । जब विलकुछ संस्कारहीन अथवा किसी 
तरह की भी सद्वस्तु प्रहण करने के अयोग्य पात्र मिल जाय, ओर 
यदि उसे सुधारने के सभी प्रयत्नों का परिणाम अन्ततः शून्य 

ही दिखाई पड़े, तब ऐसे के प्रति तटस्थ भाव रखना ही अच्छा 
हैं| अतः माध्यस्थ्य भावना का विपय अधिनेय- अयोग्य पात्र 
इतना ही हे । 

रे में अपनेपन की चुद्धि, ओर इसी लिए अपने समान ही दूसरे 
द््््जा 
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संबेग तथा वैराग्य न हों, तो अहिंसा आदि त्रतों का संभव 
ही नहीं हो सकता । अतः इस ब्नत के अभ्यासी के लिए संबरेग और 
वैराग्य तो पहले आवश्यक हैं | संवेग किंचा वैराग्य का वीजवपन 
जगतस्व॒भाव तथा शरीरस्वभाव के चिन्तन से होता है इसीलिए 
इन दोनों के खव॒भाव के चिन्तन का भावनारूप में यहाँ उपदेश 
किया है । 

प्राणिमात्र थोड़े बहुत दु:ख का अनुभव तो करते द्टी रहते है । 
जीवन स्वथा विनश्वर है, और दूसरी वस्तुएँ भी कोई नहीं ठह- 
रतीं। इस तरह के जगत्खभाव के चिन्तन में से ही संसार के प्रति 
मोह दूर हो कर उससे भय- संवेग उत्पन्न होता है । इसी प्रकार 
शरीर के अस्थिर, अशुचि और असारता के स्वभावचिन्तन में से 
दी वाह्मभ्यन्तर विपयों की अनासक्ति- बैराग्य उद्त होता है।४-७। 

हिंसा का स्वहप- 

प्रमत्तयोगात् ग्राणव्यप्रोपर्ण हिंसा | ८। 

प्रभत्त योगसे होनेवाला जो प्राण वध- वह हिंसा है । 

अहिंसा आदि जो पाँच ब्रतों का निरूपण पहले किया है, 
उनको भी भांति समझने ओर जीवन में उतारने के लिए विरोधी 
दोषों का स्वरूप यथाथ रूप से समझना जुरूरी है। अतः इन पाँच 
दोषों का निरूपण का प्रकरण शुरू किया जाता है । उनमें से प्रथम 
दोष- हिंसा की व्याख्या इस सूत्र में की गई है । 

हिंसा की व्याख्या दो अंशों द्वारा पूरी की गई है। पहिला 
अंश है- प्रमत्तयोग अथात् रागद्वेषयुक्त किंवा असावधान प्रवृत्ति, 
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और दसरा है- श्राणणघ । पहला अंश कारण रूप में, और दूसरा 
काय रूप में है । इससे फलित अथ एंसा होता हैँ कि जो भाणवध 
प्रमत्तयोंग से हो- वह हिंसा हैं । 

प्र०- किसी के प्राण लेना या किसी को हुःख देना- वह हिंसा 
है। हिंसा का यद अथ सब के द्वारा जाने जा सकने योग्य और 
बहुत प्रसिद्ध भी हैं। फिर भी इस अथ में प्रमत्तयोग इस अंद के 
जोड़ने का कारण क्या है. ९ 

छ०- जब तक मनुप्य समाज में विचार और व्यवहार उच्च 
संस्कार युक्त प्रविष्ट नहीं हुए होते, तथ तक मनुष्य समाज और 
अन्य प्राणियों के बीच जीवन व्यवहार में खास अन्तर नहीं 
पड़ता। जैसे पत्न, पक्षी, वैसे ही चसे समाज के मनुप्य भी मानसिक 
वृत्तियां से प्रेरित हो कर जाने यथा अनजाने जीवन की आवश्यक- 
ताओं के निमित्त अथवा जीवन की आवश्यकताओं के बिना ही 
दुसरे के प्राण लेते हैं। मानव समाज की हिंसामय इस प्राथमिक 
दह्ा में जब किसी एकाथ मनुप्य के विचार में हिंसा के स्वरूप के 
बारे में जागृति होती है, तब वह प्रचलित हिंसा को अथात् प्राण 
नाश को दोपरूप वतलाता हैं। और दूसरे के प्राणन लेने को 
कहता हँ। एक तरफ हिंसा जैसी प्रथा के पुराने संस्कार और 
दूसरी तरफ़ अहिंसा की नवीन भावना का उदय--इन दोनों 
के धीच संघर्ष होते समय हिंसकथृत्ति की ओर से हिंसा निषेधक के 
सामने कितने ही प्रश्न अपने आप खड़े होने लगते हैं, और वे. 
उसके सामने खखे जाते हैं । वे प्रश्न संक्षेप में तीन हैं--- 

१ अहिंसा के पक्षपाती भी जीवन तो घारण करते ही हैं, और 
यह जीवन किसी न किसी तरह की हिंसा किये बिना निभ सके, 



(थ २८० तत्त्वाथे सूत्र [७. 

ऐसा न होने से जीवन के वास्ते उनकी तरफ से जो हिंसा होती है 
वह हिंसा दोष में आ सकती है, या नहीं ? 

२ भूछ और अज्ञान- इनका जब तक मालुपी बृत्ति में सर्वथा 
अभाव सिद्ध न हो जाय तब तक अहिंसा के पक्षपातियों के हाथ 
से अनजानपने या भूल से किसी के प्राणनाश का होना तो संभव 
ही है, अतः ऐसा प्राणनाश हिंसा दोप में आयगा या नहीं ? 

३ कितनी ही वार अहिंसक वृत्तिवाला किसी को बचाने या 
उसको सुख-आराम पहुँचाने का प्रयत्न करता है; परन्तु परिणाम 
उलटा ही निकलता है, अथात्त् चचाये जानेवाले के प्राण चले जाते 
हैं। ऐसी स्थिति में यह प्राणनाश हिंसा दोप में आयगा या नहीं 

ऐसे प्रश्नों के उपस्थित होने पर उनके उत्तर देते समय हिंसा 
ओर अहिंसा के स्वरूप की विचारणा गम्भीर बन जाती है. | फछत 
हिंसा और अहिंसा का अथ भी विद्या हो जाता है। किसी के प्राण 
लेता या बहुत हुआ तो उसके निमित्त किसी को ढुःख देना- ऐसा 
जो हिंसा का अथ समझा जाता था तथा किसी के प्राण न लेना 
और उसके निमित्त किसी को हुःख न देना ऐसा जो अहिंसा का 
अर्थ समझा जाता था- उसके स्थान में अहिंसा के विचारकों ने 
सूक्ष्मता से विचार करके निश्चय किया कि सिफे किसी के आण लेना 
या किसी को ढुःख देना- इसमें हिंसा दोप है ही, ऐसा नहीं कह 
सकते क्योंकि प्राणबध या ढु:ख देने के साथ ही उसके पीछे वैसा 
करने वाले की भावना क्या है, उसका विचार करके ही हिंसा की 
सदोषता या निर्देषिता का निर्णय किया जा सकता है | वह भावना 
अथोत् राग हेष की विविध ऊर्वियाँ लथा असावधानता जिसको 
शाल्रीय परिभाषा में प्रमाद कहते हैं। ऐसी अज्भ किंवा छुद्र भावना 
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से ही यदि प्राणनाश हुआ हो, या दुःख दिया हो, वही हिंसा है, 
और वही हिंसा दोष रूप भी हैं । ऐसी भावना के बिना यदि प्राण- 
'नाश हुआ हो, या दुःख दिया हो तो वह देखने में भले ही हिंसा 
ऋददछाए, लेकिन दोपकोटि में नहीं आ सकती । इस तरह हिंसक 
समाज में अहिंसा के संस्कार के फैछने और उसके कारण विचार- 
:विकास के होने से दोपरूप हिंसा की व्याख्या के लिए सिफे प्राण 
लाश इतना ही अथ पर्याप्त नहीं हो सका, इसीलिए उसमें प्रमत्त 
शोग” इस महत्त्व के अंश की वृद्धि की गई | 

प्र०- हिंसा की इस व्याख्या पर से यह ग्रश्न होता है कि यदि 
श्रमत्तयोग के बिना ही प्राणबध हो जाय, तब उसे हिंसा कहें, या 
'नहीं ? इसी तरह यदि प्राणवघ तो न हुआ हो, लेकिन प्रमत्तयोग 
हो, तब उसे भी हिंसा गिनें या नहीं ? यदि इन दोनों स्थलों सें 
हिंसा गिनी जाय, तो वह हिंसा प्रमत्तयोगजनित आ्राणवध रूप 
हिंसा की कोटि की ही होगी, या उससे भिन्न प्रकार की ? 

उ०- सिफ ग्राणवथ स्थूछ होने से धृश्य हिंसा तो है ही 
जब कि सिफ प्रमत्तवोंग सूक्ष्म होने से अदृदय है। इन दोनों 
में दृश्यत्व, अच्व्यत्व रूप अन्तर के अछाबा एक और ध्यान देने 
ओग्य महत्त्व का अन्दर है, और उसके ऊपर ही हिंसा की सदों- 
'पता था अद्ोपता का आधार भी है। देंखने में भले ही प्राणनाश 
हिंसा हो, फिर भी वह दोपरूप ही है, ऐसा एकान्त नहीं, क्योंकि 
उसकी दोपरूपता स्वाधीन नहीं है । हिंसा की सदोपता हिंसक की 
भावना पर अवलरूम्बवित है। अतः बह पराधीन है । भावना स्वयं 
खराब हो, तभी उसमें से होनेवाढा प्राणबध दोपरूप होगा, ओर 
नअदि भावना बेंसी न हो, तो वह प्राणबध भी दोपरूप नहीं। इसी- 
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छिए शास्जीय परिभाषा में ऐसी हिंसा को द्रव्य हिंसा अथवा व्याव- 

हारिक हिंसा कहा गया । द्रव्य हिंसा किंवा व्यावहारिक हिंसा का 

अथ इतना ही है कि उसकी दोषरूपता अवाधित नहीं है । इसके 

विपरीत प्रमत्योग रूप जो सृक्ष्म भावना है, वह स्॒य॑ ही दोपः 
रूप है; जिससे उसकी दोपरूपता स्वाधीन है। अथान् उसक्री दोप 
रूपता का आधार स्थूछ प्राणनाश, या किसी दूसरी वाह्म वस्तु पर 
अवलम्वित नहीं है । स्थूल प्राणनाश न भी हुआ हो, किसी को 
दुःख भी न पहुँचाया हो, वल्कि प्राणनाश करने या दुःख देने का 
प्रयत्न होंने पर उलठा दूसरे का जीवन बढ़ गया हो था उसको 
सुब्व ही पहुँच गया हो; फिर सी यदि उसके पीछे भावना अशुम 
हो, तो वह सत्र एकान्त दोप रूप ही गिना जाएगा । यही कारण 
हैं, ऐसी भावना को शास्त्रीय परिभाषा में भावहिंसा अथवा निश्चय 
हिंसा कहा है। भाव हिंसा किंचा निश्चय हिंसा का अथ इतना ही 
है कि उसकी दोपरूपता स्वाधीन होने से तीनों कालों में अवाधित 
रहती है। सिफ अमत्तयोग या सिर्फ आणवथ- इन दोनों को 
खतन््त्र ( अछग अछग ) हिंसा मान लेने और दोनों की दोपष- 
रूपता का तारतम्य ॒पूर्वोक्त रीत्या जान लेने के वाद इस प्रश्न का 
उत्तर स्पष्ट हो जाता है कि ये दोनों प्रकार की हिंसाएँ प्रमत्तयोंग 
जनित आणवध रूप हिंसा की कोटि की ही हैं या भिन्न प्रकार 
का। साथ ही यह भी रपष्ट हो जाता है कि भले ही स्थूलछ आँख ने 
देख सके, लेकिन ताक्तिक रीत्या तो सिर्फ प्रमत्तयोग ही प्रमत्तयोग् 
जनित आणनाश की कोटि की हिंसा है; और सिफ़ प्राणनाश- यह 
एसी हसा नहीं है, जो उक्त कोटि में आ सके । 

अ०- पूर्वाक्त कथन के अनुसार यदि प्रमत्त योग ही हिंसाः 
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की दोपमपता का मृल बीज हो, तब हिंसा की व्याख्या में इतना 
ही कहना काफी होगा कि प्रमत्तयोग- यह हिंसा । यदि यह दलील 
सत्य हो, तो यह प्रश्न स्वाभाविक रूप से होता है कि फिर हिंसा 
की व्याख्या में 'प्राणनाश' को स्थान देने का कारण क्या है ९ 

3०- तात्त्विक रीत्या तो प्रमत्तयोंग ही हिंसा है। लेकिन समु- 
दाय द्वारा एकदम ओर वहुत अंशझों में उसका त्याग करना शक्त्य 
नहीं । इसके विपरीत सिफ प्राणवध- यह स्थृूछ होने पर भी उसका 
त्याग सामुदायिक जीवनहित के लिए वाब्छनीय है; और यह 
बहुत अंशों में शक््य भी है। प्रमत्तयोग न भी छूटा हो, लेकिन 
स्थुल् प्राणवधबृत्ति के कम हो जाने से भी बहुधा सामुदायिक 
जीवन में सुस्त शान्ति रह सकती है। अहिंसा के विकास क्रम के 
अनुसार भी पहले स्थूछ प्राणनाश का त्याग और बाद में धीरे धीरे 
प्रमत्तयोग का त्वाग समुदाय में संभवित होता हैं । इसीसे आध्या- 
त्मिक विकास में साधथकरूप से प्रमत्तयोग रूप हिंसा का ही त्याग- 
इषप्ट होने पर भी सामुदायिक जीवन की दृष्टि से हिंसा के स्वरूप 
के अन्तर्गत स्थूल प्राणनाश को स्थान दिया है. । तथा उसके त्याग 
को भी अहिंसा कोटि में रक्खा है | 

प्र>- यह तो समझ लिया कि शासत्रकार ने जिसको हिंसा 
कहा है, उससे निवृत्त होना ही अहिंसा है। पर यह वतलाइये कि 
ऐसी अहिंसा के त्रत लेने वाले के लिये जीवन बनाने के वास्ते क्या 
क्या कर्तव्य अनिवार्य है ९ 

ड०- १ जीवन को सादा बनाते जाना और उसकी आवश्यक- 
ताओं को कम करते रहना । 

२ मालुपी वृत्ति में अज्ञान को कितनी ही गुंजाइश क्यों न हो, 
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:छेकिन ज्ञान का भी तो पुरुषार्थ के अनुसार स्थान है ही । इस लिए 
'अतिक्षण सावधान रहना, ओर कहीं भूछ.न हो जाय, इस वात 
को ध्यान में रखना, और यदि भूल हो जाय, तो बह ध्यान से ओझल 
न हो सके ऐसी दृष्टि को बना लेना | 

३ आवश्यकताओं को कम कर देने ओर सावधान रहने का 
लक्ष्य रखने पर भी चित्त के जो असली दोप हैं, जैसे स्थूछ जीवन 
की ठृष्णा, और उसके कारण पेदा होनेवाले जो दूसरे राग हेपादि 
दोष, उन्हें कम करने का सतत प्रयत्न करना | 

प्र०- ऊपर जो हिंसा की दोषरूपता वतलाई है, उसका क्या 
सतलब ९ 

उ०- जिससे चित्त की कोमलछता धटे ओर कठोरता पैदा हो, 
'तथा स्थूछ जीवन की ठृष्णा बढ़े- वहीं हिंसा की दोषरूपता है। 
ओर जिससे उक्त कठोरता न बढ़े, एवं सहज प्रममय वृत्ति व अंत- 
मुंख जीवन में ज़रा सी भी खलल न पहुँचे, तब भले ही देखने में 
“हिंसा हो, लेकिन उसकी वही अदोषरूपता है । 

असत्य का सरूप- 

असदभिधानमनृतम | ९ | 
अप्तत् बोलना वह अनृत- असत्य है | 

यद्यपि सूत्र में असत्् कथन को असत्य कहा है, तो भी उसका 
भाव विशाल होने से उसमें असत्-चिन्तन, असत्-आचरणं- इन 
सभी का समावेश हो जाता है। इसी लिए असत् चिन्तन, असत्- 
भाषण ओर असत्-आचरण- ये सभी असत्य दोष में आ जाते हैं | 
'जैसे अहिंसा की व्याख्या में 'प्रमत्तयोग' यह विशेषण लगाया है, 
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बेंसे ही असत्य तथा अदत्तादानादि वाक़ी के दोपों की व्याख्या में 
इस विशेषण को समझ छेना चाहिए । इसीसे अमत्तयोग पूवेक 

जो असत् कथन- वह असत्य हैं, ऐसा असत्य दोप का फलित अथ 
होता हे । 

असन' शब्द के भुख्य दो अथे करने से यहाँ काम चल 
जाता है- 

१ जो वस्तु अस्तित्व रखती हो, उसका बिलकुल निपेध करना,. 
अथवा निषेध न भी करे, लेकिव जिस रूप से वस्तु हो, उसको 
इस रूप में न कह कर अन्यथा कथन करना- वह असत् है । 

२ गह्ित- असत् अर्थात् जो सत्य होने पर भी दूसरे को 
पीड़ा पहुँचावे, ऐसे दुर्भावयुक्त हो, तो बह असत् । 

पहले अथ के अनुसार पास में पूँजी होने पर भी जब छेत-- 
दार माँगे, तब कह देना कि कुछ भी नहीं हे-- यह असत्य है । 
इसी प्रकार पास में पूँली है- यह स्वीकार कर लेने पर भी लेन- 
दार सफल न हो सके इस तरह का धयान देना- यह भी असत्य है। 

दइसरे अथ के अनुसार किसी भी अनपढ़ था नासमझ को 
उसको नीचा दिखाने के लिए अथवा ऐसे ढंग से जिससे कि उसे 
दुःख पहुँच, सत्य होने पर भी अनपढ़ या 'नासमझ' ऐसा वचन: 
कहना भी- असत्य हैँ । 

27 

हि? 

£ अव्रद्य में 'प्रगत्तयोग” विशेषण नहीं छगाना; क्योंकि यह दोप' 

अप्रमत्त दक्षा में संभव ही नहीं । इसी लिए तो घरह्मचय को मिरपवाद कहा 
है। विशेष सुलासे के लिए देखो गुजराती में 'जन दृष्टिए प्रह्मचर्य” नाम 
का निवन्ध । 
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असत्य के उक्त अर्थ पर से सत्य अतधारी के लिए निम्न अर्थ 
'फह्षित होते हैं। 

१ प्रमत्तयोग का त्याग करना । 

२ सन्त, वचन और काय की प्रवृत्ति में एकरूपता का रखता। 
३ सत्य होने पर भी हुभाव से अप्रिय न चिन्तना, न घोलना 

और न करना । ९ | 

चोरी का सवरूप- 

अदत्तादानं स्तेयम् | १० | 

बिना दिये लेना- वह स्तेय अथोत चोरी है । 

जिस वस्तु पर किसी दूसरे की मालिकी हो, वह वस्तु भले 

ही तण समान या बिलकुल मूल्य रहित ही क्यों व हो, पर उसके 
मालिक की आज्ञा के विना चौथ बुद्धि से उस वस्तु को छेता- उसे 
स्तेय कहते हैं । 

इस व्याख्या पर से अचौय त्रतधारी के लिए निम्न अर्थ फलित 
डोते हैं । | 

१ किसी भी वस्तु की तरफ छलूचा जानेवाली बृत्ति को हटाना | 
२ जब तक ललचाने की आदत न छूटे, तव तक अपने छालूच 

'की वस्तु न्यायपूरवक अपने आप ही ग्राप्त करना और वैसी दूसरे 
'की वस्तु को आज्ञा के बिना लेने का विचार तक न करना । १०। 

अन्रह्म का स्वरूप- 

मैथुनमत्रह | ११। 

मैथुन प्रवृत्ति- अन्नह्म है । 
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मैथुन का अथ है- मिथुन की प्रवृत्ति । मिथुन' शब्द सामान्य 
रूप से 'ख्री और पुरुष का जोड़ा! इस अथ में प्रसिद्ध हैं। फिर 
सी इसका अथ ज़रा विस्तृत करने की ज़रूरत है। जोड़ा अर्थात 
स्त्री पुरुष का, पुरुष-पुरुष का, या ख्रीन्ल्ली का हो सकता है, और 
न्रह भी सजातीय- मनुष्य आदि एक जाति का, अथवा विजातीय- 

मनुष्य, पशु जादि भिन्न सिन्न जाति का सममकना चाहिए। ऐसे 
लोड़े की काम राग के आवेश से उत्पन्न मानसिक, वाचिक, किंवा 
कायिक कोई भी प्रवृत्ति- वह मैथुन अरथात्त अन्रह्म कहलाता है । 

प्र०- जहाँ पर जोड़ा न हो; केवछ स्री या पुरुष कोई एक ही 
व्यक्ति कामराग के आवेश में आकर जड़ वस्तु के आलम्बन से 
अथवा अपने हस्त आदि अवयवों द्वारा मिथ्या आचार का सेवन 
करे, ऐसी चेष्टा को ऊपर की व्याख्या के अनुसार क्या मैथुन कह 
सकते हैं “९ 

<5०- हाँ, अवद्य । क्योंकि मेशुन का असली भावाथ तो 
क्रामरागजनित कोई भी चेष्टा ही है। यह अर्थ तो किसी एक 
व्यक्ति की वैसी दुश्चेष्ठाओं में भी छागू हो सकता है । अतः उसमें 
भी मैथुन दोष है ही । 

प्र०- मैथुन को अन्नह्म कहा है, उसका कारण क्या ? 
5०- जो त्रह्म न हों- वह अन्नह्य । त्रह्म का अथ है- जिसके 

थारन और अनुसरण से सद्गुणों की वृद्धि हो । ओर जिस ओर 
जाने से सदूगुणों की वृद्धि न हो, वल्कि दोपों का ही पोषण हो- 
चह अतन्रह्म । मैथुन प्रवृत्ति एक ऐसी चीज़ है कि उसमें पड़ते 

ही सकल दोपों का पोषण और सद्गुणों का हास शुरू हो जाता 
है । इसी लिए मैंधुन को अन्नह्म कहा गया है | ११ । 
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परिग्रह का स्वरूप- 

मूच्छों परिग्रह। | १२। 
मूच्छा ही परिगरह है । 

मूच्छा का अथ है आसक्ति | वस्तु छोटी, बड़ी, जड़, चेतन, 
ब्राह्म या आन्तरिक चाहे जो भी हो और कदाचित् न भी हो, फिर 
भी उसमें वंध जाना; अथात् उसकी लगन में ही विवेक को खो: 
बैठना- यही परिसह है। 

प्र-- हिंसा से परिम्रह तक के पाँच दोपों का स्वरूप ऊपर 
से देखने से भिन्न मालूम पड़ता है सही, पर सृक्ष्मता से विचार 
करने पर उसमें कोई खास क्रिस्म का भेद नहीं दीखता | कारण यह. 
है कि इन पाँच कहे जाने वाले दोषों की दोपरूपता का आधार 
सिफ राग, ठेप ओर सोह है। तथा राग, ढैप और सोह ही हिंसा 
आदि बृत्तियों का जहर है, और इसी से वे वृत्तियाँ दोप कहलाती 
हैं। यदि यह कथन सत्य हो, तब राग ्वेष आदि ही दोष हैं, इतना 
कहना ही काफी होगा। फिर दोष के हिंसा आदि पाँच या न्यूनाधिक- 

भेदों का बणेन किस लिए किया जाता है ? 
उ०- निःसन्देह कोई भी प्रवृत्ति राग, ्वेंप आदि के कारंणः 

दी होती है। अतः मुख्यरूप से राग, द्वेष आदि ही दोष है, और 
इन दोषों से विरत होना- यही एक मुख्य ब्रत है। ऐसा होने 
पर भी जब राग, हूष आदि के त्याग का उपदेश देना हो, तदः 
उनसे होनेवाली प्रद्नत्तियों को समझाकर ही उत्त प्रवृत्तियों तथा 
उनके प्रेरक राग, हेेष आदि के त्याग करने को कह सकते हैं । 
स्थूल दृष्टिवाले छोगों के लिए दूसरा क्रम अथोत् सीधे राग, देषाद़ि 
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के त्याग का उपदेश शाक्य नहीं हैं। रागद्वंप से पेदा होनेवाली 
असंख्य प्रवू त्तियों में से हिंसा, असत्य आदि मुख्य हैं । और वे 
प्रवृत्तियोँ ही मुख्यरूप से आध्यात्मिक या छोकिक जीवन को 
कुरेंद्र डालती है । इसीलिए हिंसा आदि ग्रवृत्तियों को पाँच भागों 
में विमाजित करके पाँच दोपों का वर्णन किया गया हैं | 

दोषों की इस संख्या में समय समय पर और देश भेद से 
परिवत्तन होता आया है. और होता रहेगा; फिर भी संख्या और 
स्थूछ नाम के मोह में न पड़ कर खास तौर से इतना समझ लेता 
चाहिए कि इन अचवृत्ति या के द्वारा राग, इेष ओर मोह रूप दोपों का 
त्याग करना- वहीं सचन किया हैं। इसी सबंध से हिंसा आदि पाँच 
दोषों में कौनसा दोप प्रधान है, कौनसा और किसका त्याग पहले 
करना चाहिए आर किसका पीछ- यह सवाल ही नहीं रहता | 

दिंसादीप की विद्याल व्याख्या मं अखत्य आदि सभी दोष समा 
जाते हैं । इसी तरह असत्य या चोरी आदि किसी भी दोष की 
विद्याठ व्याख्या में वाक्नी के सब दोप समा जाते हैं | यही कारण 
है-- अहिंसा को मुख्य धर्म मानने वाले दिंसादोप में असत्यादि 
सब दोपों को समा छेते हैं, और सिफ हिंसा के त्याग में ही दूसरे 
सभी दोपों का त्याग भी समझते हैं; तथा सत्य को परम घर्म 
मानने वाले असत्य में वाक्नी के सब दोषों को घटा कर सिर्फ असत्य 
के त्याग में ही सब दोपों का त्याग खयाल करते हैं. । इसी रीति से 
संतोप, ऋक्षचर्य आदि को भुख्य घम मानने वाले भी करते हैं ।१९। 

यथार्थरूस में अती वनने की प्राथमिक योग्यता- 

निःशल्यों त्रती | १३। 
जो शल्य रहित हो, वह त्रती हो सकता है । 

५१९ 
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अहिंसा, सत्य आदि ब्रतों के लेने मात्र से कोई सचा ब्रती 
नहीं वन सकता; किन्तु सच्चा त्रती होने के लिए छोदी से छोटी 
और सब से पहली एक ही शर्त है, जो यहाँ वतझाई गई है । वह 
शर्त यह है कि 'शल्य' का त्याग करना । संक्षेपतः शल्य तीन हैं- 
१ दम्भ- कपट, ढठोंग अथवा ठगने की बृत्ति, २ निदान- भोगों 
की छाछूसा, ३ मिध्यादशन- सत्य पर श्रद्धान ढाना अथवा 
असत्य का आग्रह | ये तीनों मानसिक दोप हैं । जब तक ये रहते 
हैं- मत और शरीर दोनों को कुरेद डालते हैं, और आत्मा 
कभी स्वस्थ नहीं रह सकता। इसलिए शाल्यय॒ुक्त आत्मा किसी 
कारण से व्रत ले भी ले ठेकिन वह उनके पालन में एकाम्र नहीं 
चन सकता । जैसे शरीर के किसी भाग में काँठा या वैसी ही दूसरी 
कोई तीढण वस्तु खुभ गई हो, तो वह शरीर जौर मन को अस्वस्थ 
चता डालती है, और आत्मा को किसी भी कावे में एक्ा्र नहीं होने 
देती; वैसे ही उक्त मानसिक दोप भी उसी प्रफार की व्यग्रता पैदा 
करते हैं। इसीलिए उनका त्याग करना- यह ब्रती बनने के लिए 
अथस शत्ते के रूप में रखा गया हैं। १३। 

ब्रती के भेद- 

अगायनगारथ् । १४ | 
त्रती, अगारी- गृहस्थ और अनगार- त्यागी, ऐसे दो प्रकार 

का संभव है । 

प्रत्येक त्रतधारी की योग्यता एकसी नहीं होती । इसी- 
लिए योग्यता के तासतम्य के अनुसार ,संक्षेप में ब्रती के यहाँ दो 
भेद चतलाए गए हैं- १ अगारी, २ अनगार। अगार कहते हैं- 
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बर को । जिसका घर के साथ संवन्ध हो- वह अगारी । अगारी 
अथात् गृहस्थ । जिसका घर के साथ संवन्ध न हो- वह अनगार 
जथात् त्यागी, सुनि । 

यद्यपि अगारी और अनगार इन दोनों शब्दों का सीधा जर्थ 
चर में वसना या न वसना- इतना ही है | छेकिन यहाँ तो इनका 
तात्याथ लेना है, और वह यह कि विपयतृप्णा रखने वाला- 
अगारये, तथा जो विपयतृष्णा से मुक्त हों- वह अनगार । इस 
तातयांथ के लेने से फलितार्थ यह निकलता है कि कोई घर में 
वसता हुआ भी विपयदृष्णा से मुक्त हो, तो वह अनगार ही है| 
तथा कोई घर छोड़कर जंगछ में जा बसे, लेकिन विषयद्ष्णा से 
मुक्त न हो तो बह अगारी ही है। अगारिपत ओर अनगारपन की 
सच्ची एवं मुख्य कसोटी यही एक है, तथा उसके आधार पर ही 
यहाँ ब्रती के दो भेद किये गए हैं । 

प्र०- यदि विषयदृष्णा के होने से अगारी होता है, तो फिर 
उसे त्रती केसे कह सकते हैं ? 

उ०- स्थूल दृष्टि से । जैसे कोई आदमी अपने घर आदि 
किसी नियत स्थान में ही रहता है ओर फिर भी वह अमुक 
शहर में रहता है- ऐसा व्यवहार अपेक्षाविशेष से करते हैं, इसी 
तरह विपयदृष्णा के रहने पर भी अल्पांश में बत का संवन्ध होने 
के कारण उसे त्रती भी कह सकते हैं। १४ । 

अगारी ब्रती का वर्णन- 

अजुब्॒तोध्गारी | १५ । 

दिग्देशानर्थदण्ड विरतिसामायिकपोपधोपवासो पभोग 
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प्रिभोगपरिमागाउतिथिसंविभागत्रतसंपत्नथ्न | १६ | 

मारणान्तिकी संलेखनां जोपिता | १७ | 

जो अपुन्रतघारी हो, वह अगारी त्रती कहलाता है । 

वह त्रती दिविरति, देशविरति, अनथदण्डविरति, सामा- 

यिक्र, पौषधोपवास, उपसोगपरिभोगपरिमाण, और अतिथि- 

संविभाग इन ब्रतों से भी संपन्न होता है । 

तथा वह मारणान्तिक संलेखना का आराधक भी होता है। 

जो अहिंसा आदि ब्रतां को संपूर्ण रूप से स्वीकार करन में 

समथ न हो, और फिर भी त्यागवृत्ति हो, तो वह गृहस्थमयादा 
में रहकर अपनी त्यागवृत्ति के अनुसार इन ब्रतों को अत्पांश मं 

स्वीकार करता है; ऐसा गृहस्थ अणुब्रतघारी श्रावक कहलाता हैं ! 
संपूर्ण रूप से स्वीकार किये जाने वाले ब्रतों को महात्रत 

कहते है, तथा उनके स््रीकार की भतिज्ञा में संपूणता के कारण 

तारतम्य नहीं रखा जाता। परन्तु जब ब्रतों को अत्पांश सं 
स्वीकार किया जाता है, तब अल्पता की विविधता के होने से 
तद्ठिषयक प्रतिज्ञा भी अनेक रूप में अलग-अछूग ली जाती है। ऐसा 
होने.पर भी एक एक अपुब्नत की विविधता में न जाकर सूत्रकार 
ने सामान्य रीति से ग्ृहस्थ के अहिंसा आदि ब्रतों का एक एक 
अगुष्रत के रूप में वर्णन किया है। ऐसे अणुब्नत पाँच हैं, जों 
मूलभूत अरथात्त् त्याग के प्रथम पायारूप होने से मूलगुण या 
मूलब्रत कहछाते हैं। इन मूलख्तों की रक्षा, पुष्टि किंवा शुद्धि के 
निमित्त गृहस्थ दूसरे भी कितनेक व्रत स्वीकार करता है; जो 
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उत्तरगुण या उत्तरतरत के नाम से प्रसिद्ध हैं। ऐसे उत्तरत्रत यहाँ 
संक्षेप में सात चतलाए है । नथा गृहस्थ त्ती जीवन के अन्तिम 
समय में जो एक न्नत लेने के लिए भेरित होता है; वह संलेखना 
के नाम से प्रसिद्ध है । उसका भी यहाँ निर्देश हैं। इन सभी ज्ञत्तों 
झा स्वरूप संक्षेप में निम्न प्रकार है- 

विभिन्न जार 

१ सामान्यतः भगवान महावीर कौ समग्र परंपरा में अणुन्नतों की 

पॉच संख्या, उनके नाम, तथा क्रम सें कुछ भी अन्तर नहीं । हां, दिगम्धर 
परंपरा में कितने ही आचार्यों ने रात्रिभोजन के त्यांग की छठे अणुब्नत के 
रूप में गिनाया है । परन्तु उत्तरगुण रूप में माने हुए श्रावक के जतों के 
बारे में श्राचोन तथा नवीन अनेक परंपराएँ हैँ । श्ेताम्बर संप्रदाय 

में ऐसी दो परंपराएं देखी जाती हँ--पहली तत्त्वाथंसत्र की और दूसरी 
जनागमादि अन्य भ्रन्थों की । पहली में दिग्विर्मण के बाद उपभोगपरिभोग 
परिमाणमत को न गिनाकर देशविरमणत्रत को गिनाया दे । दूसरी में 
दिग्विरसमण के बाद उपभोगपरिभोगपरिमाण तब्रत गिनाया हे । तथा देश- 
बिरमणत्रत सामायिक अत के बाद गिना दे । ऐसे क्रम भेद के रहते भी 
जो तीन मत ग्रुणब्त के रूप में और चार ब्त शिक्षात्रत के रूप 'में माने 

जाते हैँ, उनमें छुछ भी अन्तर नहीं देखा जाता । परन्तु उत्तरणुणों के 
विपय में दिगम्बर संप्रदाय में जुदी जुदी छः परंपराएँ देखने में आती 
हं। इन्दकुन्द, उमास्वाति, समन्तभद्र, स्वानी कार्तिकेय, जिनसेन और 
वमुनन्दी- इन आचायों की भिन्न भिन्न मान््यताएँ हं। इस मतमेद में 
कहीं नाम का, कहीं क्रम का, फहीं संख्या का और कहीं पर अर्थविकास का 
फ़रके है । यह सव खुलासा जानना हो, तो बाबू ज़ुगलकिशोर जी मुख्तार 
द्वारा लिखित 'जैनाचायों का शासन भेद” नामक पुस्तक, पछ० २१ से 
आगे अवश्य पढ़नी चाहिए । भप्रकाशक- जनग्रन्धरन्नाकर कायौलय, 
हीरावाग, वम्बई। 
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? छोटे बड़े प्रत्येक जीव की मानसिक, वाचिक, कायिक हिंसा 

पॉंब अपुवत पिया त्याग न हों सकने के कारण अपनी 

निश्चित की हुई ग्ृहस्थमयादा, जितनी हिंसा से निभे 

सके उससे अधिक हिंसा का त्याग करना- यह अहिसाणुब्रत है । 

२-५ इसी तरह असत्य, चोरी, कामाचार और परिमह का 

अपनी परिस्थिति के अनुसार मयादित त्याग करना- थे क्रमश 

सत्य, अस्तेय, त्रह्मचय और अपरिम्रह अणुव्रत है । 
६ अपनी त्यागवृत्ति के अनुसार पूर्व, पश्चिम आदि सभी 

दिश्ञाओं का परिमाण निश्चित करके उसके बाहर 

हरतरह के अधर्म काय से निव्त्ति घारण करना- 
वह दिग्विरति ब्रत है । 

७ सर्वदा के लिए दिशा का परिमाण निश्चित कर लेने के वाद 

भी उसमें से प्रयोजन के अनुसार समय समय पर क्षेत्र का परिमाण 

निश्चित करके उसके बाहर अधम काये से सवंथा निवृत्त हीना- 

वह देशविरति ब्रत है । 

८ अपने भोगरूप प्रयोजन के लिए होने वाले अधर्म व्यापार 
के सिवाय वाक्ी के संपूर्ण अधरस व्यापार से निवृत्त होना, अथीत् 
निरथंक कोई प्रवृत्ति न करना- वह अनथदण्डविरति ब्रत है | 

९ काल का अम्निम्रह लेकर अर्थात् अम्ुुक समय तक अधर्मः 
प्रवृत्ति का त्याग करके घसंम्रवृत्ति में स्थिर 
होने का अभ्यास करना-वह-सामायिक अत है। 

१० अष्टमी, चतुदेशी, पूर्णिमा या दूसरी कोई भी तिथि में 
उपवास धारण करके और सब तरह की शरीर विभूषा का त्याग. 
करके धर्म जागरण में तत्पर रहना-बह पोषधोपवास व्रत है.। 

तीन गुगव्रत 

चार शिक्षात्रत 
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११ जिसमें अधिक अधम का संभव हो- ऐसे खान-पान, 

गहना, कपड़ा, वतन आदि का त्याग करके कम अधर्म चार्ला वस्ठुआ 

का भी भोग के लिए परिसाण बाँधनां- वह उपभोगपरिभोगपरि- 

माण ऋऋत हैं । 

१२ न्याय से उपार्शित और जो खप सके- ऐसी खान-पान 

आदि के योग्य वस्तुओं का इस रीति से शुद्ध भक्तिभाव पृर्चेक 

सुपात्र को दान देना- जिनसे कि उसय पक्ष को लाभ पहुँचे- वह् 

अतिथिसंभाग त्रत हैं । 

कपाय का अन्त करने के लिए उसके निवाहक और पोपक 

कारणों को घटाते हुए कपाय को पतला बनाना- वह संलेखना है । 

यह संलेखना श्रत वर्तमान शरीर का अन्त हो तव तक लिया 

जाता है । अतः इसको मारणान्तिक संलेखना कहते हैं. । ऐसे संले- 

खना त्रत को ग्रहस्थ भी श्रद्धापवक स्वीकार करके उसका सपूर्ण- 

तया पालन करते हैं, इसीलिए उन्हें इस बत्रत का आराधक 

कहा दे । 

प्र०- संछेखना व्रत को धारण करनेवाला अनशन आदि द्वारा 

शरीर का अन्त करता है, यह तो आत्महत्या हुई। तथा आत्म- 
हत्या यह स्वह्सिा ही तो है, तब फिर इसको त्रत मानकर त्याग- 
धम में स्थान देना कहाँ तक उचित है ९ 

उ०- भछे ही देखने. में हुःख हो या प्राणनाश- पर इतने 
मात्र से हीं यह त्रत हिंसा की कोटि में नहीं आ सकता । यथाथ 
हिंसा का स्वरूप तो राग, हप तथा मोह की वृत्ति से ही बनता है । 
संलेखना त्रत में श्राणनाश है सद्दी, पर वह राग, छेप तथा मोह के 
न होने के कारण हिंसा की कोटि में नहीं आता; उलटा निर्मोहत्व 
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और वीतरागल् साधने की भावना में से ही यह ब्रत पेदा होता 
है और इस भावना की सिद्धि के प्रयत्न के कारण ही यह न्नत पूण 
वनता है । इसलिए यह हिंसा नहीं है, वल्कि शुभवध्यान किंवा 
शुद्धध्यान की कोटि में रखने योग्य होने से इसको व्यागधम में 
स्थान प्राप्त है । 

प्र०- कमरूपूजा, भेरवजप, जलसमाधि आदि अनेक तरह 
से जैनेतर पन्थों में प्राणनाश करने की ओर उनको धस मानने की 
प्रथाएँ चाह थीं, और हैं; उनमें ओर संलेखना की प्रथा में मा 
फू क्या है ! 

उ०- प्राणनाश की स्थूछ दृष्टि से भले ही ये समान दीखें, 
लेकिन फरक् तो उनके पीछे रही हुई भावना में ही हो सकता है । 
कमलपूजा वगेरह के पीछे कोई भौतिक आशा या दूसरा प्रछोमन 
न हो और सिक्र भक्ति का आवेश या अपण की वृत्ति हो- ऐसी 
स्थिति सं और वैते ही आवेश या प्रढोभन से रहित संलेखना 
की स्थिति में अगर फक कहा जा सकता है, तो यही कि भिन्न मित्र 
तत्त्वज्ञान पर अवलस्वित मिन्न भिन्न उपासनाओं से रही हुई भाव- 
नाओों का। जेन उपासना का ध्येय उसके तत्त्वज्ञान के अनुसार 
प्रापण या परमसन्नता नहीं, परन्तु आत्मशोधन मात्र है। पुराने 
समय से चली आती हुई धम्ये प्राणयाश की विविध प्रथाओं का 
उसी ध्येय की दृष्टि से संशोधित रूप जो कि जेन संप्रदाय में 
प्रचलित है- संलेखना त्रत है। इसी सवव से संलेखना त्रत का 
विधान खास खास संयोगों में किया गया है । 

जब जीवन का अन्त निमश्चित रूप से नजदीक मालूम पढ़ें, 
धर्म और आवश्यक कततव्यों का नाश होता हो, इसी प्रकार जब 
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कि किसी तरह का भी दुध्योन न हो, ऐसी स्थिति सें ही यह त्रत 
विधेय माना गया हैं। १५-१७। 

न् ध ् 
सम्यग्द्शन के अतिचार- 

शद्भाकाइक्षाविचिकित्साधन्यइषिप्रशंसासंस्तवाः 
सम्यन्च्ट्रतिचारा! । १८ । 
शह्का, कांक्षा, विचिकित्सा, अन्यदृष्टिपरशता, और अन्य- 

दृष्टिसंस्तव ये सम्यग्दशन के पाँच अतिचार हैं । 
ऐसे स्खलन, जिनसे कि कोई भी स्वीकार किया हुआ गुण 

मलिन हो जाता हैं. और धीरे धीरे हास को प्राप्त हो कर नष्ट हो 
जाता है; वैसे सखलनों को ही अतिचार कहते हैं । 

सम्यक्त्व द्वी चारित्र धर्म का मूल आधार है, उसकी शुद्धि 
पर ही चारित्र की घुद्धि अवलम्बित है । इसलिए जिनसे सम्यक्रत्व 
की शुद्धि में खलछल पहुँचने की संभावना है, ऐसे अतिचारों का 
यहाँ पाँच भागों में वर्णन किया है, और वे नीचे अनुसार हैं- 

१. आहत प्रवचन की दृष्टि स्वीकार करने के बाद उसमें 
वर्णित कितनेक सूक्ष्म और अतीन्द्रिय पदार्थों ( जो सिफ़़ केवल- 
ज्ञानगम्य तथा आगमगम्य हों ) के विपय में शद्बा करना कि 
थे ऐसे होंगे या नहीं ?! यह शक्षातिचार है। संशय और तत्पू- 
बक परीक्षा का जेन तत्त् ज्ञान में पूर्णतया स्थान होने पर भी यहाँ 
जो शह्का को अतिचार रूप से बतछाया है, इसका तात्पय इतना 
ही है कि तर्कवाद के पार के पदाथथों को तक दृष्टि से कसने का 
प्रयत्न नहीं करना चाहिए । ऐसा करने से साधक सिफ़ श्रद्धागम्य 
देश को चुद्धिगम्य न कर सकेगा, जिससे अन्त सें वह बुद्धिगस्य 
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प्रदेश को भी छोड़ वेठेगा। अतः जिससे साधना के विकास सें 

वाघा आती हो, वैसी शझ्ठा ही अतिचार रूप में त्याज्य है। 

:. ऐहिक और पारलौकिक विषयों की अभिलापा करना ही 

कांक्षा है। यदि ऐसी कांक्षा होगी, तो सावक गुणदोष का विचार 
किये बिना ही जब चाहे अपने सिद्धान्त को छोड़ देगा; इसीलिए. 

उसकों अतिचार दोष कहा है। 
३, जहाँ भी सतभेद या विचारमभेद का प्रसंग उपस्थित हो, 

वहाँ पर अपने आप कुछ भी निणय न करके लिफ़ मतिमन्दता के 
कारण यह सोचना कि यह वात भी ठीक है और वह वात भी 
ठीक हो सकती है। इस प्रकार चुद्धि की जो अस्थिरता है, वही 
विचिकित्सा है। बुद्धि की ऐसी अस्थिस्ता साधक को किसी 
एक तत्त्व पर कभी भी स्थिर नहीं रहने देती; इसीलिए यह 
अतिचार है । 

४-५. जिसकी दृष्टि मिथ्या हो, उसकी प्रशंसा करना था 
उससे परिचय करना वे अनुक्रम से मिथ्याहष्टिप्रशंसा ओर समिथ्या- 
इृष्टिसंसत्व नामक अतिचार हैं। अ्रान्तदृष्टि रूप दोप से चुक्त 
व्यक्तियों में भी कई वार विचार, त्याग आदि शुण पाये जा सकते 
हैं। शुण ओर द्वोष का भेद किये बिना ही उन गुणों से आक्ष्ट 
हो कर वेसे व्यक्ति की प्रशंसा करने अथवा उससे परिचय करने 
से अविवेकी साधक का सिद्धान्त से स्वलित होने का डर रहता 

ह। इसीसे अन्यदृष्ठिप्रशंसा ओर अन्यदृष्टि संस्तव को अतिचार 
माना है । सध्यस्थता और विवेकपूवक गुण को गुण और दोष को: 
दोष समझते वाले साधक के लिए भी उच्त प्रकार के प्रशंसा ओऔर 

संस्तव हानिकारक होते ही हं- ऐसा एकान्त नहीं । 
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उक्त पाँच अतिचार ब्रती श्रावक और साधु दोनों के रिए 
समान हैं; क्योंकि सम्यक्त्व दोनों का साधारण घर्म है। १८ । 

ब्रत और शील के अतिचारों की संख्या और अनुक्रम से उनका बर्णन- 

ब्रतशीलेपु पश्च पश्च यथाक्रमम् | १९ | 
वनन््धवधच्छविच्छेदाइतिभारारोपणा5न्नपाननिरोधा! । २ ०।. 
मिथ्योपदेशरहस्याभ्याज्यानकूटलेखक्रियान्यासा- 
पहारसाकारमन्त्रभेदा। । २१ | 
स्तेनम्योगतदाहुतादानविरुद्धराज्यातिक्रमही नाधिक - 
मानोन्मानग्रतिरूपकव्यवहारा। | २२ | 
परविवाहकरणेत्वपरिग्हीता5्परिगहीतागमना- 
5नड्रक्रीडातीव्रकामाभिनिवेशा। | २३ । 
क्षेत्रवास्तुहिरण्यसुवर्णधनधान्यदासीदासकृुप्यप्रमा- 
णातिक्रमा! । २४ । 

, ऊर्ध्वाधस्तियेग्व्यतिक्रमक्षेत्रवृद्धिस्म॒त्यन्तर्थानानि २५): 
आनयमनग्रेष्यप्रयो गशव्दरूपानुपातपूहलक्षेपा: । २६ । 
कन्दपकौत्कुच्यमौखर्याउसमीश्याधिकरणोप- 
भोगाधिकत्वानि । २७ | 
योगदष्प्रणिधानाअनादर स्मृत्यन्नुपस्थापनानि । २< | 
अग्रत्यवेक्षिता5प्रमार्जितोत्सगांदाननिश्षेपसंस्तारो पक्रम- 
णा5नादरस्मृत्यन्ुपस्थापनानि | २९ | 
सचित्तसंवद्धसंमिश्राभिषवदृष्पकाहारा। । ३० । 
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सचित्तनिशेपपिधानपरव्यपदेशमात्सयेकालाति- 
क्रमा। | २१ | 

जीवितमरणाशसामित्रानुरागसुसानुवन्धनिदानकर- 
णानि | ३२१ । 

ब्रतों और शीढों में पाँच पाँच अतिचार हैं । वे अनुक्रम से 

इस प्रकार हैं-- 
बन्ध, वध, छविच्छेद, अतिमार का आरोपण और अन्न- 

पान का निरोध- ये पाँच अतिचार प्रथम अणुत्रत के हैं । 

मिथ्योपदेश, रहस्याम्याजयान, कूंटलेखक्रिया, न्याप्रापह्ार 
और साक्ारमखरमेद ये पँच अतिचार दूधरे अणुत्रत के हैं । 

स्तेनप्रयोग, स्तैन-आहतादाव, विरुद्ध राज्य का अतिक्रम, 
हीन-अधिक मानोन्माव और प्रतिरूपक व्यवह्वार थे पाँच तीसरे 
अणुव्रत के अतिचार हैं । 

परविवाहकरण, इत्वरपरिग्ृहीतागमन, अपरिग्ृहीतागमन, 
अनड्क्रीड़ा और तीमकामामिनिवेश ये पॉँच अतिचार चौथे 
अणुन्रत के हैं । 

क्षेत्र और वास्तु के प्रमाण का अतिक्रम, हिरण्य और 
खुबर्ण के प्रमाण का अतिक्रम, धन और धान््य के प्रमाण का 
अतिक्रम, दासी-दास के प्रमाण का जतिक्रम, एवं कृप्य के 
अमाण का अतिक्रम ये पाँच अतिचार पॉँचवें अणुन्नत के हैं । 
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ऊर्धन्यतिकम, अधघोव्यतिक्रम, तिथम्यतिक्रम, प्षेत्रवृद्धि 
और स्मृत्यन्तघीन ये पाँच अतिचार छठे दिविरति मत के हैं | 

आनयनप्रयोग, भ्रेष्यप्रयोग, शब्दानुपात, रूपानुपात, पुठ्ुल- 
क्षेप ये पाँच अतिचार सातवें देशविरति व्रत के हैं । 

कन्दप, कौत्कुच्य, मौसये, असमीक्ष्य-अधिकरण और उप- 
भोग का अधिकत् ये पॉच अतिचार आठवें अनर्थदण्डविरमण 
करके हे। 

कायदुष्प्रणिधान, वचनदुष्प्रणिधान, मनोदुष्प्रणिधान, अना- 
दर और स्मृति का अनुपत्थापन ये पांच अतिचार सामायिक- 
व्रत के हैं । 

अप्रत्यवेक्षित और अप्रमार्नित में उत्सग, अभत्यवेक्षित 
और अप्रमार्जित में आदान-निक्षिप, अप्रत्यवेक्षित और अप्रमा- 
जिंत संस्तार का उपक्रम, अनादर और स्मृति का अनुपत्थापन 
थे पॉच अतिचार पौपघत्रत के हैँ | 

सचित्त आहार, सचित्ततंबद्ध आहार, सचित्तसंमिश्र आहार, 

अमिपत्र आह्वार और दुष्पक आहार ये पांच अतिचार भोगोप- 
भोग ब्रत के ह्ढ | 

सचित्त में निक्षेप, सचित्तपिधान, परव्यपदेश, मात्सये और 
क्राद्ततिक्रम ये पाँच अतिचार अतिथिसंविभागनरत के हें | 

जीविताशसा, मरणाशसा, मित्रानुराग, सुखानुबन्ध और 
निदानकरण ये मारणान्तिक संलेखना के पाँच अतिचार हैं । 
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जो नियम श्रद्धा और ज्ञान पूषक स्वीकार किया जाता हैं, 
'उसे ब्रत कहते हैं। इस अथ के अनुसार श्रावक के बारह 
ब्रत ब्रतशब्द में आ जाते हैं; फिर भी यहाँ त्रत ओर 
शील इन दो शब्दों का प्रयोग करके थह सूचित किया गया . 

है कि चारित्र धर्म के भूल नियम अहिंसा, सत्य आदि पाँच हैं; 
और दिग्विस्मण आदि वाक्की के नियम तो इन मूलछ नियमों की 
पुष्टि के लिए ही हैं। हरएक ब्रत और शीढ के जो पाँच पाँच 
अतिचार गिनाए हैं, वे मध्यम दृष्टि से समझने चाहिएँ; क्योंकि 
संक्षेप दृष्टि से तो इनसे कम भी कह्पित किये जा सकते हैं, एवं 
विस्तार दृष्टि से पाँच से अधिक भी कहे जा सकते हैं । 

चारित्र का मतलब है रागद्देष आदि विकारों का अभाव साधकर 
समभाव का परिशीलन करना । चारित्र के इस मूल स्वरूप को सिद्ध 
करने के वास्ते अहिंसा, सत्य आदि जो जो नियम व्यावहारिक 
जीवन में उतारे जाते हैं, वे सभी चारित्र कहलाते हैं | व्यावहारिक 
जीवन देश, कार आदि की परिस्थिति तथा मनुष्य बुद्धि की 
संस्कारिता के अनुसार बनता है; अतः उक्त परिस्थिति और संस्का- 
रिता में परिवतेन होने के साथ ही जीवन व्यवहार भी बदलता 
रहता है। यही कारण है चारित्र का मूल स्वरूप एक होने पर 
भी उसके पोषक रूप से स्वीकार किये जाने वाले नियमों की 
संख्या तथा स्वरूप में फेरफार होना अनिवाय है। इसीलिए 
श्रावक के ब्रत, नियम भी अनेक तरह से भिन्न रूप में शाख्रों में 
मिलते हैं और भविष्य में भी फेरफार होता ही रहेगा । इतने पर भी 
यहाँ प्रन्थकार ने श्रावक धर्म के तेरह ही भेद मानकर उनमें से अत्येक 
के अतिचारों का कथन. किया है । जो क्रमशः निम्नोक्त प्रकार से हैं- 
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१ किसी भी आणी को अपने इष्ट स्थान में जाते हुए रोकना 
था चाँधना- वह वन्ध है । डंडा या. चाबुक आदि से प्रहार करना 

वध हैं । ३ कान, नाक, चमड़ी आदि अवयवों का 
अद्दितावरत के. जे सेदन या छेंदन- वह छविच्छेद । 2 महुप्य 

आतेचार या पश्चु आदि पर उसकी शक्ति से ज़्यादा बोझ 
छादना- अतिभार-आरोपण है । ५ किसी के खानपान में रुकावट 
डालता- यह अन्नपान का निरोध है। किसी भी प्रयोजन के बिता 
अवधारी गृहस्थ इन दोपों को क॒दापि सेवन न करे, ऐसा उत्सगे सागे 
है; परन्तु धर-गृहस्थी का फ़ आ पढ़ने पर विशेष प्रयोजन के 
कारण यदि इनका सेवन करना ही पड़े, तव भी कोमल भाव से 
ही कास लेना चाहिए। १९,२० | 

१ सजा झूठा समझाकर किसी को उलटे रास्ते डालना- यह 
पमिथ्या उपदेश हैं । २ राग में आकर विनोद के लिए किसी पति, 

पत्नी को अथवा अन्य स्लेहियों को अलग कर देना, 
किंवा किसी के सासने दूसरे पर दोपारोप करना- 
रहस्वाभ्याख्यान है । ३ मोहर, हस्ताक्षर आदि द्वारा 

झूठी लिखा-पढ़ी करना तथा खोटासिका चछाना आदि कूटलेख 
क्रिया है। ४ कोई धरोहर रखकर भूल जाय, तो उसकी भूछ का 
लाभ उठाकर थोढ़ी या बहुत धरोहर को दृजम कर जाना- न्यासा- 
'पहार है । ५ आपस में भ्रीति द्ूट जाय, इस खयाल से एक दूसरे 
की चुगछी खाना, या किसी की गुप्त बात को प्रकट कर देना- 
साकारमंत्रभेद है । २१ । 

१ किसी को चोरी करने के लिए स्वय॑ प्रेरित करना, या 
दुसरे के द्वारा प्रेरणा दिछाना, अथवा बसे कार्य में सम्मत होना- 

सत्यत्रत के 

अतिचार 
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स्तेमप्रयोग है। २ निजी प्रेरणा या सम्मति के बिना 
अस्तेबज्रत के कोई चोरी करके कुछ भी छाया हो, उसे छे लेना 

अप्रचार नत-आहतादान है। ३ मिन्न-मिन्न राज्य वस्तुओं के 
आयात-नियात पर. कुछ वन्धन छगा देते हैं, अथवा उन पर कर 
आदि की व्यवस्था कर देते हैं, राज्य के ऐसे नियमों का उल्लंघन 

करना विरुद्ध राज्यातिक्रम है। ४ न्यूनाधिक नाप, बॉ या तराजू 
आदि से लेन देन करना हीनाधिक मानोन्मान है। ५ असली 
के बदले वनावटी वस्तु को चलाना- प्रतिरूपकन्यबहार कह- 
छाता है । २२ । 

१ निजी संतति के उपरांत कन्यादान के फल की इच्छा से 
अथवा स्नेह संवन्ध से दूसरे की संतति का विवाह कर देना- पर- 

विवाहकरण है। २ किसी दूसरे ने अमुक समय 
तक वेश्या या बैसी साधारण ख््री को स्वीकार 
किया हुआ हो, तो उसी कालावधि में उस स्री का. 

भोग करना . इत्वरपरिग्रहीतागमन है । ३ वेश्या हो, जिसका पति: 
विदेश गया हो ऐसी ख्री हो अथवा कोई अनाथ हो या जो किसी 
पुरुष के कब्जे में न हो, उसका उपभोग करना- अपरियृहीतागमन 
है। ४ अस्वाभाविक रीति से जो सृष्टिविरुद्ध काम का सेवन-वह 
अनज्ञक्रीडा है। ५ बार बार उद्दीपन करके विविध प्रकार से काम- 
क्रीडा करना तीत्रकामामिलाष है | २३। 

१ जो जमीन खेती थाड़ी के छायक हो वह क्षेत्र और रहने 

्रद्मयचय व्रत के 
अतिचार 

१ इसके बारे में विशेष .व्याख्या के लिए देखो 'जेन दृष्टिए ब्रह्मचय 
नो विचार” ताम का गुजराती निवनन््ध । 
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योग्य हो चह वास्तु; इन दोनों का प्रमाण निश्चित करने के वाद 
लोम में आकर उनकी मयादा का जो अतिक्रमण 
करना वह क्षेत्रवास्तुप्माणातिक्रम हैं। २ घड़ा 
हुआ या विना घड़ा हुआ जो चाँदी ओर सोना 

इन दोनों का त्रत लेतें समय जो प्रमाण निश्चित किया हो, उसका 
उल्लंघन करना दिरण्यसुब॒ण-प्रमाणातिक्रम है। ३ गाय, मैंस 
आदि पश्मुरूप धन ओर गेहूँ वाजरी आदि धान्य- इनके स्वीकृत 
प्रमाण का उहंवन करना घनधान्य-प्रमाणातिक्रम है। ४ नौकर, 
चाकर आदि कमचारी संवन्धी प्रमाण का अतिक्रमण करना दासी- 
दास-प्रमाणातिक्रम हैँ। ५ अनेक ग्रकार के बर्तनों और वसच्नों का 
प्रमाण निश्चित करने के वाद उसका अतिक्रमण करना कुप्पप्रमा- 
णातिक्रम है । २४ | 

२ वृक्ष, प्रंत आदि पर चढ़ने की ऊँचाइ का प्रमाण निं्रित 
करने के बाद लोभ आदि बिकार के कारण प्रमाण की मर्यादा 
दिखिरमण जत के. *ंगें केरना- ऊनबव्यतिक्रम है | २, १ इसी 

अतियार गए नीच जाने तथा तिरछा जाने का प्रमाण 
निश्चित करके उसका मोहबश भद्ग कर देना वे 

अजुक्रम स अधोव्यतिक्रम और तियमख्यतिक्रम कहलाते हैं। ४ 
मिन्न भिन्न दिद्याओं का भिन्न मित्र श्रमाण स्वीकार करने के वाद 
कमर अ्रमाण वाली दिद्या में खास प्रसंग आापइने पर दसरी दिशा के 
लाझत अमाण में स अमुक्त भाग घटाकर इष्ट दिशा के प्रमाण में ब्ृद्धि 
कर छेता- क्षेत्रतृद्धि हैं। ५ प्रत्येक नियम के पाठ्य का आधार स्मृति 
ईद; पैसा जान कर भी प्रमाद या मोह के कारण नियम के स्वरूप 
या उसका सादा को भृछ जाना स्टृत्यन्तवोन कहछाता हैं | २५ | 

८ 

अपरिस्रह बत्रत के 

अतिचार 
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१ जितने प्रदेश का नियम किया हो, उसके बाहर रही हुई 
वस्तु की आवश्यकता पड़ने पर स्रय॑ न जा कर संदेश आदि द्वार 
किट दूसरे से उस वस्तु को ३882 लिना- आनयन- 

के अतिबार गो है। २ जगह संवन््धी स्वीकृत सयादा के 
वाहर काम पड़ने पर स्वयं न जाना और न दूसरे 

से ही उस बरतु को मेंगवाना, किन्तु नोकर आदि को आज्ञा दे कर 
वहाँ बैठे विजए काम करा लेता- भ्रेप्यप्रयोग है। ३ स्वीकृत 
मादा के बाहर स्थित व्यक्ति को वुछा कर काम कराना हो, तथ 
खाँसी आदि शब्द द्वारा उसे पास आने के लिए सावधान करना- 
शब्दानुपात है । ४ किसी तरह का शब्द न कर के सिफ्री आकृति 
आदि वतछा कर दूसरे को अपने पास आते के वास्ते सावधान 
करना- रूपानुपात है। ५ कंकड़, ढेला आदि फंक कर किसी को 
अपने पास आने.के लिए सूचना देना- पुद्ठलप्रक्षेप है । २६ | 

१ रागवश असमभ्य सापण तथा परिहास आदि करता- 
कन्दप है। २ परिहास व अशिप्ट भाषण के अतिरिक्त भाँड 

जैसी शारीरिक दुश्चेट्टाएँ करना- कौच्कुच्य है | 
३ निलजता से, संचन्ध रहित एवं बहुत बक- 
वाद कर्ना-सौखय है। ४ अपनी आवश्यकता 

का विचार किये विना ही अनेक प्रकार के सावद्य उपकरण दूसरे 
को उसके काम के वास्ते दिया करना असम्रीक्ष्यधिकरण है । ५ 
अपनी आवश्यकता से अधिक फाछतू बस्र, आभूषण, तेल, चन्दन 
आदि रखना उपभोगाधिकत्व है। २७। 

१ हाथ, पैर आदि अंगों को व्यथ और चुरी तरह से चलाते 
'रहना- कायदुष्प्रणिधान है। २ शब्द्संस्कार रहित तथा अर्थ रहित 

अनर्थदंडविरमण 

त्रत के अतिचार 
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शव हानिकारक भाषा चोढना- वचनदुष्प्रणिधान है। दे क्रोध, 
द्रोंह आदि विकारों के वश होकर चिन्तन 
आदि सनोव्यापार करना मनोदुष्प्रणिधान है । 
४ सामायिक में उत्साह का नहोना अर्थात् 

समय होने पर भी प्रवृत्त न होना अथवा ज्वों त्यां करके भ्रवृत्ति 
फरना- अनादर हैं। ५ एकाम्रता का अभाव अधात् चित्त के 
अव्यवस्थित होने से सामायिक की स्मृति का न रहना- स्मृति 

का अनुपस्थापन हे । २८ । 

१ कोई जीव है, या नहीं, ऐसा आँखों से बिना देखे, एवं 
कोमल उपकरण से प्रमाजन किये त्रिना ही जहाँ तहाँ मल, मृत्र 

आदि का त्याग करना- यहे अप्रत्ववेक्षित तथा 

अग्रमार्थित में उत्सग है। २ इसी प्रकार पत्यवेक्षण और 
प्रमाजन किये बिना द्वी कड़ी, चौकी आदि वस्तुओं 

को लेना व रखना- अप्रत्ववेक्षित और अप्रमाजित में आदान- 
निश्लेप ६ै। ३ भत्ववेक्षण एवं प्रमाजेन किये बिना ही संथारा- 
विछोना फरना यथा आसन विछाना- अपग्रत्यवेक्षित तथा अप्रमार्जित 

संत्तार का उपक्रम दैं। ४ पीपथ मे उत्साह रहित ज्यों त्यों करके 
प्रश्त्ति करना- अनादर हूँ । ५ पांपव कब और केसे करना या न 
करना, एवं किया हैं या नहीं इत्यादि का स्मरण न रहना- स्तृत्य- 
जुपत्थापन है । २९ । 

१ किसी किस्म की भी चनस्पति आदि सचेतन पदार्थ का 
आहार करना- सचित्त-आहार हैं। २ कठिन 

भोगोपभोग अत के बीज या गुठली आदि सचेतन पदार्थ से युक्त बेर 
अतियार शा आम आदि पके हुए फलों को खाना- 

सामानिसझ बन के 

धतियार 
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सचित्तसंबद्ध आद्वार है। ३ तिछ, खसखस आदि सचित्त वस्तु से 

मिश्रित छडड़ आदि का भोजन किंवा, चींटी, झंथु आदि से मिश्रित 

वस्तु को खाना- सचित्तसंमिश्र आहार है। ४ किसी क्रिस्म के 

भी एक मादक द्रव्य का सेवन करना अथवा विविध द्॒ब्यां के 

मिश्रण से उत्पन्न सद्य आदि रस का सेवन करना- जमिपव 

आहार है। ५ अधपके या ठीक न पके हुए को खाना- दुष्पक 
आहार है | ३० | ह ; 

है... ३५ ३०३. 

१ खान-पान की देने योग्य वस्तु को काम में ने आ सके 
ऐसी बना देने की बुद्धि से क्रिसी स्वेत्तन वस्तु में रख देना- 

सचितनिक्षेप है। २ इसी प्रकार देय वस्तु को 
सचेतन बस्तु से ढॉक देना- सवित्तपिधान है। 
३ अपनी देय बस्तु को 'यह दूसरे की है ऐसा 

कह कर उसके दान से अपने आपको मानपृर्वंक बचा लेसा- पर- 
व्यपदेश है । ४ दान देते हुए भी आदर न रखता अथवा दूसरे 
के दानगुण की ईष्या से दान देने के लिए तैयार होना- मात्सय 
है। ५ किसी को कुछ देना न पड़े- इस आशय से भिक्षा का 
समय न हो ऐसे वक्त पर खा पी छेना- काछातिक्रम है। ३१ । 

अतिथिसंविभाग 

न्त के अतिचार 

१ पूजा, सत्कार आदि विभूति देखकर उनके छाहूच में आकर 
जीवन को चाहता- जीविताशंसा है । २ सेवा, सत्कार आदि 

करने के लिए किसी को पास आते न देखकर उठ्देंग 
के कारण मृत्यु को चाहना- मरणाशंसा है। ३ मित्रों 
प्र या मिन्नतुल्य पुत्रांदि पर स्नेह चन्धन रखना- 

मित्रानुराग है। ४ अनुभूत सुखों का स्मरण करके उन्हें ताज़ा 

संलेखना व्रत 

के अतिवार 
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वनाना- सुखानुबन्ध है । ५ तप व त्वाग का वदला किसी किस्म 
के भी भोग के रूप में चाहना- निदानकरण है | 

ऊपर जो अतिचार कहे हैं, उन सभी का यदि जान वूझकर 
अथवा वक्रता से सेवन किया जाय, तब तो वे ब्रत के खण्डन रूप 
होकर अनाचार कहल्ाएँगे, और यदि भूछ से असावधानता के 
करण सेवन किये जाय, तव वे अतिचार होंगे । ३२ | 

दान का वर्णन- 

अज॒ग्रह्मयर्थ खवस्थातिसर्गों दानम् | रे३े | 
विधिद्वव्यदातपात्रविशेषातद्धिशेषः । ३४ | 
अनुग्रह के लिए अपनी वस्तु का त्याय करना- दान है | 
विधि, देयवस्तु, दाता और आहक की विशेषता से उप्तकी- 

दान की विशेषता है | 
दानधर्म जीवन के समग्र सह्ठुणों का मूल है; अतः उसका 

विकास पारसार्थिक दृष्टि से अन्य सहृणों के उत्कप का आधार है, 
आर व्यवहार दृप्ठि से मानदी व्यवस्था के सामंजस्य का आधार है। 

दान का सतल्व हैं न््यायपूवंक अपने को प्राप्त हुई वस्तु का 
दूसरे के लिए अपण करना | यह अपंण उसके करता और स्वीकार 
करनेवाले दोनों का उपकारक होना चाहिए। अपण करने वाले का 
मुख्य उपकार तो यह हैँ कि उस वस्तु पर से उसकी मसता हट 
जाय, और इस तरह से उसे सन््तोप ओर समभाव की प्राप्ति हो । 
स्व्रीकार करने वाले का उपकार यह हैं कि उस वस्तु से उसकी 
जीवनयात्रा में मदद मिछे, और परिणामस्तररूप सदशुणों का 
विकास हो । 
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सभी दान, दानरूप से एक जेसे होने पर भी उनके फल में 
तर॒तमभाव रहता है, यह तरतमभाव दानधर् की विशेषता के कारण 
होता है। और यह विशेषता मुख्यतया दान धर्म के चार अड्डों 
की विशेषता के अनुसार होती है । इन चार अद्गों की विशेषता 
निम्न अनुसार वर्णन की गई है। ह 

विधि की विशेषता में देश, -काछ का औचित्य 
लेने वाले के सिद्धान्त को वाधा न पहुँचे ऐसी 

कर्पनीय वस्तु का अपंण, इत्यादि बातों का समावेश 

१ विधि की 
विशेषता और 

होता है । 

द्रव्य की विशेषता में दी जाने वाली वस्तु के गुणों का समा- 
वेश होता है । जिस वस्तु का दान किया जावे, वह 
वस्तु लेने वाले पात्र की जीवनयात्रा में पोषक हो कर 
परिणामतः उसके निजी गुणविकास में निमित्त बने, 

ऐसी होनी चाहिए । 

दाता की विशेषता में लेने वाले पात्र के प्रति श्रद्धा 
का होना, उसकी तरफ़ तिरस्कार- या असूया का न 
होना, तथा दान देते समय या बाद में विषाद न करना, 

श्यादि दाता के गुणों का समाबेश होता है । 
ध्पातन्नकीविशेषता पे ऐने वाले का सत्पुरुषार्थ के लिए ही 

जागरूक रहना पात्र की विशेषता है| ३३,३४। 

२ द्रव्य की 
विशेषता 

३ दाता की 

विशेषता 



आठवों अध्याय । 

आम्रव के बणन प्रसंग में श्रत और दान का वर्णन करके अब 
बचन्धतत््त का चणन किया जाता हैं। 

बन्धहेतुओं का निर्देश- 

मिथ्यादशनाविरतिप्रमादकपाययोगा वन्धहेतवः । १ | 
मिथ्यात्व, अविरति, प्रमाद, कपाय और योग ये पॉच बन्ध 

के हेतु हैं । | 

चन्ध का स्वरूप अगले सूत्र में वणन किया जाने वाला है। 
यहाँ तो उसके हेतुओं का ही निर्देश है ।वन्ध के हेतुओं की संख्या 
के बारे में तीन परंपराएँ देखने में आती हैं । एक परंपरा के अनु- 
सार कपाय और योग ये दोनों ही बन्धहेतु हैं; दूसरी परंपरा 
मिथ्यात्व, अविरति, कपाय और योग इन चार बन्धहेतुओं की है। 
तीसरी परंपरा उक्त चार देतुओं में प्रमाद को और बढ़ाकर पाँच 
बन्धहेतुओं का वर्णन करती है । इस तरह से संख्या और उसके 
कारण नामों में भेद रहने पर भी तात्तिक हृ्य्या इन परंपराओं 
में कुछ भी भेद नहीं है । प्रभाद एक तरह का असंयम ही तो है, 
अतः वह अविरति या कपाय के अन्तर्गत ही है; इसी दृष्टि से कर्म- 
प्रकृति आदि प्रन्थों में सिफे चार वन्धदेतु कहे गए हैं। बारीक़ी से 
देग्नने पर मिथ्यात्त और असंयम ये दोनों कपाय के स्वरूप से 
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अलग नहीं पड़ते, अतः कपाय और योग इस दोनों को ही वन्ध- 
हेतु गिनाना प्राप्त होता है । कै. ॥॒ 

प्र०- यदि सचमुच ऐसा ही है, तब यहाँ प्रशन होता है कि 
उक्त संख्यामेद की विभिन्न परंपराओं का आधार क्या हैं 

उ०- कोई भी कर्मवन्ध हो, उस समय उसमें उयादा से ज़्यादा 
जिन चार अंशों का निर्माण होता हैं, उनके अछगण अछूग कारण 
रूप से कपाय और योग ये दोनों ही हैं; क्योंकि प्रकृति एवं 
प्रदेश रूप अंशों का निमोण तो योग से होता है, और स्थिति एवं 
अनुभागरूप अंशों का निर्माण कपाय से होता है | इस प्रकार एक 
ही कम में उत्पन्न होने वाले उक्त चार अंशों के कारणों का विश्ले- 
पण करने के पिचार से शास्त्र में कपाय और योग इन दो वन्ध- 
हेतुओं का कथन किया गया है; और आध्यात्मिक विकास की 
चढ़ाव-उतार वाली भूमिका स्वरुप गुणस्थानों में बँधने वाली कम 
ग्रकृतिओं के तरतमभाव के कारण को चतढाने के लिए मिथ्यात्व, 
अविरति, कपाय और योग इन चार वन्धहेतुओं का कथन किया 
है। जिस गुणस्थान में उक्त चार में से जितने अधिक वन्धहेतु 
होंगे, उस गुणस्थान में कमग्रक्ृतिओं का बन्ध भी उतना ही अधिक 
होगा; और जहाँ पर ये वन्धहेतु कम होंगे, वहाँ पर कमप्रकृतिओं 
का वन््ध भी कम ही होगा। इस तरह से मिथ्यात्व आदि चार 
हेतुओं के कथन की परंपरा अछग अछेग गुणस्थानों में तरतम- 
भाव को प्राप्त होने वाले कमवन्ध के कारण का खुलासा करने के 
लिए है; और कपषाय एवं योग इन दो हेतुओं के कथन की परं- 
परा किसी भी एक ही कम सें संभवित चार अंजशों के कारण का 
प्रथक्रण करने के ढिए है। पाँच वन्धदहेतुओं की परंपरा का 
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आदय तो चार की परंपरा से कथमपि भिन्न नहीं है, और यदि 
हो भी, तो वह इतना ही कि जिन्नासु शिष्यों को बन्धहेतुओं का 
विस्तार से ज्ञान कराना । 

गों की व्याख्या - 

मिथ्यात्व का अथ है मिथ्यादर्शन, जो सम्बग्दर्शन से उछटा 
होता हैं। सम्वस्दर्शन- वस्तु का तास्विक श्रद्धान होने से, विप- 

रीतदशन दो तरह का फलित होता है । पहला वस्तु 
विपयक यथाथ श्रद्धान का अभाव और दूसरा वस्तु 

का अयथार्थ श्रद्धान | पहले और दूसरे में फ़क् इतना ही है कि 
पहला बिल्कुछ मृढ़दशा में भी हो सकता हैँ, जब कि दूसरा बिचार- 
दशा में ही होता है । ब्िचारशक्ति का विकास होने पर भी जब 
अभिनिवेश के कारण किसी एक ही दृष्टि को पकड़ लिया जाता है, 
तब बिचारदशा। के रहने पर भी अतत्त्व में पक्षपात होने से वह 
इृष्टि मिथ्यादशन कहलाती हैं; यह उपदेशजन्य होने से अभि- 
गह्दीत कही जाती है । जब विचारदशा जागरित न हुई हो, तथ 
अनादिकाडीन आवरण के भार के कारण सिफ्फ मूढ़ता होती है, 
उस समय जैसे तत्त्व का श्रद्धान नहीं, वेसे अतत्त्व का भी श्रद्धान 

नहीं होता, इस दशा में सिफ्रे मृढ़ता होने से तत्व का अशभ्रद्धान 

कह सकते हैं। बह नेसर्गिक- उपदेशनिरपेक्ष होनेसे अनभिगृहीत 
कहा गया है। दृष्टि या पन््थ संवन्धी जितने भी ऐकान्तिक कदा- 
ग्रह हैं, वे सभी अभिग्ृहीत मिथ्यादर्शन हैं, जो कि मनुष्य जैसी 
विकसित जाति में हो सकते हैं; और दूसरा अनभिगृह्दीत तो कीट, 
पतंग आदि जैसी मूछित चैतन्य बाली जातिओं में संभव है । 

मिच्यात्व 
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अविरति अथात् दोपों से विरत न होना | प्रमाद का मतलत् 

है आत्मविस्मरण अथात् कुशल कार्यों में आदर न 
भविरति, प्रमाद 6 ९ 8०० पा 

रखना; कतव्य, अकतंव्य की स्घृति के लिए साव- 

धान न रहना । 
कपाय अर्थात् समभाव की मादा का तोड़ना । योग का अर्थ 

है मानसिक, वाचिक ओर कायिक अबूत्ति | छठे 
अध्याय में दर्णित त्मदोप आदि वन्धहेतुओं और यहाँ 

पर वबतलाये हुए मिथ्यात्र आदि वन्धह्ेतुओं में अन्तर इतना ही 
है कि तत्रदोपादि अत्येक कर्म के खास खास बन््वहेतु होने से 
विशेषरुप हैं, जब कि मिथ्यात्व आदि तो समस्त कर्मों के समान 
वन्धहेतु होने से सामान्य हैं। मिथ्यात्त से लेकर योग तक के 
पाँचों हेतुओं में से जहाँ पूव-पूत्र के वन्धहेतु होंगे, वहाँ उसके 
बाद के सभी होंगे, ऐसा नियम है; जैसे कि मिथ्यात्व के होने पर 
अविरति आदि चार और अविरति के होने पर प्रमाद आदि वाक़ी 
के तीन अवश्य होंगे। परन्तु जब उत्तर होगा, तव पव चन्ध- 
हेतु हों, ओर न भी हो; जैसे अविरति के होने पर पहले गुणस्थान 
में मिथ्यात्व होगा, परन्तु दूसरे, तीसरे, चौथे गुणस्थान में अवि- 

रति के होने पर भी मिथ्यात्व नहीं रहता । इसी तरह दूसरे में भी 
घटा लेना चाहिए । १। 

वनन््ध का स्वरूप- 

सकपायत्वाजीवः कर्मणो योग्यान् पुद्वलानादते । २। 
वन्ध। । ३ | 

कषाय के संवन्ध से जीव कर्म के योग्य पुद्ढों का अहण 
करता है । 

कषाय, योग 
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वह बन्ध कहलाता हैं । 
पुद्ठल की वर्गणाएँ- प्रकार अनेक हैं । उनमें से जो चर्गणाएँ 

-कम रूप परिणाम को प्राप्त करने की थोग्यता रखती हैँ, जीव उन्हीं 

को अहण करके निज आत्मप्रदेशों के साथ विशिष्ट रूप से जोड़ 
देता हैं; अथात् स्वभाव से जीव अमृत होने पर भी अनादिकाल से 
कमसंवन्ध वाल्य होने से मृतेवत् हों जाने के कारण सूत कर्म- 
पुद्रछों का ग्रहण करता है; जैसे दीपक वत्ती द्वारा ते को ग्रहण 
करके अपनी उप्णता से उसे उज्याछा रूप में परिणत कर लेता है; 
वैसे दी जीव कापायिक विकार से योग्य पुद्नलों को श्रहण करके- 
उन्हें कमरूप में परिणत कर लेता है। आतक्मप्रदेशों के साथ कमे- 
रूप परिणाम को प्राप्त पुद्लों का यह संचन्ध ही बन्ध कहलाता 
है। ऐसे बन्ध में मिथ्यात्त आदि अनेक निमित्त होते हैं, फिर 
भी यहाँ पर जो यह कहा गया है कि कपाय के संवन्ध से पुदलों 
का म्रहण होता है, वह अन्य हेतुओं की अपेक्षा कपाय की प्रधानता: 
सूचन करके के लिए ही है | २, ३ । 

वन्ध के प्रकार- 

प्रक्नृतिस्थित्यनुमावग्रदेशास्तद्विधय! | ४ | 
प्रकृति, स्थिति, अनुभाव और प्रदेश ये चार उसके- बन्ध 

के प्रकार हैं ! 
कर्मपुद्रल जीव द्वारा ग्रहण किये जाने पर कम्मरूप परिणाम ' 

को प्राप्त होते हैं, इसका अर्थ इतना ही है. कि उसी समय उसमें 
चार अंशों का निर्माण होता है; वे अंश ही वन्ध के प्रकार हैं । 
उदाहरणार्थ; जब बकरी, गाय, भेंस आदि द्वारा खाया हुआ घास 
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वरेरह दूध रूप में परिणत होता है, तब उसमें मधुरता का स्वभाव 
निर्मित होता है; वह स्वभाव अमुक समय तक उसी रूप में टिक 
सके ऐसी कालमयादा उसम॑ निर्मित होती है; इस मधघुरता में 
तीव्रता, सन््दता आदि विशेषताएँ भी होती हैं; और इस दूध का 
पौह्नलिक परिसाण भी साथ ही बनता है; इसी तरह जीच द्वारा, 
प्रहण होकर उसके प्रदेशों में संइलेप को प्राप्त हुए कमपुहूों में 
भी चार अंशों का निमाण होता हैं। थे अंश ही प्रक्ृति, स्थिति, 
अनुभाव ओर प्रदेश हैं । 

१ ऋमपुद्ठछों में जो ज्ञाव को आवरण करने, दशन को रोकते 
'सुख-हुःख देंने आदि का स्वभाव बनता हैं, चही स्वभावनिर्माण 
प्रकृतिवन्ध है । २ स्वभाव वनने के साथ ही उस स्वभाव से अमुक 
समय तक च्युत न होने की मयादा भी पुठ्लों म॑ निमित होती है, 
यह कालमयाद्ा का निर्माण ही स्थितिवन्ध है। ३ स्वभ्नावनिमाण 
के साथ ही उससे तीत्रता, मन््दता आदि रूप में फछानुभव करानें- 
वाली विशेषताएँ वेधती हैं, ऐसी विशेषता ही अनुभाषवन्ध है । 

प्रहण किये जाने पर भिन्न मिन्न खसाव में परिणत होने वाली 
कमपुद्टलराशि सवभावानुसार अमुक अमुक परिमाण में वेट जाती 
- यह परिमाणविसाय ही म्रदेशबन्ध कहलाता है | 

व के इत चार प्रकारों सें से पहला और अन्तिम ये दोनों 
ग के आश्रित हैं; क्योंकि योग के तरतमभाव पर ही प्रकृति 

जोर प्रदेश वन्ध का तरतमसाव अवलंबित है। दसरा और 
पौसरा अकार कषाय के आश्रित है, कारण यह कि कपाय की तीत्रता, 
सन्दता पर ही स्थिति और जनुभाव वन्ध की अधिकता या अल्पता 
अवलंबित है। ४ | 
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मूलप्रकृति भेदों का नाम निर्देश- 

आधो ज्ञानदशनावरणवेदनीयमोहनीयायुप्कनास- 
गोत्रान्तराया। | ४ | 
पहला अर्थात् प्रकृतिबन्ध ज्ञानावरण, दशनावरण, वेद्- 

नीय, मोहनीय, जायुप्क, नाम, गोन्न और अन्तराय रूप है | 
अध्यवसाय विशेष से जीव द्वारा एक ही वार में प्रहण की 

हुई कमपुद्ठलराशि में एक ही साथ आध्यवसायिक शक्ति की विवि- 
धता के अन्लुसार अनेक स्वभावों का निर्माण होता है। वे स्वभाव 
अदृश्य हैं, फिर भी उनका परिगणन सिफ़ उनके कार्य अर्थात् प्रभाव 
को देख कर कर सकते है । एक या अनेक जीवों पर होने वाले 
कम के असंण्य प्रभाव अनुभव में आते हैं | इन प्रभावों के उत्पा- 
दक स्वभाव भी वास्तव में असंख्यात ही हैं। ऐसा होने पर भी. 
थोड़े में वर्गीकरण करके उन सभी को आठ भार्गो में बॉँट दिया 
गया है । यही मृलप्रकृतिवन््ध कहलाता है । इन्हीं आठ मूलप्रकृति 
भेदों का निर्देश यहाँ किया है; जैसे ज्ञानावरण, दर्शानावरण, बेद- 
नीय, मोहनीय, आयुप्क, नाम, गोत्र और अन्तराय । 

१ जिसके द्वारा ज्ञान- विशेषत्रोेध का आवरण हो वह ज्ञाना- 
वरण । २ जिसके द्वारा दशन-सामान्ययोध का आवरण होः 
वह दशनावरण । ३ जिससे सुख या दुःख का अनुभव हो वह 
बेंदनीय । ४ जिससे आत्मा मोह को प्राप्त हो वह मोहनीय | ५ 
जिससे भव धारण हो वह आयुपष्क | ६ जिससे विशिष्ट गति, जाति. 
आदि की प्राप्ति हो वह नाम | ७ जिससे अचपन था नीचपन मिले 
वह गोत्र । ८ जिससे देने, लेने आदि में विष्न पड़े वह अन्तरायः 
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कर्म के विविध स्वभावों को संक्षेप दृष्टि से पूर्वोक्त आठ भागों 
चर ३० (रे 

में बाँठ देने पर भी विस्तृतरुचि जिज्नासुओं के लिए मध्यम मार्ग का 
०२ ५ कर रे हम 2 

अवलंबन करके उन आठ के पुनः दूसरे प्रकार वणन किये हें, 
जो उत्तरप्कृति के भेदों के नाम से प्रसिद्ध हैं। ऐसे उत्तरप्रकृति भेद 
<७ हैं, वे मूलप्रक्ृति के क्रम से आगे क्रमदाः दरसाये गए हैं | ५। 

उत्तरप्रकृति भेदों की सेख्या और नाममिदेश- 

पश्चनवन्ष्ट विंशतिचतुद्विंचलारिंशद्हिपश्वभेदा यथा- 
क्रमम | ६ | 
मत्यादीनाम् । ७। 
चक्षुरचक्षुखधिकेवलानां निद्वानिद्रानिद्राप्रचह्ाप्रचला 
प्रचलास्त्यानगृद्धिवेदनीयानि च । ८ । 
सदसदेये । ९ | 
दशनचारित्रमोहनीयकपायनोकपायवेदनी यारूपास्त्रि - 
दविपोडशनवमेदा) सम्यक्त्वमिथ्यात्वतदुभयानि कपा- 
यनोकपायावनन्तालुबन्ध्यप्रत्याख्यानग्रत्यार्यानावर - 
णसंज्वलनविकरपाशकश! क्रोधभानमायाली भा हास्य- 
रत्यरतिशोकमयजुणुप्सास्त्रीपुंनपैंसकवेदा। । १० | 
नारकतैयग्योनमानुपदेवानि । ११। 
गतिजातिशरीराज्लोपाइनिर्मा गवन्धनसद्तसंस्थानएं - 
हननस्पशरसगन्धवर्णानुपूव्यगुहलघूपघातपराघातातपी 
इयोतोच्छासविद्ययोगतय। प्रत्येकशरीखससुभगसुस्वर- 
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शुभमक्ष्मपर्या प्स्थिरादेययशांसि सेतराणि तीर्थकृच्च 
च।१२। 

उचैनीचिश् | १३। 
दानादीनाम् | १४। 

आठ मूलप्रकृतियों के अनुक्रम से पॉच, नव, दो, अट्ठा- 

ईस, चार, बयालीस, दो और पॉच भेद हैं | 
मति आदि पॉच ज्ञानों के भावरण ही पॉच ज्ञानावरण हैं। 
चक्षुदशन, अचक्षुदंशन, अवधिदशन और केवलदशन इन 

चारों के आवरण; तथा निद्रा, निद्वानिद्रा, प्रचका, प्रचक्ाप्रचला 
और स्त्यानगृद्धि ये पाँच बेदनीय ऐसे नव दर्शनावरणीय हैं । 

प्रशस्त- सुखवेदनीय और अप्रशत्त- दु/खवेदनीय ये दो 
वेदनीय हैं । ' 

दर्शनमोह, चारित्रमोह, कपायवेदुनीय और नोकपाय- 

वेदनीय इन के अनुक्रम से तीन, दो, सोलह और नव भेद हैं; 
जैसे- सम्यक्त, मिथ्यात्व, तदुभय-- सम्यक्त्वमिथ्यात्व ये तीन 

दरशनमोहनीय । कपाय और नोकपाय ये दो चास्जिमोहनीय 
हैं। जिनमें से क्रो, मान, माया और छोम ये प्रत्येक अनन्ता- 
जुबन्धी, अप्रत्याख्यान, प्रत्याज्यान और संज्वकून रूप से चार 
चार प्रकार के होने से सोलह भेद कपायचारित्रमोहनीय के 
बनते हैं; तथा हास्य, रति, अरति, शोक, भय, जुगुप्सा, ख्री- 
वेद, पुरुषवेद और नपुप्तकवेद ये नव तोकपायचारित्रमोहनीय हें । 
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नारक, तियच, मनुप्य और देव संबन्धी के भेद से चार 

आयु हैं | 
गति, जाति, शरीर, अक्गोपाज्न, निर्माण, वन्धन, संघात, 

संस्थान, संहनन, स्पश, रस, गनन््ध, वर्ण, आनुपूर्वी, अगुरुलघु, 
उपघात, पराघात, आंतप, डद्योत, उच्छू।स, विद्वायोगति; और 
प्रतिपक्ष सहित अथोत् साघारण और प्रत्येक, स्थावर और त्रम्न, 
दुभग और सुभग, ढुःसर और सुत्वर, अशुभ और शुभ, वादर 
और सूक्ष्म, अपयाप्त और पर्याप्त, अस्थिर और स्थिर, अनादिय 
और आदेय, अवश और यश्य; एवं तीथैकरत्व यह बयालीत 

प्रकार का नामकर्म है । 
उच्च और नीच दो प्रकार का गोत्रकर्म है | 
दान आदि के पाँच अन्तराय हैं । 
१ मति आदि पाँच ज्ञानों और चल्लुदंशन आदि चार दशनों 

का वणन किया जा चुका है; उसमें से प्रत्येक को आवरण करने- 
वाले स्वभाव से युक्क कर्म अनुक्रम से मतिज्ञाना- 

२ «.... बरण, श्रतज्ञानावरण, अवधिकज्ञानावरण, मनतः- 
पंच और देना: योयद्ञानावरण और केवल्शानांवरण इस तरह 
चरण की नव 

प्रकृतियोँ.. ये पाँच ज्ञानावरण हैं; तथा चक्लुदेशनावरण 
अचक्षुदंशनावरण, अवधिद्शनावरण ओर केवल- 

दशेनावरण ये चार दशनावरण हैं । उक्त चार के उपरांत अन्य भी 
पाँच दशनावरण हैं, जो निम्न अनुसार ह- जिस कम के उदय से 

ज्ञानावरण कर्म की 

१ देखो अ० १, सूत्र ९ से ३३ और अ० २, सू७ ९ 
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सुखपृ्चेक जाग सके ऐसी निद्रा आबे तो वह निद्रावेदनीय दर्शना- 
वरण हैं । २ जिस के उदय से निद्रा से जागना अत्यन्त हुप्कर 
हो वह निद्रानिद्रावेदनीय दशनावरण । ३ जिस कम के उदय से 
बैठे चेठे या खड़े खड़े ही नींद आ जाबे वह प्रचलावेदनीय है ! 
४ जिस कम के उदय से चलते-चलते ही नींद आ जावे वह 
प्रचढाग्नचछाविदनीय । ५ जिस कम के उदय से जागरित अवस्था 
में सोचे हुए काम को निद्भावस्था में करने का ही सासथ्य प्रकट 
हो जाय वह. स्त्यानग्रद्धि है; इस निद्रा में सहज वल से कहीं 
अनेकगुण अधिक बल प्रकट होता हूँ । ७,८ । 

१ जिसके उदय से प्राणी को सुख का 
अनुभव ही वह सातबेंदनीय; और २ जिसके 
डदय से प्राणी को दुःख का अनुभव हो चह 
असातवबेंदनीय । ९ ! 

१ जिस के उदय से तत्त्वों के यथार्थ स्वरूप की रुचि न हो 
वह मिथ्यालमोहनीय । २ जिस के उदय समय में यथाथ्थता की 
के रूचि या अरुचि न होकर दोलायमान स्थिति रहे 

दशनमोदनीय के दाह सिश्रमोहनीय । ३ जिस का उदय तात्तविक. 
सीन प्रकृंतिया ५ 

रुचि का निमित्त होकर भी औपशमिक या 
क्षायिकभाव वाली तत्त्वमूचि का प्रतिवन््ध करता है वह सम्यक्त्त- 
मोहनीय है । 

भेदनीय कम की 

दो प्रकृतियों 

, चारित्रमोहनीय के पश्मीस प्रकार- 

क्रोध, मान, माया और छोभ- कपाय के ये चार मुख्य प्रकार 
हैं । प्रत्येक की तीत्रता के तरतमभाव की दृष्टि से चार चार प्रकार 
बवलाये गए हैँ । जो कर्म उक्त क्रोध आदि चार कपायों को इतना 

२१ 
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क् अधिक तीत्र बना देता है कि जिसके कारण 
2300 जीव को अनन्त काल तक संसार में भ्रमण करना 

पढ़े, वह कम अनुक्रम से अनन्तानुवन्धी क्रोध, मान, माया 
और छोम कहलाता है। जिन कर्मों के उदय से आविभाव को 
प्राप्त कपाय सिफ्र इतने ही तीत्र हों, जो कि विरति का ही प्रति 
चन्ध कर सकें, वे अप्रत्याख्यानावरण क्रोध, मान, साया और छोभ 
कहलाते हैं। जिनका विपाक देशविरति का प्रतिवन्ध न करके 
सिर्फ़ स्वविरति का ही प्रतिवन्ध करे, वे प्रत्यास्यानावरणीय क्रोध, 
मान, साया और छोस । जिनके विपाक की तीत्रता सर्वविरति का 
अतिवन्ध तो न कर सके, लेकिन उसमें स्खछन और मालिन्य ही 
येदा कर सके, वे संज्वलन क्रोध, मान साया और छोम हैं । 

१ हास्य की उत्पादक प्रकृति बाला कम हास्यमोहनीय है। २, ३ 
कहीं श्रीति और कहीं अभ्रीति को पेद्य करने वाढा कर्म अनुक्रम 

से रतिमोहनीय और अरतिमोहनीय कहलाते हैं । 
४ भयशीलता का जनक भयमोहनीय, ५ शोक- 

शील्षता का जनक शोकमोहनीय और, ६ घृणाशीलता का जनक 
जुगुप्सामोहतीय कहलाते हैं । ७ स्रेणभाव के विकार को पैदा 
करने वाछा ख्रीवेद, ८ पोरुपभाव के विकार को पैदा करने वाला 
'पुरुषवेद ओर ९ नपुंसकभाव के विकार का उत्पादक कर्म नपुंसक- 
वेद कहलाता है | ये नव ही मुख्य कपाय के सहचारी एवं उह्दीपक 
होने से नोकपाय कहलाते हैं | १० । 

जिसके उद्य से देव, मनुष्य, तियेच और नरक 
का जीवन विताना पड़ता है वे अनुक्रम से देव 

मनुष्य, तियेच और नरक के आयुष्य हैं । ११ । 

नव नोकपाय 

आयुष्कर्म के चार गति 
प्रकार 
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नाम कर्म दी घयालीस प्रकृतिया-- 

१ सुख, दुःख भोगने के योग्य पर्यायविशेष स्वरूप देवादि 
चार गतिओं को प्राप्त कराने वाढा कमे गतिनाम। + एकेन्ट्रियत्व 

से लेकर पंचेन्ट्रियल्ल तक समान परिणाम को अनुभव 
कराने वाला कमे जातिनाम। ३ औदारिक आदि 
शरीर प्राप्त कराने धाला कम शरीरनाम । ४ शरीर- 

गत अब्ठों जौर उपाद्नों फा निमित्तभूत नामकर्म अज्ञीपान्न- 
नाम । ५, ६ प्रथम गृद्दीत औदारिक आदि पुद्र्लों के साथ नवीन 
अहण किये जाने वाले पुठ्कलों का जो कर्म संचनन््ध कगाता है. वह 
बन्धननाम और बद्धपुद्वों को शरीर के नानाविध आकारों में 
व्यवस्थित करने बाला कर्म संघातनाम । ७, ८ अस्थिवन्ध की 
विशिष्ट रचना रूप संहनननाम और शरीर की विविध आकृतियों 
का निमित्त कम संस्थाननाम । ९-१२ शरीर गत खेत आदि 
पाँच बण, सुरभि जादि दो गन्ध, तिक्त आदि पाँच रस और शीत 
आदि आठ स्पशे- इनके नियामक कर्म अनुक्रम से वर्णनाम, गन्ध- 
नाम, रसनाम और स्पशनाम । १३ विप्रद्ध द्वारा जन्मान्तर गमन 
के समय जीवको आकाश प्रदेश की श्रेणी के अनुसार गमन कराने 

बाला कर्म आलुपूर्वीनाम | १४ प्रशस्त और अग्रशस्त गमन का 
नियामक कम विद्ययोगतिनाम हैं | ये चौदह पिण्डप्रकृतियोँ कह- 
छाती हैं, इनके अवान्तर भेद भी होते हैं, इसीलिए ऐसा नाम हैं | 

१, २ जिस कम के उदय से स्वतन्त्रभाव से गमन करने की 
शक्ति प्राप्त हो वह चसनाम, और इससे उल्टा 
जिसके उदय से वेसी शक्ति न हो वह स्थावर- 
नाम । ३, ४ जिसके उदय से जीघों के चर्म- 

भऔदश प८ क 

प्रकृति तेया 

श्रसदक और 

स्पावरदशक 
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चक्षु के गोचर बादर शरीर की प्राप्ति हो वह वादरनाम; इसके. 

विपरीत जिससे चमचक्षु के अगोचर सूक्ष्मशरीर की श्राप्ति 
हो वह सूक्ष्मनाम | ५, 5 जिसके उदय से प्राणी स्वयोग्य पयाप्ति 
को पूर्ण करे वह पर्याप्तनाम, इससे उल्य जिसके उदय से स्वयोग्य 
पर्याप्ति पूर्ण न कर सके बह अपर्याप्तनाम। ७, ८ जिसके उदय 
से जीव को भिन्न-सिन्न शरीर की प्राप्ति हो वह शरत्येकनाम, और 
जिसके उदय से अनन्त जीवों का एक ही साधारण शरीर हो वह 
साधारणनाम । ९, १० जिसके उदय से हड्डी, दाँत आदि स्थिर 
अवयब प्राप्त हों बह स्थिरनाम ओर जिसके उदय से जिहा आदि 
अस्थिर अवयबव प्राप्त हों वह अस्थिरनाम | ११, १९ जिसके 
उदय से नाभि के ऊपर के अवयव प्रशस्त हों वह झुभनाम और 
जिससे नाभिके नीचे के अवयव अग्रशस्त हों वह अशुभनाम | 
१३, १४ जिसके उदय से जीवका स्वर श्रोता को प्रीति उत्पन्न करे 
वह सुस्वरनाम ओर जिससे वह श्रोता को अप्रीति उत्पन्न करे वह 
दुःस्वरनाम | १५, १६ जिसके उदय से कोई उपकार न करने 
पर भी सबके मन को प्रिय छंगे वह सुभगनाम और जिसके 
उदय से उपकार करने पर भी सब को प्रिय न लगे वह हुर्भग- 
नाम । १७, १८ जिसके उदय से वचन बहुमान्य हो वह आदेय- 
नाम ओर जिसके उदय से वैसा न हो वह अनादेयनाम । 
१९, २० जिसके उदय से दुनिया में यश थ कीर्ति प्राप्त हों वह 
यशःकीर्तिनाम और जिसके उदय से यश व कीतिं प्राप्त न हो 
वह अयशःकोतिनाम कहलाता है । 

१ जिसके उदय से शरीर गुरु या छघु परिणाम को न पाकर 
अगुरुलघु रूप से परिणत होता है वह कर्म अगुरुलूघुनाम ! * प्रति- 
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जिह्मा, चोरदंन्त, रसौंडी आदि उपघातकारी अवयवबों को प्राप्त 
कराने वाढा कर्म उपधातनाम । ३ दशेन या वाणी से 
दूसरे को निष्प्रभ कर दे ऐसी दशा आप्त कराने वाला 
कम पराघातंनाम । ४ इवास लेने, छोड़ने की शक्ति 

का नियामक श्वासोच्छासनाम | ५, ६ अनुष्ण शरीर में उप्ण 
अ्रकाश का नियामक कर्म आतपनाम और शीत प्रकाश का निया- 
मक कर्म उद्योतनाम। ७ शरीर में अन्ञम्प्रत्यज्ञों को यथोचित 
स्थान में व्यवस्थित करने वाला निमोणनाम । ८ घमतीथ प्रवर्ताने 
की दाक्ति अपित करने वाला कर्म तीर्थंकरनाम है । १२। 
आकर प्रतिष्ठा प्राप्त हो ऐसे कुछ में जन्म दिलाने चाढा 
गोत्र कम की ५६ ५ ः ; 
दो प्रकृतिया मी उचेंगोत्र और शक्ति रहने पर भी प्रतिष्ठा न मिल 

के हि कुल में जन्मदाता कर्म नीचगोत्र कहलाता 
। १३। 

जो कम कुछ भी देने, लेने, एक बार या वार वार भोगने और 
सामथ्य फोड़ने में अन्तराय- विध्न खड़ा कर 
देते हैं, वे क्रमशः दानान्तराय, लाभान्तराय, 

पल भोगान्तराय, उपभोगान्तराय और वीयोन्तराय 
कम कहलाते है । १४. 

स्थितिवन्ध का वर्णन- 

आदितस्तिसणामन्तरायस्थ च॒ त्रिशत्सागरोपमकोटी- 
कोव्यः परा स्थितिः । १५। 
सप्ततिमोंहनीयस्य । १६। 
नामग्रोत्रयोविंशति) । १७ | 
त्यसिशत्सागरोपमाण्यायुष्कस्थ । १५ | 

आठ प्रत्येक 
च्छ 

प्रकृतियां 

अन्तराथ कम की 
पाँच प्रकृतियोँ 
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अपरा द्वादशमुहतों वेदनीयस्य | १९ । 
नामगोत्रयोरणी | २० । 
शेषाणामन्तमहतेम् | २१ | 
पहली तीब प्रकृतियों अर्थात् ज्ञानावरण, दशनावरण और 

वेदनीय तथा अन्तराय-इन चार की उत्कृष्ट स्थिति तीस कोटी- 

कोटी सागरोपम प्रमाण है । 
मोहनीय की उत्कृष्ट स्थिति स्तर कोदीकोटी सागरोपमः 

प्रमाण है | ' 
नाम और गोत्र की उत्कृष्ट स्थिति वीस कोटीकोटी 

सागरोपम प्रमाण है । । 
आयुष्क की उत्कृष्ट स्थिति तेतीस सागरोपम प्रमाण है । 
जधमन्य स्थिति वेदनीय की वारह मुहर प्रमाण है । 
नाम और गोत्र की जधन्य स्थिति आठ मुहूर्त प्रमाण है । 
बाकी के पॉच अथात् ज्ञानावरण, दशनावरण, अन्तराय, 

मोहनीय और आपुष्य की जघन्य स्थिति अन्त्मुहर्त प्रमाण है । 
प्रत्येक कम की जो उत्कृष्ट स्थिति दरसाई गई है, उसके 

अधिकारी मिथ्यादृष्टि पर्याप्त संज्ञी पंचेन्त्रिय जीव होते हैं; 
जप॒न्य स्थिति के अधिकारी मिन्न भिन्न होते हैं। ज्ञानावरण, 
द्शंनावरण, वेदनीय, नाम, गोत्र और अन्तराय इन छुह्ों की जधन्य 
स्थिति सूक््ससंपराय नामक दसवें शुणस्थान में संभव है। मोह- 
नीय की जघन्य स्थिति नोवें अनिवृत्तिवादरसंपराय नामक शुण- 
स्थान में संभव है। और आयुष्य की जघन्य स्थिति, संख्यातवर्ष- 
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जीवी तियंच और मलनुप्य में संभव हैं। मध्यमस्थिति के अर्स- 
ख्थात प्रकार होते हैं और उनके अधिकारी भी फाप्ायिक परिणाम 
के तारतम्य के अनुसार असंख्यात होते हैं । १५-२९ | 

अनुभावयन्म का वर्णन- 

विपाको5नुभाव। | २२ । 
से यथानाम | २३ | 

ततश्र निरमरा । २४ । 
विपाक् अर्थात् विविध प्रकार के फल देने की भक्ति ही 

अनुभाव कहलाती है । 
वह- अनुभाव मिन्न भिन्न कम की प्रकृति किंवा खमाव के 

अनुसार वेदन किया जाता है । 
उससे अर्थात् वेदन से निरा होती दे । 

बनन््धनकाल में उसके कारणभूत कापायिक अध्यवसाय के 
तीध्र-मन्द भाव के अनुसार प्रत्येक कम में तीत्र- 
मन्द फल देने की दशाक्ति उत्पन्न होती है यह जो 
फछ देने का सामथ्ये है. वहीं अनुभाव है और 

उसका जो निर्माण वही अनुआवबन्ध है।.... 
अनुभाव अवसर आने पर दी फल देता है; परन्तु इस बारे में 

इतना जान लेना चाहिए क्रि प्रत्येक अनुभाव- फलप्रद शक्ति स्वयं 
जिस कम में निष्ट हो, उसी कम के स्वभाव अथौत्् 
प्रकृति के भ्ुसार दी फल देती है, दूसरे कर्म के 
स्वभावानुसार नहीं। उदाहरणाथ्थ, झ्ानावरण कर्म 

अनुभाव और उसके 
बन्ब का प्थयरण 

अनुभाव फे फल 

देने का प्रकार 
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का अनुभाव उस कर्म के स्वभावातुसार ही तीन्र या मन््द फल 

उत्पन्न करता है अथात् वह ज्ञान को आध्रत करने का दी काम 

करता है; ठेकिन दशनावरण, वेदनीय आदि अन्य कर्म के रवभाव।- 

नुसार फल नहीं देता; सारांश यह कि वह न तो दें शरनग्रक्ति को 

आबृत करता है ओर न सुख हुःख के अनुभव आदि कार्य को ही 

उत्पन्न करता है। इसी तरह दशनावरण का अतुभाव दशन दाक्ति 

को तीत्र या मन््द रूप से आवृत करता हैँ, लेकिन ज्ञान के आच्छा- 

दून आदि अन्य कर्मों के कार्यों को नहीं करता | 

कर्म के स्भावानुसार फल देने का अनुमभाववन्ध का नियम 

भी मृलग्रकृतिओं में द्वी छागू होता है, उत्तर प्रकृतिओं में नहीं । 

कारण यह है कि किसी भी कर्म की एक उत्तरप्रकृति बाद मे 

अध्यवसाय के बल से उसी कम की दूसरी उत्तरप्रकृति फे रूप में 

बदल सकती है, जिससे पहली का अनुभाव परिवर्तित उत्तरप्रकृति 

के खभावानुसार तीत्र या मन्द फल प्रदान करता है । जेसे- मति 

ज्ञानावरण जब भ्रतज्ञानावरण आदि सजातीय उत्तरप्रक्रृतिक रूप से 

संक्रमण करता है, तब मतिज्ञानावरण का अनुभाव भी श्र॑तक्ञाना- 

वरण आदि के स्वभावानुसार ही श्रतप्लान या अवधि आदि ज्ञान 

को आवृत करने का काम करता है। हाँ, उत्तरमकृतिओं में कितनी 

ही ऐसी हैं, जो सजातीय होने पर भी आपस में संक्रमण नहीं 
करती; जैसे- दशनमोह ओर चारित्रमोह इनमें से दशनमोह 
चारित्रमोह के रूप में अथवा घारित्रमोह दशनमोह के रूप में 

संक्रमण नहीं करता । इसी तरह नारकआयुष्क तियेचआयुप्क के 
रुप में था वह आयुप्क किसी अन्य आयुष्क के रूप में संक्रमण 

नहीं करता । 
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प्रकृतिसंक्रम की तरह द्वी वन्यकालीन रस और स्थिति में भी 
याद में अध्यवसाय के वल से फेरफार हो सकता है; तीमध्ररस मन्द 
आर मन्दरस तीत्र बन सकता दे । इसी तरह स्थिति भी उत्कृष्ट से 
जबन्य और जपन्य से उत्कृष्ट वचन सकती हैं । 

अनुभाव के जजुसार फर्म का तीत्र या मन््द्र फल का वेदन हो 
जाने पर वह कम आत्मप्रदेशों से अढग पड़ जाता है, अर्थात् फिर 

पु संरूग्न नहीं रहता । यही क्मनिवृत्ति- निजरा 
फ़लोदय के याद कहलाती हैं। कर्म की निर्जरा जैसे उसके फल 
सुझ कम की दशा देदन से होती है, वैसे बहुधा तप से भी होती 
हँ। तप के वल से अनुभावानुसार फलोदय के पहले ही कर्म 
आत्मप्रदेशों से अलग पड़ सकते हैं। चह वात सत्र में 'च शब्द 
रखकर सूचित की गई है । २२-२४। 

प्रदेशयन््ध का बर्णन- 

नामग्रत्ययाः सर्वतो योगविशेषात् सह्ष्मेकक्षेत्रावगाढ़ 
स्थिताः सर्वात्मग्रदेशेष्वनन्तानन्तप्रदेशाः | २५ | 
कर्म ( प्रकृति ) के कारणभूत सक्ष्म, एकक्षेत्र को अब- 

गाहन करके रहे हुए तथा अनम्तानन्त प्रदेश वाले पुद्रल योग- 
विशेष से समी ओर से सभी आत्मप्रदेशों में बन्ध को प्राप्त 
होते हैं । 

प्रदेशवन्ध यह एक प्रकार का संवन्ध है, ओर उस संवन्ध 
के कर्मस्कनय और आत्मा ये दो आधार हैं। अतः इनके बारे में 
जो आठ अन्न पैदा होते हैं, उन्हीं का उत्तर भरस्तुत सूत्र में दिया 
गया. है । वे प्रश्न इस प्रकार हैं- 
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१ जब कर्मस्कन्धों कां वन््ध होता है, तव उनमें से क्या 
धनता है ? अथात् उनमें निमोण क्या होता है ९ २ इन स्कन्धों का 

, नीचे या तिरन्ले किन आत्मप्रदेशों दवरा प्रहण होता है ? 
३ सभी जीवों का क्मवन्ध समान होता है, या असमान १ यदि 
असमान होता है तो वह किस कारण से ९ ४ वे क्मस्कन्ध स्थूछ 
होते हैं या सूक्ष्म ? ५ जीवप्रदेश वाले क्षेत्र में रहे हुए क्मस्कन्धों 
का ही जीवप्रदेश के साथ वन्ध होता है या उससे भिन्नक्षेत्र में 
रहे हुओं का भी ९ ६ वे वन््ध के समय .गतिशीछ होते हैं. या 
स्थितिशीछ १ ७ उन कमसकन्धों का संपूर्ण आत्मप्रदेशों में वन्ध 
होता है. या कुछ एक आत्रम्रदेशों में ? ८ वे कमरकन्ध संख्यात, 
असंख्यात, अनन्त या अनन्तानन्त में से कितने प्रदेश वाले होते हैं ? 

इन आठों प्रश्नों के क्रम से सूत्र में दिये हुए उत्तर निम्न 
प्रकार से हैं- 

१ आत्मप्रदेशों के साथ वँधने वाले पुद्नलस्कन्धों में कमंभाव 
अथोत् ज्ञानावरणत्व आदि प्रकृतियाँ बनती हैं; मतलूब यह कि. 
वैसे स्कन्धों से उन प्रकृतियों का निमोण होता है। इसीलिए उन 
स्कन्धों को सभी ग्रकृतियों का कारण कह है। २ ऊँचे, नीचे ओर 
तिरलले इस तरह सभी दिशाओं में रहे हुए आत्मप्रदेशों के द्वारा 
कमस्कन्धों का प्रहण होता है, किसी एक ही दिशा में रहे हुए: 
आत्मप्रदेशों के द्वारा नहीं। ३ सभी जीवों के कमवन्ध के अस- 
मान होने का कारण यह है कि सभी के मानसिक, वाचिक ओर 
कायिक योग- व्यापार एक सरीखे नहीं होते; यही कारण है योग: 
के तरतमभाव के अनुसार प्रदेशवन्ध में भी तरतमंभाव आ जाता 
है। ४ कर्मयोग्य पुद्रलस्कन्ध स्थूल- .वादर नहीं होते, परन्तु सूक्ष्स 
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ही होते हैं, वेसे सृह्मस्कन्धों का ही कर्मचर्गणा में से प्रहण होता 
जीवप्रदेश के क्षेत्र में ही रहे हुए कमस्कन्धों का बन््ध होता 

है, उसके धाहर के क्षेत्र में, रहे हुओं का नहीं । ६ सिफर स्थिर होने ' 
से ही बन््ध होता है, क्योंकि गतिशील स्कन्ध अस्थिर होने से 
बन्ध को प्राप्त नहीं होते | ७ प्रत्येक कर्म के अनन्त स्कन्धों का सभी ' 
आत्मग्रदेशों में वन्ध होता हैं। ८ बैंधने वाले प्रत्येक कर्मयोग्य स्कन्ध | 
अनन्तानन्त परमाणुओं के ही बने होते हैं; कोई भी संख्यात,. 
असंख्यात या अनन्त पस्मागुओं का वना हुआ नहीं होता । २५। 

पुष्य और पाप प्रकृतियों का विभाग- 
4 
ञ् 

संद्देद्यसम्पक्त्वहास्यरतिपुरुपवेदशुभायुनो मगोत्राणि 
पृण्यम् | २६ । 
सातवेदनीय, सम्यकत्त मोहनीय, हास्य, रति, पुरुष वेद, 

शुभ आयु, शुभ नाम और शुभ गोन्न- इतनी प्रकृतियों दी पुण्य 
रूप हैं; वाकी की सभी पाप रूप हैं । 

जिने जिन कर्मों का बन््ध होता है, उन सभी का विपाक' 

३ दिगंवरीय परंपरा में इस एक सूत्न के स्थान में नीचे लिखे अनुसार 

दो सूत्र हें- “सद्देयशमभायुनामगोत्राणि पुषण्यम् | २५। अतोष्न्यत्पापम् 
।२६ ।” इनमें से पहले सत्र में सम्यक्त्व, दास््य, रति और पुरुषवेद- 
इन चार पुम्य प्रकृतियों का यहों की तरह उल्लेख नहीं ऐ; तथा जो दूसरा 
सत्र है वह श्रेतांवरीय परंपरा में सत्ररूप में न होकर भाष्यवाक्य- 
रुप में ए 

विचेचन में गिनाई गद ४२ पुण्य प्रकृतियाँ कर्मप्रकृति, नव तत्त्व आदि 

अनेक अन्धों में प्रश्चिद्ध € । दिगंबरीय श्रन्थों में भी वे ही प्रकृतियों पुण्य 
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केवल शुभ या अशुभ ही नहीं होता, चल्कि अध्यवसाय रूप कारण 

की शुभाशुभता के निमित्त से वे शुभाशुभ दोनों कार के निर्मित 
होते हैं। शुभ अध्यवसाय से निर्मित विषाक शुभ- इष्ट होता है 
और अशुभ अध्यवसाय से निर्मित विपाक अशुुभ- अनिष्ट होता 
'है | जिस परिणाम में संछेश जितना ही कम होगा, वह परिणाम 

उतना ही अधिक शुभ और जिस परिणाम में संझेश जितना 
अधिक होगा, वह परिणाम उतना ही विशेष अशुभ | कोई भी 
एक परिणाम ऐसा नहीं, जिसको सिफ़ शुभ या अश्युभ कहा जा 
सके । हरएक परिणाम शुभ, अशुस किंवा उसय रूप होने पर भी 
उसमें जो शुभत्व या अशुभत्व का व्यवहार किया जाता है, वह 
गोणमुख्यभाव की अपेक्षा से समझना चाहिए, इसीलिए जिस 
शुभ परिणाम से पुण्य प्रकृतियों में शुभ अनुभाग वँधता है, उसी 
परिणाम से पाप प्रक्ृतियों में अशुभ अनुभाग भी वँधता है; इसके 
'विपरीत जिस अशुभ परिणाम से पाप प्रकृतियों में अशुभ अनुभाग 
चँधता है, उसी परिणाम से पुण्य प्रकृतियों में शुभ अनुभाग भी 
'बंधता है। फुक इतना ही है, जैसे प्रकृष्ठ शुभ परिणाम से होने 

रुप से प्रसिद्ध हैं। चेतांवरीय परंपरा के प्रस्तुत सूत्र में पुण्यरूप से निर्देश 
की गई सम्यक्त्व, हास्य, रति और पुरुषवेद ये चार भ्रकृतियों दूसरे किसी 
अन्थ में पुण्यरूप से वर्णन नहीं की गई । ह 

उन चार भ्रक्षतियों को पुण्यहूप मानने वाला सतविशेष बहुत प्राचीन 
है, ऐसा माछूम पढ़ता है; क्योंकि प्रस्तुत सूत्र में उपलब्ध इनके उल्लेख के 
“उपरांत भाष्यवृत्तिकार ने भी मतभेद को दरसाने वाली कारिकाएँ दी हैं 
और छिखा है कि इस संतव्य का रहस्य संप्रदाय का विच्छेद होने से हमें 
'मारूम नहीं पढ़ता; हाँ, चौदह पूर्वधारी जांनते होंगे । 
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वाला झुभ अनुभाग प्रकृष्ठ होता है. अद्युम अनुभाग निःहृषष्ट होता 
है, वैसे ही प्रकष्ट अज्युम परिणाम से बेंधने बाला अशुभ अनुभाग 
प्रकृष्ठ होता है और शुभ जनुभाग निम्नष्ट द्ोता दे । 

सातवेदनीय, मनुप्यायुप्क, देवायुप्क, तिर्चच-आयुष्क, मन॒प्य 
गति, देवगति, पंचेन्ट्रियजाति; औदारिक, वैक्रिय, आह्ारक, तेजस, 

... कार्मण-ये पाँच छरीर; औदारिक-अंगोपांग, 
उस हप से प्ररड दैक्रिय-अंगोपांग, आहारक-अंगोपांग, समचतुरस्त 

४९ पकृत्ियों संस्थान, चज्पेभनाराच संहनन, प्रद्वस्त चण,, 
 गन्ध, रस, रपशो; मनुप्यालुपर्वी, देवानुपूर्वी, अगुरुरघु, पराघात, 
उच्छास, आतप, उद्य्योत, अश्स्त विह्ययोगति, चस,बादर, पर्याप्त, 
प्रत्येक, स्थिर, झुभ, झुभग, सुस्वर, आदेय, यशःकीर्ति, निर्माण- 
नाम, तीर्थकरनाम और उदच्चगोत्र । 

पाँच ज्ञानावरण, नव दर्शनावरण, असातवेदनीय, मिथ्यात्व, 
सोलह कपाय, नव नोक्पाय, नारकायुप्क, नरकगति, तिय्रेचगति, 

एकेन्द्रिय, द्वीन्द्रिय, त्रीन्द्रिय, चतुरिन्द्रिय, पहले' 
संहनन को छोड़ कर वाक्की के पाँच संहनन- 
अधवजपभनाराच, नाराच, अधनाराच, कीलिका 

और सेवाते; पहले संस्थान को छोड़ कर वाकी के पाँच संस्थान-- 
न्यप्रोषपरिमण्डछ, सादि, कुबन, वामन और हुंड; अग्रदास्त वर्ण, 
गन्ध, रस, सपशे; नारकाज॒पूर्वी, तियचानुपूर्वी, उपधातनाम, अमन 
शस्त विह्ययोगति, स्थावर, सूक्ष्म, अपयाप्त, साधारण, अस्थिर,. 
अशुभ, डुर्भग, ढुःस्वर, अनादेय, अयशःकीति, नीचगोत्र और पाँच 
अन्तराय । २६ | हु 

पाप रूप से प्रसिद्ध 

८२ प्रक्षतियाँ 



नववाँ अध्याय । 

आठवें अध्याय में वन्ध का बणन किया गया है, अब इस 
जध्याय में ऋमगप्राप्त संवर का निरूपण किया जाता है । 

संवर का स्वहूप- 

आख़वनिरोधः संवर। । १। 
आखव का निरोध ही संवर है | 

जिस निमित्त से कर्म वँधते हैं चह आस्तव है, आस्रव की ऐसी 
व्याख्या पहले की जा चुकी है; उस आद्धव का निरोध अथात्् प्रति- 
वन्ध करना ही संवर कहलाता है। आख्रव के ४२ भेद पहले 
'गिनाए जा चुके हैँ; उनका जितने-जितने अंशमें निरोध होगा, वह 
उतने-उतने अंश में संवर कहलायगा । आध्यात्मिक विकासका क्रम 
ही आख्रवनिरोध के विकास के आश्रित है; अतः ज्यों ज्यों आख्तव- 
'निरोध बढ़ता जायगा, त्यों त्यों शुणस्थान की भी वृद्धि होगी । 

१ जिस ग्रुणस्थान में मिथ्यात्व, अविरति आदि चार हेतुओं में से 
जिन जिन हेतुओं का संभव है, और उनके कारण से जिन जिन कमे 
प्रकृतिओं के वन््ध का संभव हो, उन हेतुओं और तजन्य कम भ्रक्षतिओं के 
“बन्ध का जो विच्छेद, वही तो उस गुणस्थान से ऊपर के गुणस्थान का 
संवर हैं; अथोत् पूर्व-पुर्वेवर्ती गुणस्थान के आख़ब था तजन्यवन्ध का जो. 
अभाव, वहीं उत्तर-उत्तरवर्ती गुणस्थाव का संवर है। इसके वास्ते देखो 
“दूसरे कमग्रन्थ में वन्धप्रकरण और चौथा कमग्रन्थ ( गाथा ५१-५८ ) 
'सथा प्रस्तुत सूत्र की सवार्थसिद्धि । ह 
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संवर के उपाय- 

स गुप्तिसमितिधर्मालुप्रेश्ञापरीपहजयचारित्रे! | २ । 
तपसा निजेरा च । ३ | 
गुप्ति, समिति, धर्म, अनुप्रेज्ञा, परीपहजय और चारित्र 

इनसे वह- संवर होता है । 
तप से संवर और निजरा होती है । 
सामान्यतः संवर का स्वरूप एक ही है, फिर भी उपायमेद से 

उसके अनेक भेद दरसाये गए है । संक्षेपतः इसके ७ उपाय और 
विस्तार से ६९ गिनाये गए हैं | भेदों की यह गणना धार्मिक 
आचारों के विधानों पर अवलंबित है । 

तप जैसे संवर का उपाय है, नेसे ही निजेरा का भी उपाय हैं। 
ससामान्यतया तप अभ्युदय- लौकिक सुख की प्राप्ति का साधन माना 
जाता है, फिर भी यह जानने योग्य है कि वह निःश्रेयस- आध्या- 
फ्मिक सुख का भी साधन होता है; क्योंकि तप एक होने पर भी 
उसके पीछे रही हुई भावनाके भेद के कारण वह सकाम और निष्काम 
'इस तरह दो प्रकार का हो जाता है। सकाम अभ्युदय का साधक 
होता है और निष्काम निःश्रेयस का । २, ३। 

शुप्ति का स्वरूप- 

'सम्यग्योगनिग्रहों गुप्तिः | ४ | 
प्रशत्त जो योगों का निग्नइ- वह गुप्ति है । 

कायिक, वाचिक और मानसिक क्रिया-योग का जो सभी 
त्तरह का निम्रह वह गुप्ति नहीं है; किन्तु जो निम्रह प्रशस्त हो वही 
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गुप्ति होकर संवर का उषाय बनता है। अशस्त निम्रह का अथ है - 
जो सोचसमझ कर श्रद्धापूषक स्त्रीकार किया गया हो अथॉत बुद्धि 

और श्रद्धापूवक मन, वचन, ओर काय को उन्माग से रोकना और 

सम्सार्ग में लगाना। योग के संक्षेप में तीन भेद होने से निम्रह रूप 

गुप्ति के भी दीन भेद होते हैं, जो निम्न प्रकार से है-- 
९ किसी भी चीज के लेने व रखने में किंवा वेठने, उठने व 

फिरमे आदि में कर्तव्य-अकतव्य का विवेक हो, ऐसे शारीरिक 

व्यापार का नियमन करना ही कायगुप्ति है। २ बोलने के प्रत्येक 

प्रसंग पर या तो वचन का नियमन करना और या असंग पाकर 

मौनधारण कर लेना वचनगुप्ति है। ३ ठुप्ट संकल्प एवं अच्छे- 

बुरे मिश्रित संकल्प का त्याग करना और अच्छे संकल्प का सेवन. 
करना ही मनोशुप्ति है । 

समिति के भेद्- 

ईर्यामापैपणादाननिश्षेपोत्स्गा! समितयः | ५। 
सम्यगू- निर्दोष ईयो, सम्बगू भाषा, सम्यग् एपणा, सम्यस 

आदान-निक्षेप और सम्यगू उत्सर ये पाँच समितियाँ हें । 
सभी समितियाँ विवेकयुक्त प्र्नत्तिरूप होने से संवर का उपायः 

बनती हैं । वे पाँचों सम्रितियाँ इस प्रकार हैं-- 
१ किसी भी जन्तु को छुश न हो एतदर्थ सावधानता पूवक 

चलता ही इेयोसमिति है। २ सत्य हितकारी, परिमित और संदेह 
रहित बोलना भाषासमिति है। ३ जीवन यात्रा में आवश्यक हों 
ऐसे निर्दोष साधनों को जुटानें के लिए सावधामता पूवक प्रवृत्ति 
करना एषणासमिति है। ४ बस्तुसात्र को भलीभति देख व 
प्रमाजित करके छेना या रखना आदाननिक्षेपसमिति है। ५ जहाँ 
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जन्तु न हों ऐसे प्रदेश में देख व प्रमाजित करके ही अनुपयोगी 
. वस्तुओं को डालना उत्सगंसमिति है ! 

प्र०- गुप्ति और समिति में क्या अन्तर है ९ 
उ०- गुप्ति में असक्तिया का निषेध मुख्य है और समिति में: 

सक्किया का प्रवर्तन मुख्य है। ५। 
धर्म के भेद- 

उत्तम; क्षमामादवाजबशौचसत्यसंयमतपस्त्यागा- 
किश्वन्यत्रह्मचर्याणि धर्म: | ६। 
क्षमा, मादेव, आजव, शौच, सत्य, संयम, तप, त्याग, ' 

आर्क्िचन्य और ब्रह्मचय यह दस प्रकारका उत्तम धर्म है | 
क्षमा आदि गुणों को जीवन में उतारने से ही क्रोध आदि दोपों 

का अभाव सिद्ध हो सकता है, इसीलिए इन शु्णों को संबर का. 
उपाय वतलछाया है। क्षमा आदि दस प्रकार का धर्म जब अहिंसा, 
सत्य आदि मूल गुणों और स्थान, आहार की शुद्धि आदि उत्तर 
गुणों के प्रकष से युक्त होता है. तभी यतिधम वनता है, अन्यथा 
नहीं। अमभिप्राय यह है कि अहिंसा आदि 'मूल गुणों या उसके 
उत्तर गुणा के प्रकप से रहित यदि क्षमा आदि शुण हों, तो भले 
ही वे सामान्य घमं फहलावें पर यतिधम की कोटि में नहीं रखे 
जा सकते । वे दस घम निम्न अ्रकार से हैं--- 

१ क्षमा का मतलब है सहनशीछता रखना अथोत् क्रोध को 
पैदा न होने देना और उत्तन्न हुआ हो तो उसे विवेकवछ से निष्फल 
बना डालना । क्षमा की साधना के लिए पाँच उपाय बतढाये गए 
हैं- जैसे अपने में क्रोध के निमित्त के होने या न होने का चिन्तन 
करना, क्रोधवृत्ति के दोषों का विचार करना, वोलस्व॒भाव का 

श्र 
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विचार करना, अपने द्वारा किये कस के परिणाम का विचार करना 
और क्षमा के गुणों का चिन्तन करना । 

('क ) कोई क्रोध करे, तव उसके कारण को अपने में ढूँढ़ना, 

यदि दूसरे के क्रोध का कारण अपने में नज़र पड़े तो ऐसा विचारना 
कि भूल तो मेरी ही है, इसमें दूसरे का कहना झूठ थोड़ा ही है। 
और कदाचित् अपने में दूसरे के क्रोध का कारण नज़र न आता 
हो, तब ऐसा सोचना चाहिए कि यह वेचारा वेसमझी.से मेरी 
भूल निकालता है- यही अपने में क्रोध के निमित्त के होने या न 
होने का चिन्तन है | 

(ख ) जिसे क्रोध आता है वह स्मृतिश्रंश होने से आवेश 
में आकर दूसरे के साथ शत्रुता चाँवता है, फिर उसे मारता था 
जुक्सान पहुँचाता है ओर ऐसा करने से अपने अहिंसात्रत का 
लछोप करता है, इत्यादि अनथ परंपरा का जो चिन्तन है. वही करोघ- 
वृत्ति के दोषों का चिन्तन कहताता है । 

ग ) कोई अपनी पीठ पीछे कड़वा कहे तो ऐसा चिन्तन 
करना कि बाल- वेसमझ छोगों का यह स्वभाव ही है, इसमें 
चात ही कया है ? उलट लाभ है, जो वेचारा पीछे से गाली देता 
है; सामने तो नहीं आता यही खुशी की बात है। जब कोई सामने 
आ कर गाली देता हो, तब ऐसा सोचना कि बाल छोगों की तो यह 
वात ही है, जो अपने स्वभाव के अनुसार ऐसा करते हैं. इससे 
ज्यादा तो कुछ नहीं करते; सामने आकर गाली ही देते हैं, पर प्रहार 
तो नहीं करते; यह भी तो लाभ ही है । इसी तरह यदि कोई प्रहार 
करे, तब प्राणमुक्त न करने के बदले में उपकार मानना और यदि 
कोई भाणमुक्त करेतव घर्मश्रष्ट न कर सकने के कारण छाभ मानकर 
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'डसकी दया का चिन्तन करना । इस प्रकार से ब्यों ज्यों अधिक 
कठिनाइयाँ आवें, त्यों त्वों विशेष उदारता और विवेकबृत्ति का 
“विकास करके उपस्थित कठिनाइयों को सरल चना देना यही वाल- 
स्वभाव का चिन्तन है | 

(घ ) कोई क्रोध करे तव ऐसा सोचना कि इस असंग में 
दूसरा तो सिर्फ निमित्तमात्न है, वास्तव में यह असंग मेरे अपने 
ही पृरकृत कर्मों का परिणास है यहीं अपने किये कर्मों का 
"चिन्तन है । 

( ४ ) कोई क्रोध करे तव॑ ऐसा सोचना कि क्षमा धारण करने 
से चित्त की स्वस्थता रहती है, बदला लेने या सामना करने में 
“व्यय होने वाली शक्ति को वचा कर उसका उपयोग सन्मागे ग्रे 
किया जा सकता है. यही क्षमा के गुणों का चिन्तन है । 

२ चित्त में महुता और बाह्य व्यवहार में भी नम्नइत्ति का 
होना माइंव है। इस गुण की सिद्धि के लिए जाति, कुछ, रूप, 
ऐश्वय- बड़प्पन, विज्ञान- बुद्धि, श्र॒त- शास्त्र, लाभ- प्राप्ति, वीयें- 
शक्ति इनके बारे में निजी वड़प्पन में आकर गव से न फूंडना और 
उलटा इन वस्तुओं की विनश्वरता का विचार करके चित्त में से 
अभिमान के काँटे को निकाल फेंकना | ३ भाव की विशुद्धि अथात् 
'बिचार, भाषण और बर्ताव की एकता ही आजंब है; इसकी प्राप्ति 
के लिए कुटिलता के दोपों का विचार करना चाहिए। ४ धर्म के 
साधन तथा शरीर तक में भी आसक्ति न रखना ऐसी निर्लोभता 
को शीच कहते हैं। ५ सत्पुरुषों के लिए जो हितकारी हो ऐसा 
यथार्थ बचन ही सत्य है। भापासमिति और इस सत्य में कुछ 
कर्क बतलाया गया है, वह यह कि हरणएक मनुष्य के साथ 
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संभाषणव्यवहार में विवेक रखना तो भाषासमिति है और अपने: 

समशीछ साधु पुरुषों के साथ संभाषणव्यवहार में हित, मिंतः 

और यथार्थ वचन का उपयोग करना सत्य नामक यतिधम है । 

६ मन, बचन और देह का नियमन करना अथोत् विचार, वाणीः 

और गति. स्थिति आदि में यतना का अभ्यास करना संयम 

कहलाता है. | ७ मलिन ब्ृत्तिओं को निमूल करने के निमित्त अपेक्षित 
बल की साधना के लिए जो आत्मद्मन किया जाता है वह तप 
है। ८ पात्र को ज्ञानादि सह्ठुणों का प्रदान करना त्याग है । 

९ किसी भी वस्तु में ममलवुद्धि न रखना आकिचन्य है. 

१० ज्रुटियों को हटाने के छिए ज्ञानादि सदगुणों का अभ्यास 

१ संयम के सन्नह भ्रकार असिद्ध हैं, जो कि भिन्न भिन्न रूप में 
पाये जाते हैं। पाँच इन्द्रियोंका निम्रह, पॉच अव्रतोंका त्याग, चार कषायों 
का जय तथा मन, वचन और, काय की विरंति- ये सन्नह। इसी तरह पाँच 
स्थावर, और चार त्रस- इन नव के विषय में नव संयम, प्रेक्ष्यसंयम,. 
उपेक्ष्य संयम, अपहत्यसंयम, प्रमृज्यसंयम, कायसंयम, वाकसंयम, सनः- 
संयम और उपकरणसंयम ये कुल सन्रह हुए । 

४ इसका वर्णन इसी अध्याय के सूत्र १९,२० में है। इसके उपरांत 
अनेक तपस्वियों द्वारा अलग अलग रीतियों से आचरण किये जानेवाडे तप 
जैन परंपरा में प्रसिद्ध हैं । जैसे- यवमध्य और वज़मध्य ये दो; चान्द्रायण; 
कनकाबली, रल्ावडी और मुक्तावली ये तीन; क्षुकक्क और महा इस भ्रकार 
दो सिंहविक्रीडित; सप्तसप्तमिका, अश्अष्टमिका, नवनवमिका, दुशदशमिका 

ये चार प्रतिमाएँ; छुद्र और महा ये दो सर्वेतोभद्र; भद्गोत्त; आचाम्ल; 
वर्धमान; . एंवं वारह मिक्षअरतिमाएँ- इत्यादि । इनके विशेष वर्णन के लिए 
देखो आत्मानन्द्सभा का श्रीतपोरल्लमहोद्धि । 
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करना एवं शुदु को अधीनता के सेवन के लिए ऋष्म-गुरुकु 

प््य- वसना अग्रोचये हैँ) इसके परिपालन के लिए अतिदाय 
उपकारक कितने ही गुण हैं, जैसे--आकर्पक स्पर्श, रस, गन्घ, 
रूप, शब्द और शरीर संस्कार आदि में न फँसना, इसी प्रकार 
सातव अध्यायके तीसरे चतुथ महाअ्त की पॉच भावनाएँ 
'गिनाड हैं, उनका विशेष रूप से अभ्यास करना । ६ । 

अनुप्रक्षा के भेद- 

अनित्याशरणसंसारेकत्वान्यत्वाशुचित्वासवरसंवरनिजरा- 
लोकत्रोधिदुर्रुभघर्मस्वाख्यातत्वानुचिन्तनमनुप्रेज्षा: ।» 
अनित्य, अशरण, संसार, एकत्व, अन्यल, अश्चि, 

आलव, संवर, निजरा, छोक, वोधिदुरुसल्ल और धर्म का 
स्वास्यातत्व- इनका जो अनुचिन्तन है वे ही अनुप्रेक्षाएँ हैं । 

अनुम्रेक्षा का अर्थ गहरा चिन्तन हैं! जो चिन्तन तात्तिक 
'और गहरा होगा उसके द्वारा रागद्वेप आदि वृत्तियों का होना रुक 
जाता हैं; इसीलिए ऐसे चिन्तन का संघर के उपाय रूप में वणन 
किया हैं । 

जिन विपयां का चिन्तन जीवनगटुद्धि में विशेष उपयोगी हो 

१ श॒ुद- आचार्य पोंच प्रकार के बतलाए £ें, धत्राजक, दिगाचाये, 

श्रुतोदिश, श्रुतसमुद्देश आश्नायार्थवात्रक । जो अम्नज्या देता दे वह प्रताजक, 
जो वललुमात्र की अनुज्ञा प्रदान करे वद दियात्राय, जो आगम का प्रथम पाठ 
पढ़ावे वह ध्रतोदेा, जो स्थिर परिचय कराने के लिए आगम्त का विशेष 
भ्रवचन करता दे बह श्रतसमुद्देश और जो आज्नाय के उत्सग और अपवाद 
-का रहस्य बतलाता ऐ बह आत्नायार्थवाचक ऐ । 
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सकता है, ऐसे बारह विपयों को चुनकर उनके चिन्तनों को ही 
बारह अलुभ्रेक्षाओं के रूप में गिनाया है । अलुप्रेक्ा को भावना भी 
कहते हैं । वे अनुप्रेक्षाएँ चीचे अनुसार हैं- 

किसी भी भ्राप्तवरतु के वियोग होने से दुःख न दो एतदथ 
वेसी सभी वस्तुओं में आसक्ति का घढाना आव* 
श्यक है और इसके घटाने के लिए ही शरीर 

ओर धरचार आदि वबस्तुएँ एवं उनके संवन्ध ये सभी नित्य- स्थिर 
नहीं ऐसा चिन्तन करना ही अनित्यानुप्रक्षा है । 

एक मात्र झुद्ध धर्म को ही जीवन का शरणमूत स्वीकार 
करने के लिए उसके अतिरिक्त अन्य सभी वस्तुओं से ममत्त को. 
२ अशरणलुपरेक्ा यों जरूरी है । इसके हटाने. के लिए ऐसा 

चिन्तन करना कि जैसे सिंह के पंजे में पढ़े: 
हुए हिरन को कोई भी शरण नहीं वैसे ही आधि (मानसिक रोग ). 
व्याधि ( शरीर का रोग ) और उपाधि से भ्रत्त में भी सबंदा के 
लिए अशरण हूँ यही अशरणानुप्रक्षा है | 

संसाररृष्णा के त्याग करने के लिए सांसारिक वस्तुओं में 
नि्वेद- उदासीनता की साधना ज़रूरी है और इसीलिए ऐसी 
हं वराकीया वस्तुओं से मन हटाने के वास्ते णसा चिन्तन 

करना कि इस अनादि जन्म-मरण के चक्र में 
न तो कोई स्वजन ही है और न परजन; क्योंकि प्रत्येक के साथ 
दरतरह के संबन्ध जन्म-जन्मान्तर्ों में हो चुके हैं । इसी तरह 
राग, द्वेप और मोह से संतप्त प्राणी विषयतृष्णा के कारण एक 
दूसरे को हड़प जाने की नीति से असह्य हुःखों का अनुभव करते 

। वास्तव में यह संसार ह-विषाद, सुख-दुःख आदि इन्हों का 

१ अनित्यानुप्रेक्षा 
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उपचन हैं और सचमुच ही कष्टमय हैं यही संसागनुप्रेक्षा है । 
मोक्ष की प्राप्ति फे निमित्त रागद्वंप के प्रसंगों में निर्देपता की 

साधना जरूरी हैं। अतः स्व॒जन रूप में माने हुए ऊपर रागवन्ध 
और परजन रूप में माने हुए उपर द्वेपवन्ध को 

४ एकत्दानंपक्लां ७ -. «- < & नै बे 
फेंकने के लिए ऐसा सोचना कि में अकेला ही 

जन्मता मरता हैं, तथा अकेला दी अपने वोये हुए कम बीजों के 
सुल्र-दुःखादि फलों का अनुभव करता हूँ । असल में कोई मेरे 
सुख्तन-ठुःग्न का कती या हता नहीं यही एकत्वानुप्रेक्षा है । 

मनुष्य मोहावेश से शरीर और अन्य वस्तुओं की हास-चृद्धि में 
अपनी ह्वास-धृद्धि को मानने की भूछ करके असली कतेव्य का भान 

भूल जाता है; ऐसी स्थिति के निशासाथ शरीर 
आदि अन्य बस्तुओं में अपने मन के अभ्यास को 

दर करना आवश्यक हैं । इसीलिए इन दोनों के गुण-धर्मों की 
मिन्नता का चिन्तन करना कि झरीर तो स्थूछ, आदि और अन्त- 
युक्त एवं जड़ है और में स्वयं तो सूक्ष्म, आदि और अन्त रहित 
एवं चेतन हूँ यद्दी अन्यत्वानुप्रेक्षा है । 

सबसे अधिक दृष्णास्पद शर्रीर दी हैं; अतः उस पर से मृछा 
घटने के लिए ऐसा सोचना कि शरीर स्वयं अशुचि दे, अश्युचि में 

से ही पेंदा हुआ हैं, अशुचि वस्तुओं से इसका 
पोषण हुआ है, अश्ुचि का स्थान है और अश्जुचि 

परंपरा का कारण भूत हैं. यही अश्ञुचित्वानुम्रेक्षा है । 
इन्द्रियों के भोगों की आसक्ति घटाने के लिए प्रत्येक इन्द्रिय के. 

७ आम्रवानुप्रेक्षा | भोग संवन्धी राग में से उत्पन्न होनेवाले अनिष्ट 
परिणामों का चिन्तन करना आखवालुप्रेक्षा है । 

५ अन्यत्वानुप्रेक्षा 

६ अश्युचित्वानुप्रक्षा 
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दुबबंत्ति के द्वारों को बंद करने के लिए 
सदब्षत्ति के गुणों का चिन्तन करना संवरा- 

मुग्रेक्षा है। 
कर्म के वन््धनों को नष्ट करने की वृत्ति को दृढ़ करने क 

लिए उसके विविध विपाकों का चिन्तन करना कि ढुःख के 

प्रसंग दो तरह के होते है, एक तो इच्छा ओर 
स्ञान प्रयत्न के विना ही प्राप्त हुआ; जंसे- पशु, 

पक्षी और बहरा, गूँगा आदि के ढुःखप्रथान जन्म तथा वारिसे में 

मिली हुई गरीबी; दूसरा असंग है सदुद्देश से सज्ञान अयनपूतेक 

प्राप्त किया हुआ, जैसे- तप और त्याग के कारण से प्राप्त हुई 

गरीबी और शारीरिक ऋृशता आदि । पहले में व्ृत्ति का समाधान 

न होने से वह अरुचि का कारण होकर अकुशलू परिणामदायक 

चनता है; और दूसरा तो सदृबृत्तिजनित होने से उसका परिणाम 

कुशल ही होता है। अतः अचानक प्राप्त हुए कट्ठुक विपाकां मे 

समाधान वृत्ति को साधना तथा जहाँ शक्य हो बहाँतप और 

त्याग द्वारा कुशल परिणाम की प्राप्ति हो इस प्रकार संचित कर्मा 

को भोग लेना यही श्रेयस्कर है, ऐसा चिन्तन ही निजंरानुप्रेक्षा है। 
तत्वज्ञान की विशुद्धि के निमित्त विश्व के वास्त- 

विक स्वरूप का चिन्तन करना लोकाजुमरेक्षा है । 

प्राप्त हुए मोक्षमार्ग में अप्रमत्तभाव की साधना के लिए ऐसा 

* सोचना कि अनादिं प्रपँच जाल में विविध हुःखों के 

६१ वोधिहुल- श्रदाह सें बहते हुए और मोह आदि कर्मों के तीज्र 
भल्ानुपक्षा आधातों को सहन करते हुए जीव को शुद्ध दृष्टि और 

शुद्ध चारित्र प्राप्त होना दुलेभ है यही वोषिदुलभत्वान॒प्रेक्षा है । 

८ संवरालुप्रेक्षा 

९ निजराजुप्रेक्षा 

१० लोकानुप्रेक्षा 
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धर्ममार्ग से च्युत न होने और उसके अनुष्ठान में स्थिरता 
के छाने के लिए ऐसा चिन्तन करना कि जिसके 
१२ पधनल्वास्यात- ह द्वारा संपूर्ण प्राणियों का कल्याण हो सकता 

छानप्रक्षा *: है, ऐसे सर्वगुणसम्पन्न धर्म का सत्पुरुषों ने 
उपदेश किया है यह कितना बढ़ा सौभाग्य है यही धर्मस्वाख्यात- 
'च्वानु्क्षा है । ७ । कि 

परोपटा का वर्णन- 

मार्गाव्च्यवननिजराथ पंरिसोठव्याः परीपहा! | ८। 
प्ुत्पिषासाशीतोप्णदंशमणकनाग्स्यारतिस्रीचर्या- 
निपतद्याशस्याक्रोशवधयाचनालाभरोगठ णस्पशमल- 
सत्कारपुरस्कारसन्ञान्ानादशनानि । ९ । 
सक्ष्मसंपरायच्छग्स्थचीतरागयोश्रतुर्देश | १० | 
एकादश जिने । ११। 
बादरसंपराये सर्च | १२ | 
घानावरणे प्रज्ञाज्ञाने। २३। 
दशनमोहान्तराययोरदशनालाभी | १४ । 
चारित्रमोहे नाग्न्यारतिस्नीनिपद्याक्रोशयाचनासत्कार- 
पुरस्कारा: | १५ | 

वेदनीये शेपाः । १६ । 
£ सभी श्वेतांवर, दिगम्बर पुस्तकों में 'प' छपा हुआ देखा जाता है, 

परन्तु यह परीपद्ट शब्द में “प” के साम्य के कारण व्याकरणविपयक 

शध्वान्तिमात्र ट्ै; वस्तुतः व्याफरण के अनुसार 'परिसोढव्या:” यही रुप शुद्ध 
दैे। जैसे देखो, सिद्धटंम २।३।४८॥ तथा पाणिनीय ८१११५ | 
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एकादयो भाज्या युगपदेकीनविंशतेः | १७। 
मार्ग से च्युत न होने और कर्मों के क्षयारथ जो सहद' 

करने योग्य हों वे परीषह हें । 
क्षुषा, तृषा, शीत, उप्ण, दृशमशक, नर्तत्व, अरति, स्री, 

चयो, निषथा, शय्या, आक्रोश, वध, याचन, अल्ाभ, रोग, 
तृगस्पश, मर, सत्कारपुरत्कार, प्रश, अजश्ञाव और अदशेन- 
इनके परीषह, ऐसे कुछ वाईस परीषह हैं । 

सूक्ष्मसंपराय और छम्मत्थवीतराग में चौद॒ह परीषह संभवहें | 
जिन भगवान में ग्यारह संभव हैं । 
वादरसंपराय में सभी अर्थात् वाईस ही संभव हैं । 
ज्ञानावरण रूप निमित्त से प्रज्ञा और अज्ञान परीषह होते हैं। 
दर्शनमोह और अन्तराय कर्म से क्रमशः अदशन और 

अलाभ परीषह होते हैं । 
चारित्रमोह से वग्नत्व, अरति, स्री, निषया, आक्रोश, याचन' 

और सत्कार पुरस्कार परीषह होते हैं । 
वाक़ी के सभी वेदनीय से होते हैं । 
एक साथ एक जाता में एक से लेकर १९ तक परीषह 

विकरुप से संभव हैँ | 

संवर के उपाय रूप से परीषहों का वणन करते समय सूत्र- 
कार ने जिन पाँच मुद्दों का निरूपण किया है, वे ये हैं-- परीषहों 
का लक्षण, उनकी संख्या, अधिकारी भेद से उनका विभाग, उनके 
कारणों का निर्देश तथा एक साथ एक जीव में संभव परीषहों कीं: 
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संख्या ! हरएक मुद्दे पर विशेष विचार अलुक्रम से निम्न अनुसार हैं-- 
अज्ञीकार किये हुए घम्मार्ग में स्थिर रहने ओर 

कर्मवन्धनों के विनाशा्थ जो जो स्थिति समभाव पूर्वक: 
सहन करने योग्य है, उसे परीपह कहते हैं | ८ । 

यद्यपि परीपह संक्षेप में कम ओर विस्तार में अधिक भी” 
कल्पित किये एवं गिनाए जा सकते हैं; फिर भी त्याय: 
को विकसित करने के लिए जो खास ज़रूरी हैं, वे ही' 

बाईस शास्त्र में गिनाये गए हैं, जैसे- 
१,२ क्षुघा और ठया की चाहे केसी भी बेदना हो, फिर भी 

अद्भीकार की हुई मयादा के विरुद्ध आहार, पानी न लेते हुए सम-' 
भाव पृ्रक ऐसी वेदनाओं को सहन करना-'वे क्रमशः छ्षुघा और 
पिपासा परीपह हैं। ३,४ चाहे कितना ही ठंड और गरमी से" 
कष्ट होता हो, तो भी उसके निवारणा्थ अकर्प्य किसी भी वस्तु. 
का सेवन किये विना ही समभावपूत्रंक उन्र वेदनाओं को सहन कर 
लेना वे अनुक्रम से शीत और उष्ण परीपह हैं । ५ डाँस, मच्छर 
आदि जन््तुओं का उपद्रव होने पर खिन्न न होते हुए उसे समभाव' 
पूवंक सहन कर लेना- दंशमशकपरीषह है। 5 नम्मता को सम-- 
भावपूर्वक सहन करना नंग्नतापरीपह है। ७ अंगीकार किये हुए: 

लक्षण 

संख्या 

१ इस परीपह के विषय में रवेतांवर, दिगंवर दोनों संप्रदायों में खास 
मतभेद हैं; इसी मतमेद के कारण श्वेतांवर और दिगंवर ऐसे नाम पढ़े हैं । 
इवेतांवरशास्त्र विज्वेष्ट साधकों के लिए सर्वधा नग्नल् को स्वीकार करके: 
भी अन्य साधकों के छिए मयोदित वल्मपात्र की जाज्ञा देते हैं, और वेसी 
आज्ञाके अनुसार अमूर्ठित भावसे वस्त्रपात्र रखने वाले को भी वे साधु मानते” 
हं, जब कि दिगंवर झात्र मुनिनामधारक सभी साधकों के लिए एक._ 
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“सागे में अनेक कठिनाइयों के कारण अरुचि का संग आ पड़ने 
“पर उस समय अरुचि को न छाते हुए घैयपू्वक उसमें रस छेता- 
अरतिपरीषह है। ८ साधक पुरुष या ख्री का अपनी साधना में 
“विजातीय आकपण से न लछूचाना- स्रीपरीपह है। ९ स्वीकार 
किये हुए घर्मजीवन को पुष्ट रखने के छिए असंग होकर मिन्न- 
भिन्न स्थानों में विहार ओर किसी भी एक स्थान में नियतवास 
स्वीकार न करना- चर्यापरीपह है। १० साधना के अलनुकूठ 
एकान्त जगह में मयोदित समय तक आसन लगाकर बैठे हुए ऊपर 
यदि भय का प्रसंग आ पड़े तो उसे अकम्पितभाव से जीतना 
'किंवा आसन से च्युत न होना- निपद्यापरीपह है। ११ कोमल 
था कठिन, ऊँची या'सीची जैसी भी सहजभाव से मिले वैसी 
जगह में सममाव पूर्वक शयन करना- शब्यापरीपह है। १४ कोई 
पास आकर कठोर या अप्रिय कहे तब भी उसे सत्काखत् 
समझ छेना आक्रोशपरीपह है। १३ कोई ताड़न, तन करे 
“फिर भी उसे सेवा ही मानना वधपरीपह है। १४ दीनभाव या 
अभिमान न रखते हुए सिफ्र ध्मयात्रा के निवाहार्थ याचक्वृत्ति 
खीकार करना- याचनापरीपह है। १५ याचता करने पर भी 
यदि अभीष्ट वस्तु न मिले तो प्राप्ति की वजाय अपम्राप्ति को ही 
“सच्चा तप सानकर उससें संतोष रखना- अछाभ परीपह है । 

सरीखा ऐकान्तिक नरनत्व का विधान करते हैं। नग्नत्व को अचेलकपरीषह 
भी कहते हैं। आधुनिक शोधक विद्वान वस्त्रपात्र धारण करने वाली खेतां- 
बरीय मतकी परंपरामें भगवान पाइ्नेनाथ की सवस्त्र परंपरा का सूल देखते 

:हैं, और सवेथा नग्नत्व को रखने की दिगंवरीय परंपरा में भगवान महावीर 
“की अवस्त्र परंपरा का मूल देखते है। 
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१६ किसी भी रोग से व्याकुल न होकर समभाव पूर्वक उसे सहन 
करना- रोगपरीपह है। १७ संथारे में. या अन्यत्र ढूण आदि की 
तीक्ष्णण किंवा कठोरता अनुभव हो तो मदुशय्या के सेवन सरीखा- 
उल्लास रखना- ठृणस्पशपरीपह है। १८ चाहे कितना ही शारीरिक 
मर हो फिर भी उससे उद्देग न पाना और स्नान आदि संस्कारों: 
कोन चाहना- मलपरीपह है। १९ चाहे कितना भी सत्कार 
मिले फिर भी उससे न फूछना और सत्कार न मिलने पर खिन्न- 
न होना- सत्कारपुरस्कार परीपह है. । २० प्रज्ञा- चमत्कारिणी 
बुद्धि हो तो उसका गव थे करना और न होने पर खेद न करना-- 
प्रज्ञापपीपह है। २१ विशिष्ट शास्रज्ञान से गर्वित न होना और 
उसके अभाव में आत्मावमानना न रखनी- ज्ञानपरीपह है; अथवा 
इसे अज्ञानपरीपह भी कहते हैं । २२ सूक्ष्म और अतीन्द्रिय पदार्थों 
का दर्शन न होने से स्वीकार किया हुआ त्याग निष्फल अतीत होने: 
पर विवेक से श्रद्धा वनाये रखना और ऐसी स्थिति में ही प्रसन्न. 
रहना- अदशनपरीपह है. | ९। 

जिसमें संपराय- छोभकपाय की बहुत ही कम संभावना हो 
वैसे सक््मसंपराय नामक गुणस्थान में और उपश्ान्तमोह तथा 
लि क्षीणमोह नामक गुणस्थानों में चोदह हद परीषह 
भेद से विभाग पे हैं) वे से हैं- झ्लुघा, पिपासा, शीत, उष्ण;. 

दंशमशक, चया, प्रज्ञा, अज्ञान, अछाभ, शय्या, वध, 
रोग, दृणस्पर्श, मल; थाकी के आठों का संभव नहीं है । इसका 
कारण यह है कि वे मोहजन्य हैं, केकिन ग्यारह॒रवें और वारहवें 
गुणस्थानों में मोहोदय का अभाव है। यद्यपि दसवें गुणस्थान में.: 
मोह है सही पर वह इतना अल्प है कि होने पर भी न. होने जैसा: 
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ही है। इसीलिए इस गुणस्थान में भी मोहजन्य आठ परीषहों 

के संभव का उल्लेख न करके सिफ्रो चोदृह का ही संभव है. ऐसा 

उल्लेख किया गया है । 
'तरहवें और चौदहवें गुणस्थानोंमें केवल ग्यारह ही परीषहों 

-का संभव है, जैपे- क्षुधा, पिपासा, शीत, उष्ण, दंशमशक, 'चयों, 
-शय्या, वध, रोग, टृणरपर्श और मछू। वाक़ी के ग्यारह घाति- 
-कर्मजन्य होने से उस कर्म का ही अभाव होने से वे उक्त 
'शुणस्थानों में संभव नहीं । ह 

जिसमें संपराय- कषाय का बादर अथौत् विशेष रूप में संभव 
:हो, ऐसे बाद्रसंपराय नामक नौचें गुणस्थान में वाइस ही परीषह् 

१ इन दो ग्ुणस्थानों में परीषहों के वारे में दिगंबर और रवेतांवर 
-संप्रदायों के वीच मतमेद है । यह मतमेद सर्वज्ञ में कवलछाह्वार मानने और 
न मानने के मतमेद के कारण है। इसीलिए दिगंवरीय व्याख्याग्रन्थ 
“एकादश जिने” इस रूप में इस सूत्र को मान कर भी इसकी व्याख्या तोढ़- 
मरोड़ कर करते-हुए प्रतीत होते हैं। व्याख्या भी एक ही नहीं, वह्कि 
“इसकी दो व्याख्याएँ की गई हैं, तथा वे दोनों संप्रदायों के तीव्र मतमेद के 
बाद की ही हैं. ऐसा स्पष्ट मालूम .पढ़ता है। पहली व्याख्या के अनुसार 
शेंसा अर्थ किया जाता है कि जिन- सर्वज्ञ में छुघा आदि ग्यारह परीषह 
( वेदनीय कर्मजन्य ) हैं, लेकिन मोह न होने से थे छ्ुधा आदि वेदना 
रुप न होने के कारण सिफ उपचार से द्रव्य परीषह हैं । दूसरी व्याख्या के 
अनुसार 'न” शब्द का अध्याहार करके ऐसा अर्थ किया जाता है कि जिनमें 
'वैदनीय' कम होने पर भी तदाश्रित क्ुधा आदि व्यारह परीषह मोह के 
अभाव के कारण बाधा रूप न होने से- हैं ही नहीं। 

२ दिगंबर व्यास्या अन्य इस जगह बादरसंपराय शब्द को संझा 
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होते | । इसका फारण यह / कि परीपष्टी फे काग्णमूत सभी 
फम यहाँ होते (। नोवें शुणरथान में घाईस के संभव का कथन 
फरने से उसके पहल के छठ आदि शुणस्थानां में उतने ही परीपहों 
फा संभव ै, याद स्वतः फलित दे जाता £ै। १०-१२ | 

परीषष्टों फे फारण झुल चार फर्म माने गए हैं। उनमें से 
शानावरण प्रा जौर जअशान इन दो परीपदों का निमित्त हैं; 
रे हम अन्तगायफर्म अलाभपरीपद् फा कारण है; मोह 

में से दशनमोंद अदशंन फा और घारिन्रमीह 
नप्नत्, भरति, श्री, निपया, आक्रोश, याचना, सत्तार- एन सात 
परगीषष्टों फा झारण है; चेदनीय कर्म ऊपर गिनाये गए सबक्ष में 
आंमनित स्याराए पसीकर्श का फारण (। १३-१६ । 

बाहस परीपड़ों में एफ समय में परस्पर विरोधी क्रितनेक 
परीषद हैं; जैस- शीत, डा, घर्या, शस्या और निपद्या- इनमें 

से पाले दो और पिछले तीन फा एक साथ 
संभव ही नाग है। शीत देगा तब उप्ण और 
प्ण होगा तब शीत का संभव ही नहीं। इसी 
तरष्ठ चया, शम्या और निपणा में से भी एक 

भय में एक ही हो सकता £। इसीलिए उक्त पाँचों में से एक 
खमय में किन््हीं भी दो फा संभव और तीन का असंभव मानकर 

दाह पाये इस सीय 

मे मंनाय्य परादा। 

की धम्या 
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हाए मे मान छर विशेष झप में सानने हैं, जिस पर से से छठे आदि भार 

आअधगमघानां हा आड़ फ्रात करते है 

£ ऋमरकारियी सुद्धि फितमी भी क्यों ने हो फिर भी बाद परिमित्त होने 
है धारण हनावरण के आधित दे, कषतः प्रह्ापरोपदयं ज्ञानावरणजन्य ही 

पमधना धाहिए | 
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एक आत्मा में एक साथ अधिक से अधिक १५ परीपहों का संभवः 

बतलाया गया है | १७ | | 
चारित्र के भेद- 

सामायिकच्छेदोपस्थाप्यपरिदारविशुद्धिर क््मसं पराय- 
यथाख्यातानि चारित्रमू | १८ | 
सामायिक, छेदोपस्थापन, परिहारविशुद्धि, सृक्ष्मसंपराय' 

और यथाख्यात यह पॉच प्रकार का चारित्र है | 
आत्मिक शुद्धदशा में स्थिर रहने का प्रयत्न करना ही 

चारित्र है। परिणाम शुद्धि के तरतम भाव की अपेक्षा से चारित्र 
के सामायिक आदि उपयुक्त पाँच विभाग किये गए हैं, वे इस 
प्रकार हैं--- 

समभाव में स्थित रहने के लिए संपूर्ण अशुद्ध प्रवृत्तियों का 
त्याग करना- सामायिकचारित्र है। छेद्ोपस्थापन आदि वाक़ीः 

के चार चारित्र सामायिक रूप तो हैं ही, इतने 
पर भी कितनी ही आचार और गुण की विशेष- 

ताओं के कारण इन चारों को सामायिक से भिन्न करके वर्णन 
किया गया है । इत्वनरिक- कुछ समय के लिए अथवा यावत्कथिक- 
संपूर्ण जीवन के लिए जो. पहले पहल मुनि दीज्ञा छी जाती है-- 
चह सामायिक है । 

अथस दीक्षा छेने के वाद विशिष्ट श्रव का अभ्यास कर चुकने: 
पर विशेष शुद्धि के निमित्त जो जीवनपयन्त पुनः 
दीक्षा ली जाती है, एवं प्रथम ली हुई दीक्षा में. 
दोषापत्ति आने से उसका छेद करके फिर नये सिरे 

से जो दीक्षा का आरोपण किया जाता है- वह -छेदोपस्थापनः 

£ सामायिदक्क चारित्र 

२ छेदोपस्थाप 
पारित्र 



९. १९,२०. ] तप का वर्णन ३४३ 

चारित्र है। जिसमें से पहला निरतिचार और दूसरा सातिचार 
छेदोपस्थापन कहलाता है । 

जिसमें खास धिशिष्ट प्रकार के तपःप्रधान 
३ परिहारविशुद्धि आचार का पालन किया जाता है वह पेरिहार- 

जाति विश्युद्धि चारित्र है। 
जिसमें क्रोध आदि कपायों का तो उदय नहीं 

होता, सिफ लोभ का अंश अतिसूक्ष्म रूप में रहता 
है. वह सूक्ष्मसंपराय चारित्र है। 

जिसमें किसी भी कपाय का उदय विलुकुल 
नहीं रहता वह यथाख्यात अर्थात् वीतराग 
चारित्र है। 

तप का वर्णन- 

अनशनावमौदयश्नत्तिपरिसंख्यानरसपरित्यागविविक्त- 
शब्यासनकायछेशा बाह्य तपः | १९ | द 
प्रायश्रित्तविनयवैयाइत्तयस्वाध्यायव्युत्सरग ध्यानान्यु- 
त्ततमू । २० । 

अनशन, अवमौदय, इत्तिपरिसंख्यान, रसपरित्याग, विविक्त 
डय्यासन और कायक्लेश यह वाद्य तप है । 

प्रायश्रित्त, विनय, वेयाइत्त्य, स्वाध्याय, व्युत्सग और ध्यान 
यह आशभ्यन्तर तप है | 

४ सूक्ष्मसपराय 
चारित्र 

५यथाख्यात चारित्र 

९ देखो दिंदी चौथा कर्मग्रन्थ छू० ५५-६१ । 
र इसके अयाद्यात और तथाख्यात ये नाम भी मिलते हैं । 

श्३् 
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वासनाओं को क्षीण करने के वास्ते समुचित आध्यात्मिक 
चल की साधना के लिए शरीर, इन्द्रिय और मन को जिन जिन 
उपायों से तापित किया जाता है वे सभी तप हैं | तप के वाह्य और 
आभ्यन्तर ऐसे दो भेद हैं । जिसमें शारीरिक क्रिया की श्रधानता 
होती है, तथा जो बाह्य द्रव्यों की अपेक्षा वाला होने से दूसरों को 
दीख सके वह बाह्य तप है। इसके विपरीत जिसमें मानसिक क्रिया 

की प्रधानता हो तथा जो मुख्य रूप से वाह्य द्रव्यों की अपेक्षा न 

रखने के कारण दूसरों से न भी दीख सके वह आभ्यन्तर तप है। 
बाह्य तप स्थूछ और छोगों द्वारा ज्ञात होने पर भी उसका महत्त्व 
आशभ्यन्तर तप की पुष्टि में उपयोगी होने की दृष्टि से ही माना गया 
है। इस वाह्म और आश्यन्तर तप के वर्गीकरण में समग्र स्थूल और 
सूक्ष्म धार्मिक नियमों का समावेश हो जाता है । 

१ सयोदित समय तक या जीवन के अन्त तक सभी प्रकार के 
आहार का त्याग करना-वह अनशन है । इनमें पहला इत्वरिक 

ओर दूसरा यावत्कथिक समझना चाहिए । २ अपनी 
जितनी भूख हो उससे कम आहार करना-अवमौदय- 

ऊनोद्री है। ३ विविधि वस्तुओं के छाल्च को कम करना- वृत्ति- 
संक्षेप है । ४ घी, दूध आदि तथा मय, मधु, मक्खन आदि विकार 
कारक रस का त्याग करना- रसपरित्याग है। ५ वाधारहित 
एकान्त स्थान में रहना- विविक्त शय्यासनसंलीनता है । ६ ठंड, 
गरसी या विविध आसनादि द्वारा शरीर को कष्ट देना कायछेश है । 

१ धारण किये हुए ब्रत में प्रमादजनित दोपों का जिससे 
शोधन किया जा सके- वह प्रायश्रित्त है। २ ज्ञान आदि सदूशुणों 
में बहुमान रखना- विनय है । ३ योग्य साधनों को जुदा कर अथवा 

वाह्य तप 
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अपने आपको काम में लगाकर सेवाहुश्रूया करना- चैयादृत्त्य है। 
विनय ओर वैयादृत्त्य में इतना ही अन्तर है कि 
विनय तो मानसिक घमम है और पैयावृत््य शारीरिक 

थम है। ४ ज्ञान प्राप्ति के लिए विविध प्रकार का अभ्यास करना 
स्वाध्याय है. । ५ जहंत्त और ममत्व का त्याग करना- व्युत्सर्ग है। 
& चित्त के विल्लेपों का त्याग करना- ध्यान हैं। १९,२० । 

साभ्चन्तर तप 

प्रायद्धितत आदि तपों के भेदों की संख्या- 

नवचतुर्दशपश्च्धिमेद यथाक्रम आ्रग्ध्यानात् | २१ । 
ध्यान से पहले के आम्यन्तर तपों के अनुक्रम से नव, चार, 

दस, पाँच और दो भेद हैं । 
ध्यान का विचार विस्तृत होने से उसे अन्त में रखकर उसके 

पहले के प्रायश्वित्त आदि पाँच आभ्वन्तर तपों के भेदों की संख्या 
दी यहाँ दरसाई है । २१ । 

प्रायध्ित्त के मेद-- 

आलोचनग्रतिक्रमणतदुभयविवेकव्युत्सगेतपच्छेदपरि- 
हारोपस्थापनानि । २२ । 
आलोचन, प्रतिकमण, तदुभय, विवेक, व्युत्सग, तप, छेद, 

परिहार और उपस्थापन यह नव भ्रक्वार का प्रायश्वित्त है | 

दोप- भूछ के शोधन करने के अनेक प्रकार हैं, वे सभी 
प्रायश्वित्त हैं | उनके यहाँ संक्षेप में नव भेद इस प्रकार हैं- १ शुरु 
के समक्ष झुद्धभाव से अपनी भूल अकट करना- आलोचन है । 
२ हो चुकी भूछ का अज्ताप करके उससे निद्वत्त होना और नई 
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भूल न हो इसके लिए सावधाव रहना- प्रतिक्रण है। ३ उक्त 

आलोचन और. ग्रतिक्रमण दोनों साथ किये जायें तव तहुभय 

अथात् मिश्र | ४ खानपान आदि वस्तु यदि अकल्पनीय आ जाय 

पीछे से मालम पड़े तो उसका त्याग करना- विवेक है । 

५ एकाग्रता पूर्वक शरीर और वचन के व्यापारों को छोड़ देना- 
व्युत्सग है। ६ अनशन आदि वाह्म तप करना- तप है । ७ दोप 
के अनुसार दिवस, पक्ष, मास या वर्ष की प्रन्नज्या घटा देना- छेद 
है। ८ दोपपात्र व्यक्ति को उसके दोप के अनुसार पक्ष, मास 
आदि पर्यन्त किसी किस्म का संसर्ग न रख कर दूरसे परिहरना- 
परिहार है । ९ अहिंसा, सत्य, श्मचय आदि महातव्रतों के भंग हो 
जाने से फिर शुरू से ही उन महात्रतों का आरोपण करना- वही 
उपस्थापन है । २२। 

बिनय के भेद- 

ज्ञानद्शनचारित्रोपचारा। । २३। 
ज्ञान, दशन, चारित्र और उपचार विनय के ये चार 

प्रकार हैं। 
विनय वस्तुतः गुणरूप से एक ही है, फिर भी यहाँ जो उसके 

भेद किये गए हैं, वे सिफ्र विषय की दृष्टि से ही । 
विनय के विषय को सुख्य रूप से थहाँ चार भागों में वाट 

१ परिहार और उपस्थापन इत दोनों के स्थान में मूठ, अन- 
वस्थाप्य, पारंंचिक ये तीन प्रायश्वित्त होने से बहुत से ग्रन्थों में दस 
आयश्षित्तों का चणन हे। ये प्रत्येक प्रायश्वित्त किन किन और कैसे कैसे 
दोषों पर लागू होते हैं, उनका विशेष स्पष्टीकरण व्यवहार, जीतकल्प- 
सूत्र भादि प्रायश्षित्त प्रधान अन्धोंसे जान लेना चाहिए । 
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गया है; जैसे- १ ज्ञान भ्राप्त करना, उसका अभ्यास चालू रखना 
जौर भूलना नहीं यद् ज्ञान का असली विनय हैं। २ तत्त्व फी 
चधार्थप्रतीति स्वरूप सम्यदर्शन से चलित न होना, उसमें होने 
वाली शह्वओं का संशोधन करके निःशंक भाव की सावना फरना-- 
दर्शनविनय हैं। ३ सामायिक आदि पूर्वोक्त किसी भी चारित्र में 
चित्त का समाधान रखना- चारित्रविनय हैं। ४ कोई भी सह्दुणों 
मं अपने से श्रेष्ठ हो उसके प्रति अनेक प्रकार से थोग्य व्यवहार 
ऋरना, जैस- उसके सामने जाना, वह आवबे तव ऊठ कर खड़ा हो 
ज्ञाना, आसन देना, वन्दन करना इत्यादि उपचारविनय है । २३ । 

पैयावृत्य के मेदू- 

आचार्योपाध्यायतपस्थिशेष्कलानगणकुरूसदसाधुसम- 
नोज्ञानाम् | २४ । 
आचाय, उपाध्याय, तपत्वी, शेक्ष, ग्ठान, गण, कुछ, संघ, 

साधु और समनोज्ञ इस तरह दस प्रकारका वैयादृत्त्य है | 
बैयाबूत्य सेवारूप होने से जो सेवा योग्य हों ऐसे दस प्रकार के 

सेव्य- सेवायोग्य पात्रों के कारण उसके भी दस प्रकार किये गए 
हैं। वें इस प्रकार हैं- १ मुख्य रूप से जिसका कार्य श्रत और 
आचार ग्रहण कराने का दहो- वह् आचाय हैँ। २ मुख्य रूप से 
जिसका काय श्रताभ्यास कराने का हों- वह उपाध्याय हैं। ३ जो 
महान और उम्र तप करने वाला हो- वह तपरवी है| ४ जो नव- 
दीक्षित होकर शिक्षण प्राप्ति का उम्मीदवार हो-वह शैक्ष । ५ रोग 
आदि से क्षीण हो- वह ग्लान । ६ जुदे जुदे आचायों के शिष्य रूप की ध्ज््र के 

साधु यदि परस्पर सद्दाध्यायी होने से समान वाचना वाले हों उनका 
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समुदाय ही गण है। ७ एक ही दीज्ाचाये का शिष्य परिवार- 
कुछ है। ८ घर्म का अनुयायी संघ है, इसके साधु, खाध्वी, श्रावक 
और श्राविका ये चार भेद हैं। ९ प्रत्रज्या धारी हो- वह साधु 
है । १० ज्ञान आदि गुणों में समान हो वंह समनोज्ञ- समान 
शीछ है। २४ । 

स्वाध्याय के मेद्- 

वाचनाग्रच्छनाजुग्रेक्षाम्नायधर्मोपदेशाः | २५ | 
वाचना, प्रच्छना, अनुप्रेक्षा, आज्नाय और पधर्मोपदेश ये 

पाँच स्वाध्याय के मेद हैं। 
ज्ञान ग्राप्त करने का, उसे निःशंक, विशद् और परिपक बनाते 

का एवं उसके प्रचार का पयत्न ये सभी स्वाध्याय में आ जाते हैं; 
अतः उसके यहाँ पाँच भेद अभ्यासशेली के, क्रमानुसार द्रसाये 
गए हैं । वे इस तरह हैं-- १ शब्द या अर्थ का पहला पाठ लेना- 
वाचना है। २ शंका दूर करने किंवा विशेष निणेय के लिए पृच्छा 
करनी- वह अच्छना है। ३ शब्द, पाठ या उसके अथ का मन से 
चिन्तन करना- अलुम्ेक्षा है। ४ सीखी हुई वस्तु के उच्चारण का 
शुद्धिपृवक पुनराबर्तन करना- आम्नाय अर्थात् परावतन है । 
५ जानी हुई वस्तु का रहस्य समझना धर्मोपदेश है अथवा धर्म काः 
कथन करना धर्मोपदेश है। २५ । ह 

ब्युत्सगे के मेद- 

वाह्यास्यल्तरोपध्यो। । २६ । 
बाह्य और आशभ्यन्तर उपधि का त्याग ऐसा दो तरह का 

व्युत्तग है । 
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वास्तव में अहंत-ममल की निवृत्ति रूप त्याग एक ही है, 
फिर भी त्यागने की वस्तु वाह्य और आभ्यन्तर ऐसे दो प्रकार की 
हैं। इसीसे उसके- व्युत्सग या त्याग के दो प्रकार माने गए हैं । 
व इस प्रकार हैं- १ घन, धान्य, मकान, क्षेत्र आदि बाह्य वस्तुओं 
में से ममता हटा लेना वाह्योपधि व्युत्सग है और २ शरीर पर से 
मसता हटाना एवं कापायिक विकारों में तन््मयता का त्याग करना-- 
आमभ्यन्तरोपधि व्युत्सग हैं । २६ । 

ध्यान का वर्णन- 

उत्तमसंहननस्थेकाग्रचिन्तानिरोधो ध्यानम् | २७। 
आ मुहूर्तात् । २८। 
उत्तम संहनन वाले का जो एक विषय में अन्तःकरण 

की वृत्ति का स्थापन- वह ध्यान है । 
वह मुह॒त तक अथाोव अन्तमुहते पर्यत रहता है । 

यहाँ ध्यान से संवन्ध रखने वाली अधिकारों, स्वरुप और 
काल का परिमाण ये तीन बातें वतलाई गई हैं । 

छः प्रकार के संहननों- शारीरिक संघटनों में वेञ्रपभनाराच, 
अधवजपभनाराच और नाराच ये तीन उत्तम गिने जाते हैं । जो 

उत्तम संहनन वाला होता है वही ध्यान का अधिकारी 
हैँ; क्योंकि ध्यान करने में आवश्यक मानसिक बल के 

१ दिगंवरीय भन्यों में तीन उत्तम संदनन वाले को ही ध्यान का अधि- 
कारी माना दे; लेकिन भाष्य और उसकी ध्त्ति प्रथम के दो संहनन वाले 
को ध्यान का स्वामी मानने के पक्ष में हें । 

२ इसकी जानकारी के लिए देखो अ० ८, सू० १९।॥ 

अधिकारी 
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लिए जितना शारीरिक वल चाहिए, उसका संभव उक्त तीन संहनन 

वाले शरीर में है; बाकी के तीन संहनत वाले में नहीं । यह तो 
प्रसिद्ध ही है कि मानसिक वर का एक मुख्य आधार दाररीर ही 

है, और शरीर वछ शारीरिक संघटन पर निभर है; अतः उत्तम 
संहनन वाले के सिवाय दूसरा ध्यान का अधिकारी नहीं है | जितना 

ही शारीरिक संघटन कमज़ोर होगा, मानसिक वल भी उतना ही 
कम होगा; मानसिक वर जितना कम होंगा, चित्त की स्थिरता भी 
उतनी ही कम होगी । इसलिए कमजोर शारीरिक संघटन- अजु- 
तम संहनन वाला ग्रस्त या अप्रशत्त किसी भी विपय में जितनी 
शकाप्रता साध सकता है, वह इतनी कम होती है कि उसकी 
गणना ही ध्यान में नहीं हो सकती । 

सामान्य रूप से क्षण में एक, क्षण म॑ दूसरे, क्षण में तीसरे 
ऐसे अनेक विपयों को अवलंवन करके प्रदत्त हुई ज्ञानधारा भिन्न 

भिन्न दिशाओं में से वहती हुई हवा के बीच स्थित दीप- 
शिखा की तरह-अस्थिर होती है। ऐसी ज्ञानधारा- 

चिन्ता को विशेष प्रवत्त के साथ चाकी के सब विपयों से हटा कर 
किसी भी एक ही इृष्ट विषय में स्थिर रखना अथात् ज्ञानधारा को 
अनेक विपयंगामिनी वनने से रोक कर एक विपयगामिनी बना 
देना ही ध्यान है। ध्यान का यह स्वरूप असर्वक्ष- छद्मस्थ में ही 
संभव है, इसलिए ऐसा ध्यान वारहवें गुणस्थान तक होता है । 

सर्वश्त् प्राप्त होने के बाद अर्थात् तेरहवें और चौदहवें गुण- 
स्थानों में भी ध्यान स्वीकार किया है सही, पर उसका स्वरूप मिन्न 
प्रकार का है। तेरहवें गुणस्थान के अन्त में जब मानसिक, 
वाचिक और कायिक योग व्यापार के निरोध का क्रम शुरू होता 
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है, तब स्थूछ कायिक व्यापार निरोध के वाद सूक्ष्म कायिक व्यापार 
के अस्तित्व के सम्रय में सूक्ष्मक्रियाप्नतिपाती नाम का तीसरा शुह्न- 
ध्यान सानां गया है, और चौदहवें गुणस्थान की संपूर्ण अयोगि- 
पन की दशा में शेलेशीकरण के समय में समुच्छिन्नक्रियानिवृत्ति 
नाम का चौथा शुद्धध्यान माना है । ये दोनों ध्याव उक्त दशाओं में 
चित्तव्यापार न होने से छद्यस्थ की तरह एकाम्रचिन्तानिरोध रूप 

तो हैं ही नहीं; अतः उक्त दशाओं में ध्यान को घटाने के वास्ते 

सूत्र में कथित श्रसिद्ध अर्थ के उपरांत ध्यान शब्द का अर्थ विशेष 

विस्तृत किया गया है; और वह ऐसे कि सिफ्रे कायिक स्थूछ 
व्यापार को रोकसे का प्रयत्न भी ध्यान है, और आत्मप्रदेशों की 

जो निष्प्रकम्पता- वह भी ध्यान है । 

फिर भी ध्यान के वारे में एक ग्रइन रहता है, ओर वह यह 

कि तेरहवें गुणस्थान के भारंभ से योगनिरोध का क्रम झुरू 

होता है, तव तक की अवस्था में अथात् सर्वाज्ञ हों कर जीवन 

व्यतीत करने की स्थिति सें क्या वास्तव में कोई ध्यान होता है ९ 

और थदि होता है तो वहकौन सा १ इसका उत्तर दो तरह से 

मिलता है | १ विहर्माण सवज्ञ की दशा में ध्यानान््तरिका कह कर 
उसमें अध्यानित्व ही सान करके कोई ध्यान स्वीकार नहीं किया 

गया है । २ सर्वज्ष दशा में मन, वचन ओर दारीर के व्यापार 
संवन्धी सुदृढ़ प्रयत्न को ही ध्यान रूप में मान लिया गया है । 

- उपयुक्त एक ध्यान ज्यादा से ज्यादा अन्त- 
मुंहते तक ही टिक सकता है, उसके वाद उसे 

ठिकाना कठिन है; अतः उसका कालपरिमाण अन्तमुहूत माना 

गया है। 

कार का परिमाण 
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श्वास, उच्छास को विलकुछ रोक रखना कितनेक इसीको ध्यान 
मानते हैं, तथा अन्य कितनेक मात्रा से काल की गणना करने कोः 
ही ध्यान मानते हैं । परन्तु जैन परंपरा में इस कथन को स्वीकार 
नहीं किया गया है; क्योंकि उसका कहना है कि यदि संपृणेतया' 
श्वास, उच्छास वंद् किया जाय, तब तो अस्त में शरीर ही नहीं 
टिक सकता । इसलिए मन्द या मन्दतम भी श्रास का संचार तो 
ध्यानावस्था में रहता ही है। इसी प्रकार जब कोई सात्रा से काल 
का माप करेगा तव तो उसका सत्र गिनती के काम में अनेक. 
क्रियाओं के करने में छग जाने के कारण एकाग्रता के बदले व्यप्रता- 
युक्त ही मानना होगा । यही कारण है. दिवस, मास और उससे 
अधिक समय तक ध्यान के टिकने की छोकमान्यता भी जैन परंपरा 
को ग्राह्म नहीं, इसका कारण उसमें यह वतलाया है कि अधिक 
सम्नय तक ध्यान लंवाने से इन्द्रियों के उपधात का संभव है, अतः 
ध्यान को अन्तमुंहूर्त से ज़्यादा रवाना कठिन है। एक दिवस, 
एक अहोरात्र अथवा उससे अधिक समय तक ध्यान किया- इस 
कथन का अभिप्राय इतना ही है. कि उतने समय तक ध्यान का 
अबाह चछता रहा अथोत् किसी भी एक आहलंवन का एकबार 
ध्यान करके, फिर उसी आलंबन का कुछ रुपांतर से या दूसरे हीः 

१ अ, इ* आदि एक एक हस्व खर के घोलने में जितना समय लगता 
है, उतने समय को एक मात्रा कहते हैं। व्यक्षन जब स्वरहीन बोला 
जाता है, तब उसमें अधंमान्ना जितना समय लगता है। मात्रा या अध- 
मात्रा परिमित समय को जान छेने का अभ्यास करके कोई उसीके अनुसार 
अन्य क्रियाओं के समय का भी माप करने लगे कि अम्नुक काम में इतनीः मान्नाएँ हुई । यही मात्रा से काल की गणना कहलाती है । 
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आलंबन का ध्यान किया जाता हैं, और पुनरपि इसी तरह आगे 
भी ध्यान किया जाय तो बह ध्यानप्रवाह लंबा हो जाता है। यह 
अन्तमुहर्त का कालपरिमाण छद्यस्थ के ध्यान का समझना चाहिए। 
सर्वक्ष में घटाने पर ध्यान का कालपरिमाण तो अधिक भी हो 
सकता हैं; क्योंकि मन, बचन और शरीर की प्रवृत्तिविषयक सुदृढ़ 
प्रयत्न को अधिक समय तक भी सबज्न ल॑वा कर सकता है । 

जिस आलंबत पर ध्यान चलता है, वह आलंबन संपूर्ण द्रव्य 
रूप न हो कर उसका एक देश- कोई एक पर्याय होता है; क्योंकि - 
द्रव्य का चिन्तन उसके किसी न किसी पयोग द्वारा ही शकक्य 
बनता हैं । २७, २८ । 

ध्यान के भेद- 

आतंरौद्रधर्मशुक्कनि । २९ । 
परे मोक्षदेत | ३० | 

[था [ बडी 

आते, रौद्र, धर्म और शुद्ध यद्द चार प्रकार ध्यान के हैं। 
उनमें से पर- वाद के दो मोक्ष के कारण हैं । 

उक्त चार ध्यानों में आत और रौद्र ये दो संसार के कारण 
३ का रू दे ९. छठे रे ० बी. कि 

होने से दुर्यान हैं और देय- त्याव्य हैं; धर्म और शुछ्ठ ये दो सोक्ष 
के कारण होने से सुध्यान हैं. और उपादेय- ग्रहण करने योग्य 
माने हैं। २९, ३० । 

आतध्यान का निरूपण- 

आतंममनोतवानां सम्प्रयोगे तद्दिप्रयोगाय स्मृतिसम- 
न्वाहार! । ३१ | 
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वेदनायाथ । २२ | 

विपरीत मनोज्ञानाम् | ३३ | 
निदान च | ३४ | 
तदविरतदेशविरतप्रमत्तसंयतानाम् । २५ | 

अप्रिय वस्तु के प्राप्त होने पर उसके वियोग के लिए जो 

चिन्ता का सातत्य- वह प्रथम आतंध्यान है । 
दुःख के आ पड़ने पर उसके दूर करने की जो सतत 

चिन्ता वह दूसरा आपंध्यान है । 
प्रिय वस्तु के वियोग हो जाने पर उसकी प्राप्ति के लिए 

जो सतत चिन्ता- वह तीसरा आतध्यान है । 
प्राप्त न हुई वस्तु की प्राप्ति के लिए संकरप करना या 

सतत चिन्ता करनी- वह चौथा आततध्यान है | 
वह आतंध्यान अविरत, देशसंयत और प्रमत्त संयत इन 

गुणस्थानों में ही संभव है । 
यहाँ आतंध्यान के भेद और उसके स्वामी- इन दो बातों का 

“निरूपण है। अर्ति का अथ है पीडा या दुःख; उसमें से जो उत्पन्न 
हो- वह है आते | दुःख की उत्पत्ति के मुख्य चार कारण हैं- 
अनिष्ट वस्तु का संयोग, इष्ट वस्तु का वियोग, प्रतिकूल वेद्ना और 
भोग की छाछसा; इन कारणों पर से ही आतंध्यान के चार प्रकार 
“किये गए हैँ। १ जब अनि्ट वस्तु का संयोग हो, तब तड़व दुःख 
से व्याकुद हुआ आत्मा उसे दूर करने के लिए अथोत् वह वस्तु 
अपने पास से कब दूर हो इसी के लिए जो सतत चिन्ता किया 



९, ३६. ] रीद्रध्यान का निरूपण 2६४ 

करता है बद्दी अनिष्टंयोग-आतंध्यान है । २ उक्त रीत्या किसी' 
इृष्ट चस्तु के चले जाने पर उसकी प्राप्ति के निमित्त जो सतत 
चिन्ता बह इधष्धवियोग-आतंध्यान है। ३ वैसे ही शारीरिक या 
मानसिक पीड़ा के होने पर उसे दूर करने की व्याकुछता में जो 
चिन्ता बह रोगचिन्ता-आर्तध्यान हैं, और ४ भोगों की छाढसा की 
उत्कटता के कारण अप्राप्त वस्तु को प्राप्त करने का जो तीत्र संकल्प 
ब्रह निद्ान-आतेध्यान है । 

प्रथम के चार गुणस्थान, देशविरत और प्रमत्तसंयत- इन" 
कुल छः गुणस्थानों में उक्त ध्यानों का संभव है। इनमें भी इत्तनी 
विशेषता हैँ कि प्रमत्तसंयत शुणस्थान में निदान सिवाय के तीचः 
ही आतंध्यान हो सकते हैं । ३१-३५। 

रौद्धप्यान का निरुपण- 

हिंसाउनृतस्तेयविपयसंरक्षणेभ्यो रौद्रमविरतदेश- 
पिरतयोः । ३६। 
हिंसा, अप्त्य, चोरी और विपयरक्षण के लिए जो' 

सतत चिन्ता- वही रौद्गध्यान है। वह अविरत और देश- 
विरत में संभव है | 

प्रत्ुत सूत्र में रौद्रध्यान के भेद और उसके स्वरामियों का 
ब्रणन है। रौद्रध्यान के चार भेद उसके कारणों पर से आतध्यान 
क्री तरह ही विभाजित किये गए है । जिसका चित्त ऋर व कठोर 
हो बह रुद्र, और ऐसे आत्मा का जो ध्यान- वह रौद्र है | हिंसा 
करने, झूठ बोलने, चोरी करने और प्राप्त विषयों को संभाल कर 
रखने की वृत्ति में से क्रुतता व कठोस्ता पैदा होती है, इन्हीं के 
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सबब से जो सतत चिन्ता हुआ करती है- वह अलुक्रम से हिंसा- 

.जुबन्धी, अनृतानुवन्धी, स्तेयानुवन्धी और विपयसंरक्षणानुवन्धी 

रौद्रप्यान कहलाता है। इस ध्यान के स्वामी पहले पाँच गुण- 

- स्थान वाले होते हैं । ३६ । 

धर्मध्यान का निरूपण- 

आज्ञाउ्पायविपाकसंस्थानविचयाय धर्ममप्रमचसंय- 
तस्य । ३७। 

उपशान्तक्षीगकपाययोश्व । ३८ । 

आज्ञा, अपाय, विपाक और संस्थान इन की विचारणा के 

“निमित्त जो एकाग्र मनोबृत्ति का करना- वह धर्मध्यान है; यह 

अप्रमत संयत के हो सकता है । 

पुनः वह॒धर्मध्यान उपशान्तमोह और क्षीणमोह गुण- 

स्थानों में भी संभव है | 

धर्मध्यान के भेद और उसके स्वामियों का यहाँ निर्देश है । 
१ वीतराग तथा सर्वज्ञ पुरुष की क्या आज्ञा है, ओर केसी 

' होनी चाहिए, इसकी परीक्षा करके वैसी आज्ञा का पता छगाने के 
भेद एिि मनोयोग देना-वह आज्ञाविचय धरंध्यान है । 

२ दोषों के स्वरूप ओर उनसे छुटकारा केसे हो इसके 
विचाराथ मनोयोग देना- अपायविचय घसध्यान है। ३ अनुभव 
में आने वाले विपाकों में से कौन-कौन सा विपाक किस किस कस 
का आसारी है, तथा अमुक कर्म का अमुक विपाक संभव है इनके 
“विचाराथे मनोयोग लगाना- विपाकविचय धस्ध्यान है। ४ छोक 



९, ३९-४६ | शुक्कष्यान का निरूपण ३६७ 

न्के स्वरूप का विचार करने में सनोयोग देना- संस्थानविचय 
धमध्यान है । 

धर्मध्यान के स्वामियों के बारे में श्वेतांवरीय और दिगंवरीय 
मतों की परंपरा एक सी नहीं है । श्वेतांवरीय मान्यता के अनुसार 

उक्त दो सूत्रों में निर्दिष्ट सातवें, ग्यारह और वारहवें 
गुणस्थानों में तथा इस कथन पर से सूचित आठवें 

आदि वीच के तीन गुणस्थानों में अथोत्् सातवें से लेकर वारहवें 
तक के छहों शुणस्थानों में धर्मध्यान का संभव है.। दिगंवरीय 
परंपरा चौथे से सातवें तक के चार गुणस्थानों में ही धर्मध्यान 
'का संभव स्वीकार करती है। उसकी यह दलील है कि सम्यर्दृष्टि 
को श्रेणी के आरम्भ के पूतव तक ही घर्मध्यान का संभव है और 
श्रेणी का आरंभ आठवें गुणस्थान से होने के कारण आठवें आदि 
ने यह ध्यान कथमपि संभव नहीं | ३७, ३८ | 

शुकुृृष्पान का निरूपण- 

शुक्ल चाद्ये पूतेविदः ) ३२९ | 
परे केवलिन/ | ४०। 

पृथक्त्वेकत्ववितकेस्रक्ष्मक्रियाप्रतिपातिव्युपरतक्रिया- 
निवत्तीनि । ४१ । 

१ 'पूरव॑विद:” यह अंश अस्तुत सूत्र का ही दे और इतना सूत्र अलग 
नहीं, ऐसा भाष्य के टीकाकार वतलाते हैँ। दिग्ेवरीय परंपरा में भी इस 
अंश को सूत्र रूप में अलग स्थान नहीं दिया। अतः यहाँ भी वेसे ही 
रक्खा है । फिर भी भाष्य पर से स्पष्ट माढ्म होता है कि 'पूर्वविद:” यह 
अल्य ही सूत्र है। 
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तत्येककाययोगायोगानाम् | ४२ | 

एकाश्रये सवितर्क पूर्व | ४३ | 
अविचारं द्वितीयम् | ४४। 
वितर्कः श्रुतम् | ४५। 
विचारो<र्थव्यज्ञनयोगसंक्रान्ति। | ४६ | 

उपश्ञान्तमोह और क्षीणमोह में पहले के दो शुक्लध्याव 

संभव हैं । पहले दोनों शुह्गध्यान पूर्वधर के होते हैं । 
बाद के दो केवली के होते हैं | 
पृथक्तवबितर्क, एकल्ववितके, सूक्ष्मक्रियाप्रतिपाती और ब्यु- 

परतक्रियानिवतत्ति ये चार शुद्नध्यान हैं । 
वह- शुक्लध्यान अनुक्रम से तीन योगवालूल, किसी एक योग: 

वाढा, काययोग वाढा और योगरहित होता है । 
पहले के दो, एक आश्रयवाले एवं सवितर्क होते हैं । 
इनमें से दूसरा अविचार है अर्थात् पहछा सविचार है | 
वितके अथोत् श्रुत । 

विचार अथोत् अथ, व्यज्ञन और योग की संक्रान्ति | 
: प्रस्तुत वन में शुक्॒ध्यान से संबन्ध रखने वाली स्वामों, भेद 

ओर खरूप- ये तीन वातें हैं । 

१ प्रस्तुत स्थल में 'अवीचार” ऐसा रूप ही अधिकतर देखा जाता है 
तो मी यहाँ सूत्र और विवेचन में हस्त 'वि” का प्रयोग करके एकता 
रक्खी गई है । पे 
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जप स्वामी का कथन यहाँ दो प्रकार से किया गया 
है; एक तो गुणस्थान की दृष्टि से और दूसरा योग की 
च्ट्िसे। 

शुणस्थान की दृष्टि से शद्छध्यान के चार भेदों में से पहले 
के दो भेदों के स्वामी स्यारहवं ओर चारहवें गुणस्थानवाले जो कि 
पृज॑ंधर भी हो- वे द्वी होते हैं । 'पृत्रंधर' इस विशेषण से सामा- 
न््यतया यह समझना चाहिए कि जो पूर्वधर न हो पर ग्यारह 
आदि अज्नों का घारक हो उसके तो ग्यारहवें-वारहवें गुणस्थान 
में झक्कध न होकर घमध्यान ही होंगा। इस सामान्य विधान 
का एक अपवाद भी हैं और वह यह कि पूबंधर न हों ऐसी 
आत्माओं- जैसे मापतुप, मरुदेवी आदि के भी शुद्धध्यान का 
संभव है। शुद्धब्यान के वाक्की के दो भेदों के स्वामी सिफ्र केंवली 
अर्थात् तेरदव और घौदहतरें गुणस्थान वाले होते हैं । 

योग की दृष्टि से तीन योग वाला ही चार में से पहले शुक्- 
ध्यान का-स्वामी होता है । मत, वचन और काय में से किसी भी 
एक ही योग वाला झुद्धप्यान के दूसरे भेद का स्वामी होता है 
इसी ध्यान के तीसरे भेद का स्वामी सिक्र काययोग वाछा और 
चौथे भेद का स्वामी एक मात्र अयोगी ही होता है । 

झुक्कध्यान के भी अन्य ध्यानों की तरह चार भेद किये गए 
हैं, जो कि इस के चार पाये भी कहलाते हैं | उनके चार नाम इस 

भेद. पर हैं- ! प्ृथक्त्ववितक-सविचार, २ एकलबितके- 
 निर्विचार, ३ सल्ष्मक्रियाप्रतिपाती, ४ व्युपर्तक्रिया 

चिवृत्ति- समुच्छिन्नक्रियानिवृत्ति । 

प्रथम के दो झुक्नध्यानों का आश्रय. एक है अथात् उन दोनों 
२ 
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का आरंभ पृववज्ञानधारी आत्मा द्वारा होता है। इसी से ये दोनों 
ध्याव वितक- श्रतज्ञान सहित हैं। दोनों में वितके का साम्य 
होने पर भी दूसरा वेपस्य भी है, ओर वह यह कि पहले में 
पृथक्त्व- भेद है. जब कि दूसरे में एकत्व- अभेद॑ हैं; इसी तरह 
पहले में विचार- संक्रम है, जब कि दूसरे सें विचार नहीं है । 
इसी सबब से इन दोनों ध्यानों के नाम क्रमशः प्रथक्त्ववितक- 
सविचार और एकल्ववितर्क-अविचार ऐसे रक्खे गए हैं । 

जब कोई ध्यान करने वाला पूवंधर हो, तथ पूर्वंगत श्रत के 
आधार पर, और जब पूबंधर न हो तब अपने में संभवित श्रत के 

आधार पर किसी भी परमाणु आदि जड़ या आत्म 
रूप चेतन- ऐसे एक द्रव्य में उत्पत्ति, स्थिति, नाश, 
मूतत्व, अमूतत्व आदि अनेक पर्यायों का द्रव्यास्तिक, 

पयायास्तिक आदि विविध नयों के द्वारा भेदप्रधान चिन्तन करता 
है ओर यथासंभवित श्र॒तज्ञान के आधार पर किसी एक द्रव्य रूप 
अथ पर से दूसरे द्रव्य रूप अथ पर या एक द्रव्य रूप अथ्थ पर 
से पर्याय रूप अन्य अथ पर किंवा एक पर्यायरूप अर्थ पर से 
अन्य पर्याय रूप अथ पर या एक पयोय रूप अथ पर से अन्य 
द्रव्य रूप अथ पर चिन्तन के लिए प्रवृत्त होता है; इसी तरह 
अथ पर से शब्द पर और शब्द पर से अथ पर चिन्तनाथ प्रवृत्ति 
करता है; तथा सन आदि किसी भी एक योग को छोड़कर अन्य 
योग का अवलंबन करता है-- तव वह ध्यान प्थक्लववित्तक-सबि 
चार कहलाता है। कारण यह कि इसमें. वितर्क- अतज्ञान का 
अवलंबन लेकर किसी भी एक द्रव्य में उसके पयोयों का भेद- 
प्रथक्त्व विविध दृष्टियों से चिन्तन किया जाता है. और श्रुतज्ञान 

पृथक्तववितर्क- 
सविचार 
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को ही अबलंबित करके एक अथ पर से दूसरे अर्थ पर, एक हाच्द 
पर से दूसरे शब्द पर, अर्थ पर से शब्द पर, शब्द पर से अथ 
पर तथा एक योग पर से दूसरे योग पर संक्रम- संचार करना 
पड़ता हैं । 

उक्त कथन के विपरीत जब कोई ध्यान करने वाला अपने में 
संभवित श्रुत के आधार पर किसी भी एक ही पर्योयरूप अर्थ को 

८ लेकर उस पर एकत्व- अभेदप्रधान चिन्तन करता 
एकल वितर्क- है और मन आदि तीन योगों में से किसी भी एक ही 

अर्वतार पर अटल रह कर शब्द और अर्थ के चिन्तन 
एवं भिन्न-भिन्न योंगों में संचार का परिवर्तन नहीं करता है- तव 
वह ध्यान एकत्ववितक-अविचार कहलाता है। कारण यह कि इससें 
वितक- श्रतज्ञान का अवलंवन होने पर भी एकत्व- अभेद् का 
प्रधानतया चिन्तन रहता है और अर्थ, शब्द किंवा योगों का परि 
बर्तन नहीं होता । 

उक्त दोनों म॑ से पहले भेद्म्धान का अभ्यास दृढ़ हो जाने 
के वाद ही दूसरे अभेद्प्रधान ध्यान की योग्यता भाप्त होती है । 
जैसे समग्र शरीर में व्याप्त सपोदि के जहर को मन्त्र आदि उपायों 
से सिफे डंक की जगह में छाकर स्थापित किया जाता है; वैसे 
ही सारे जगत में मिन्न-भिन्न विपयों में अस्थिररूप से भठकते 
हुए मन को ध्यान के द्वारा किसी भी एक विपय पर लगाकर 
स्थिर किया जाता है। इस स्थिरता के दृढ़ हो जाने पर जैसे 
बहुत से ईंधन के निकाछ लेने और बचे हुए थोड़े से ईंधन के 
सुलगा देने से अथवा सभी ईंधन के हटा देने से अप्रि बुझा 
जाती है, वैसे ही उपयुक्त क्रम से एक विपय पर स्थिरता श्राप्त 
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होते ही आखिरकार मन भी सवंथा शान हो जाता है। अथोत् 
उसकी चंचलता हटकर वह निष्प्रकंप वन जाता है, और परिणाम 

यह होता है कि ज्ञान के सकछ आवरणों के विलय हो जाने पर 

सर्बज्ञता प्रकटित होती है । 
जब सर्वज्ष भगवान योगनिरोध के क्रम में अन्ततः सूह्ष्म- 

शरीर योग का आश्रय लेकर दूसरे वाक्ी के योगों 
सक्षकियाअति- (ते रोक देते हैं-- तब वह सूह्मक्रियाप्रतिपाती ध्यान 
पाती पयान_.हद्ाता है। कारण यह कि उसमें श्वास-उच्छास 

सरीखी सूक्ष्मक्रिया ही वाक्की रह जाती है, और उसमें से पतन 
होने का भी संभव नहीं है । 

जब शरीर की श्वांस-प्रश्नास आदि सूक्ष्म क्रियाएँ भी बन्द हो 
जाती हैं और आत्मग्रदेश सर्वथा निष्प्रकंप हो जाते हैं- तव वह 

समुच्छिन्नक्रियानिवृत्ति ध्यान कहलाता है! कारण 
यह कि इसमें स्थूल या सूक्ष्म किसी किस्म की भी 
मानसिक, वाचिक, कायिक क्रिया ही नहीं होती 

ओर वह स्थिति वाद में जाती भी नहीं। इस चतुथ ध्यान के प्रभाव 
से सब आख्॒व और वन्ध का निरोध होकर शेष स्वेकर्म क्षीण 

समुच्छिन्नक्रिया- 

निमृत्ति ध्यान 

१ यह कम ऐसे माना जाता है- स्थूलकाय योग के क्षाश्रय से वचन 
और मन के स्थूछ योग को सूक्ष्म बनाया जाता है, उसके बाद वचन और 
संन के सूक्ष्म योग को अवरूंवित करके शरीर का स्थूल योग सूक्ष्म बनाया 
जाताहै । फिर शरीर के सूक्ष्म योग को अवर्ंबित करके वचन और मन के 
सूक्ष्म ग्रोय का निरोध किया जाता है, और अन्त में सुक्ष्मशरीर योग का 
भी निरोध किया जाता है । 
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हो जाने से मोक्ष प्राप्त होता हैं। तीसरे और चौथे शुद्ध ध्यान में 
फ्रिसी किस्म के भी श्रुतत्तान का आलंवन नहीं होता, अतः वे 
दोनों अनालंबन भी कट्टलाते हैं । ३९-४६ | 

अल जिकर्य 

सम्पस्दंटियों की कर्म निजरा का तरतमभाव- 

सम्पग्दश्श्रावकविरतानन्तवियोजकदशनमोहक्षप- 
कोपशमकोपशान्तमोहक्षुपक्षीणमोहजिना। क्रमशो- 

७  ए 

उसंख्येयमुणनिजरा। | ४७ । 
सम्यन्दष्टि, श्रावक, विरत, अनन्तानुवन्धिवियोजक, दरशन- 

मोहक्षपकर, उपशमक, उपयान्तमोहद, क्षपक, क्षीणमोह और जिन 

ये दस अनुक़रमसे असंख्येयगुण निजरा वाले होते हैं । 

सब कर्मनन्धनों का सबंथा क्षय ही मोक्ष है, और उनका जो 
अंशतः चाय वह निजरा है। इस श्रकार दोनों के छक्षणों पर विचार 
० छ. रत ५ पृवंगामी 

करने से स्पष्ट दी जाता दे कि निजरा मोक्ष का पृवंगामी अद्भ है । 
प्रस्तुत शाख्त्र में मोक्षतत्त का प्रतिपादून मुख्य होने से उसकी 
ब्रिडकुछ अन्नभूत निर्जरा का विचार करना भी यहाँ प्राप्त है । इस 
लिए यद्यपि संसारी सकल आत्माओं में कर्मनिजेंरा का क्रम चात्ध 

ब हक] कि क हि है ० ५ | च 

रहता हैँ सद्दी, तो भी यदाँ सिफ विद्वेष्ट आत्माओं की ही कमे- 

'निजरा के क्रम का चिचार किया गया है। वे विशिष्ट आत्माएँ 
कि बचत को. ७. 

अथात सोक्षाभिमुस्त आत्माएँ है । असली मोज्षामिमुखता सम्थग्दष्टि 
की प्राप्ति से ही शुरू हो जाती है. ओर वह जिन-सर्वक्ष अवस्था में 
पूरी दो जाती है । स्थृल्दृष्टि से सम्यर्दृष्टि की श्राप्ति से लेकर 

5 के कर किये हैं छ्ध्छ 

-स्वज्नददा तक मोक्षामिमुखता के दस विभाग किये गए हैं; इनमें 
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पूब-पूर्थ की अपेक्षा उत्तर-उत्तर विभाग में परिणाम की विशुद्धि 
सबिशेष होती है । परिणाम की विशुद्धि जितनी ही अधिक होगी: 

उतनी ही कर्मनिजरा भी विशेष होगी.। अतः प्रथम-प्रथम की अब- 
स्था में जितनी कर्मनिजरा होती है, उसकी अपेक्ता ऊपर-ऊपर की 
अवस्था में परिणाम विशुद्धि की विशेषता के कारण कर्मनिजरा 
भी असंख्यातगुनी बढ़ती ही जाती है, इस प्रकार बढ़ते बढ़ते अन्त 
में सर्वज्ञ-अवस्था में निजरा का प्रमाण सवसे अधिक हो जाता है। 
कर्मनिजरा के अस्तुत तरतमभाव में सबसे कमर निजरा सम्यस्दृष्टि 
की ओर सबसे अधिक सवज्ञ की होती है। इन दस अवस्थाओं 
का स्वरूप नीचे लिखे अनुसार है- > 

१ जिस अवस्था में सिथ्यात्व हट कर सम्यक्त्व का आवि- 
भाव होता है- वह सम्यग्दष्टि। २ जिसमें अप्रत्यात्यानावरण 
कपाय के क्षयोपशम से अल्पांश में विरति- त्याग प्रकट होता है- 
वह श्रावक । ३ जिसमें प्रत्याख्यानावरण कपाय के ज्षयोपश्ञम से . 
सवाश में विरति प्रकट होती है- वह विरत। ४ जिसमें अनन्ता- 
नुवन्धी कपषाय के क्षय करने योग्य विशुद्धि प्रकट होती है- चह् अनन्त- 
वियोजक । ५ जिसमें दशनमोह को क्षय करने योग्य विशुद्धि प्रकट. 
होती है- वह द्शनमोहक्षपक । ६ जिस अवस्था में मोह की शेप 
प्रकृतियों का उपशम चालू हो- बह उपशसक । ७ जिसमें उपशम 
पूर्ण हो चुका हो- वह उपशान्तमोह । ८ जिसमें मोह की शेप प्रक्ृतियों 
का क्षय चालू हो-वह क्षपषक। ९ जिसमें क्षय पूर्ण सिद्ध हो चुका हो- 
वह क्षीणमोह। १० जिसमें सवक्षता प्रकट हो चुकी हो- वह् जिन । 

। निम्नन्थ के भेद- 
४ ९७ निग्रेर 
पुलाकब्रकुशकुशीलनिग्रन्थस्नातका निग्रेन्था। | ४८ । 
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पुलाक, वकुश, कुशील, निर्गन्थ और स्नातक ये पाँच 
प्रकार के निग्नेन्थ हैं । 

निम्नन्थ शब्द का तात््विक- निश्चयनय सिद्ध अथ अछग है, और 
व्यावहारिक- सांप्रदायिक अ्थ अलग है। इन दोनों अर्थों के एकी- 
करण को ही यहाँ निम्नन्थ सामान्य मान कर उसीके पाँच ब॒ग करके 
पाँच भेद दरसाये गए हैं। जिसमें रागद्वेपष की गाँठ विछकुछ ही 
न रहे वह निम्नन्थ । यही निम्नन्थ शब्द का तात्त्विक अथ्थ है और 
जो अपू्ण होने पर भी उक्त तात्त्विक निम्मन्थता का उम्सीदवार हो 
अर्थात् भविष्य में वैसी स्थिति प्राप्त करना चाहता हो- वह व्याव- 
हारिक निम्नन्थ है। पाँच भेदों में से प्रथम के तीन व्यावहारिक 
और बाक्की के दो तात्विक हैं। इन पाँच भेदों का स्वरूप इस 
प्रकार है- 

१ मूलगुण तथा उत्तरगुण में परिपूर्णता प्राप्त न करने पर भी 
वीतराग अणीत आगम से कभी चलित न होना- वह पुछाक 
निर्भन्थ है। २ जो शरीर और उपकरण के संस्कारों का अनुसरण 
करता हो, ऋद्धि तथा कीति चाहता हो, सुखशील हो, अविविक्त- 
ससंग परिवार वाला और छेद- चारित्रपयोय की हानि तथा 
शबल- अतिचार दोपों से युक्त हो- वह वकुश है.। ३ कुशीलछ के 
दो भेदों में से जो इन्द्रियों का वशवर्ती होने से किसी तरह की 
उत्तरगुणों की विराधना करने के साथ शवृत्ति करता हो- वह 
अ्रतिसेवनाकुशीक और जो तीत्र कपाय के कभी वश न हो कर 
सिफ सनन््द् कपाय के कदाचित्् बशीमूत हो जाय- वह कपाय- 
कुशील । जिसमें स्वज्ञता न होने पर भी रागदट्वेष का अत्यन्त 
अभाव हो और अन्तमुंहृर्त जितने समय के वाद ही सर्वज्ञता प्रकट 
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होने बाली हो- वह निम्नेन्थ | ५ जिसमें सवज्ञता प्रकट हो चुकी 
हो- वह स्नातक है । ४८ । 

आठ वातों द्वारा मिग्रेन्थों की विशेष विचारणा- 

संयमश्रतप्रतिसेवनातीथेलिइ्लेश्योपपातस्थानविक- 
ह्पतः साध्या।। ४९। 

संयम, श्रुत, प्रतिसेवना, तीथे, लिझ्न, लेइया, उपपात और 
स्थान के भेद से ये निश्रन्थ विचारने योग्य हें । 

.. पहले जो पाँच निम्नन्थों का वणन किया गया है, उनका विशेष 
स्वरूप जानने के लिए यहाँ आठ बातों की लेकर हरएक का पाँच 
निर्मन्थों के साथ कितना-कितना संवन्ध है, यही विचार किया 
गया है ; जैसे- 

साभायिक आदि पाँच संयमों में से सामायिक और छेद्दोपस्था- 
पत्तीय- इन दो संयमों में पुछक, बकुश और प्रतिसेवनाकुशील 
/ संयम पे निर्मन््थ होते हैं; कपायकुशोछ उक्त दो और 

परिहारविशुद्धि तथा सूक्ष्मसंपराय- इन चार संयों 
में बतमान होता है। निर्भन्थ और स्नातक ये दोनों एक मात्र 
यथाख्याव संयम वाले होते हैं । 

पुराक, वकुश और प्रतिसेवनाकुशील इन तीनों का उत्कृष्ट 
श्रुत पूर्ण दशपूब ओर कपषायकुशील एवं निमन््थ का उत्क्रष्ट श्रत 
२अत फपेशपूव होता है; जघन्य श्रुत पुछाक का ओचार- 

चस्तु ओर बकुश, छुशीलछ एवं निम्नन्थ का. अष्ट अव- जम 
१ इस नाम का एक नौवें पूर्व में तीसरा प्रकरण है, वही यही लेना 

चाहिए । 
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चनमाता ( पाँच समिति और तीन गुप्ति ) अ्रमाण होता है; स्लातक 
सबज्ञ होने से श्रुव रहित दी होता है । 

पुलाक पाँच महात्रत ओर रात्रिभोजनविर्मण इन छहों में 
से किसी भी त्रत का दूसरे के दवाव या वलात्कार फे कारण खंडन 

करने वाला होंता है। कितने ही आचाय पुलछाक को 
चतुथ त्रत का ही विराधक मानते हैं । बछुश दो प्रकार 
का होता है-- कोई उपकरणवकुश और कोई शरीर- 

बकुश । जो उपकरण में आसक्त होने के कारण नाना वरह के 
कीमती और अनेक विशेपता युक्त उपकरण चाहता है तथा संग्रह 
करता है ओर नित्य ही उनका संस्कार-- टीपठाप करता रहता है- 
'बहू उपकरणवकुश । जो शरीर सें आसक्त होने के कारण उसकी 
शोभा के निमित्त उसका संस्कार करता रहता है- वह शरीर- 
'बकुश । प्रतिसेवनाकुशील मूलगुणों की विरशाघता न करके 
उत्तरगुणों की कुछ विराधना करता हैं। कपायकुशील, निम्नेन्थ 
और स्नातक- इनके तो विराधना ही नहीं होती | 

पाँचों निम्रन्थ सभी तीर्थकरों के शासन में होते हैं । किन्हीं 
दोथ॑. * ऐंसा मानना है कि पुछाक, वकुश और प्रति- 

(शासन ) सेवनाकुशीक थे तीन तीथ में नित्य होते हैं और 
बाकी के कपायकुशील आदि तीथथ में भी होते हैं 

और अतीथ में भी । 
ढिल्न (चिह्र) द्रव्य और भाव ऐसे दो प्रकार का होता है । 

५ढित्र.. " र्त्रियुण भावलिल्ञ हे और विशिष्ट वेप आदि वाह्य- 
स्वरूप द्रव्यलिक्ष है। पाँचों निम्रन्थों में भावलिज्ञ अवश्य 

“होता है; परन्तु द्रन्यलिद्ग तो सभी में हो भी सकता ओर नहीं भी । 

3 धतिसेवना 
(ब्रिराधना) 
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पुलाक में पिछली तेज:, पद्म और शुद्ध ये तीन छेश्याएँ होती 
हैं | बकुश और. प्रतिसेवनाकुशील में छह्दों लेश्याएँ होती हैं। 

कपायकुशील यदि परिहारविशुद्धि चारित्र वाला हो, 
06 तब ते तेजः आदि उक्त तीन लेश्याएँ होती हैं. ओर 

यदि सूक्ष्म संपराय चारित्र वाला हो तव एक शुक्र ही होती है। 
निर्मन्थ और स्नातक में एक शुझ् ही होती है । पर स्नातक में जो 
अयोगी हो वह तो अलेश्य ही होता है । 

पुलाक आदि चार निम्नन्थों का जघन्य उपपात सौधर्मकरप 
में पल्योपमप्रथक्स्व स्थिति वाले देवों में होता है; पुलाक का 

उत्कृष्ट उपपात सहस्तारकत्प में वीस सागरोपम 
७ उपपात + ६६ ६ प्रतिसेवना 

( उत्मत्तिस्थान ) . स्थिति में होता है। वकुश और प्रतिसेवना 
कुशील का उत्कृष्ट पपपात आरण और अच्युतत 

करप में धाईस सागरोपम॒ की स्थिति में होता है। कपायकुशील 
और निम्नन्थ का उत्कृष्ट उपपात सर्वार्थसिद्ध विमान में तेतीस 
सागरोपम की स्थिति में होता है। ज्लातक का उपपात तो निवोण है । 

कपाय का निम्रह तथा योग का निम्रह ही संयम है। संयम सभी 
का सवंदा एक सरीखा नहीं हो सकता, कपाय और योग के निम्रह 
गा विषयक तारतम्य के अचुसार ह्दी संयम में भी 
स्थान- प्रकार) पेस्तमभाव होता है। कमर से . कम जो निम्नह 

संयमकोटि में गिना जाता है, वहाँसे लेकर संपूण 
निम्रहरूप संयम तक निम्रह की तीत्रता, सन््दता की विविधता के 

२ दिगंवरीय ग्रन्थ चार लेश्याओं का कथन करते हैं । 
२ दिगंवरीय प्रन्थ दो सागरोपम की स्थिति का उछ्नेख करते हैं । 
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कारण संयम के असंख्यातप्रकार होते हैं । वे सभी अकार ( भेद ) 
संयमस्थान कहलाते हैं । इनमें जहाँतक कपाय का लेशमात्र भी 
संवन्ध हो, वहाँ तक के संयमस्थान कपायनिमित्तक और उसके वाद 
के सिफ योंगनिमित्तक समझने चाहिएँ । योग के सवथा निरोध हो 
जाने पर जो स्थिति प्राप्त होती है उसे अन्तिम संयमस्थान समझना । 
जैसे जैसे पूब-पूबवर्ती संयमस्थान होगा, वैसे-वैसे कापायिक परिणति 
विशेष और जैसे जैसे ऊपर का संयमस्थान होगा, वैसे वेसे कापायिक 
भाव भी कम होगा; इसीलिए ऊपर-ऊपर के संयमस्थानों का 
मतल्व अधिक से अधिक विशुद्धि वाले स्थान समझना चाहिए । 
और सिर्फ योग निमिचक संयमस्थानों में निप्कपायत्व रूप विशुद्धि 
समान होने पर भी जैसे-जैसे योगनिरोध न्यूनाधिक होता है, वैसे-वेसे 
स्थिरता भी न्यूनाधिक होती है; योगनिरोध की विविधता के कारण 
स्थिरता भी विविध अकार की होती है अथात् केवक योगनिमित्तक: 
संयमस्थान भी असंख्यात प्रकार के बनते हैं । आखिरी संयम- 
स्थान जिसमें परम प्रकृष्ट विद्युद्धि और परम ग्रकृष्ट स्थिरता होती 
है- ऐसा तो एक ही हो सकता है | 

उक्त प्रकार के संयमस्थानों में से सबसे जघन्यस्थान पुछाकः 
और कपायकुशीलछ के होते हैं; ये दोनों असंख्यात संयमस्थानों 
तक साथ ही बढ़ते जाते हैं; उसके वाद पुछाक रुक जाता है, 
परन्तु कपायकुशीक अकेछा ही उसके वाद भी असंख्यात स्थानों 
तक चढ़ता जाता है | तत्पश्चात् असंख्यात संयमस्थानों तक कपाय- 
कुशीछ, अतिसेवनाकुशीरू और चकुश एक साथ चढ़े जाते हैं; 
उसके बाद वकुश रुक जाता है, उसके वाद असंख्यात स्थानों तक 

चढ़ करके प्रतिसेवनाकृशीर भी रुक जाता है ओर तलश्ात् 
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असंख्यात स्थानों तक चढ़ कर कपायकुशील रुक जाता है। तदन- 
न्तर अकषाय अर्थात् केबल . योगनिमित्तक संयमस्थान आते हें, 
निन््हें निम्नन्थ प्राप्त करता है, वह भी उसी प्रकार असंख्यात स्थानों 
का सेवन करके रुक जाता है। सबके वाद एक ही अन्तिम सर्वो- 
परि, विशुद्ध और स्थिर संयम आता है, जिसका सेवन करके 
स्नातक निवाण प्राप्त करवा है। उक्त स्थान असंख्यात होंने पर भी 
उनमें से प्रत्येक में पूष की अपेक्षा बाद के स्थान की शुद्धि अन- 
न्तानन्त गुनी मानी गई है। ४९। 



दसवों अध्याय । 
नौवें अध्याय में संवर और निजरा का निरूपण हो चुकने के 

वाद अन्त में वाक़ी रहे हुए मोक्षतत््वत का निरूपण ही इस अध्याय: 
में ऋममप्राप्त है । 

क्रेवल्थ की उत्पत्ति के हेतु- 

मोहक्षयाज्ज्ञानदशनावरणान्तरायक्षयात्व केवलम । १। 
मोह के क्षय ले और ज्ञानावरण, दर्शनावरण तथा अन्त- 

राय के क्षय से केवल प्रकट होता है । 

मोक्ष प्राप्त होने से पहले केवल-उपयोग ( सवज्ञत्व, सबे- 
दर्यित्व ) की उत्पत्ति जैनशासन सें अनिवाय मानी गई है । इसोी- 
लिए मोक्ष के स्वरूप का वर्णन करते समय केवल-उपयोग 
किन कारणों से ड्ड्टूत होता है, यद्द वात यहाँ पहले ही बता दी 
गई हैँ। प्रतिबन्धक कर्म के नाश हो जाने से सहज चेतना के 
निरावरण हो जाने के कारण केत्रलू-उपयोग आविशभाव को भ्राप्त 
होता है । वे प्रतिवन््धक कस चार हैं, जिनमें से अथम मोह ही 
क्ञीण होता है और तदनन्तर अन्तमुंह॒र्त वाद ही वाक्की के ज्ञाना- 
वरणीय, दर्शनावरणीय और अन्तराय- ये तीन कम क्षय को प्राप्त 
होते हैं । मोह सवसे अधिक चलवान् है, अतः उसके नाश के वाद 
ही अन्य कर्मों का नाश शक्य होता है। केवलछ-डपयोंग का सत- 
लव है सामान्य और विशेष- दोनों प्रकार का संपूर्ण वोध । यहीः 
स्थिति सवज्ञत्व और सवेदर्शित्व की है । १ | 
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कर्म के आत्यन्तिक क्षय के कारण और मोक्ष का स्वरूप- 

बन्धहेत्वभावनिजराभ्याम् | २ । 
कृत्तकमंक्षयो मोक्ष! | ३ | 
बन्धहेतुओं के अभाव और निजरा से कर्मों का आत्यन्तिक 

क्षय होता है । 
संपूर्ण कर्मों का क्षय होना दी मोक्ष है । 

एक वार बँधा हुआ कर्म कभी न कभी तो क्षय को प्राप्त होता 
ही है; पर वैसे कम के वँधने का फिर संभव हो अथवा उस क्विस्म 
का कोई कर्म अभी शेप हों- ऐसी स्थिति में कर्म का आत्यन्तिक 
क्षय हुआ है- ऐसा नहीं कहा जा सकता । आत्यन्तिक क्षय का 
अथ है पूर्वचद्ध कम का और नवीन कम के बाँधने की थोग्यता का 
अभाव । मोक्ष की स्थिति कर्म के आत्यन्तिक क्षय के बिना कदापि 
संभव नहीं, इसीलिए ऐसे आत्यन्तिक क्षय के कारण यहाँ वतलाए 
हैं। वे दो हैं- वन्धहेतुओं का अभाव और निजरा । बन्यहेतुओं ' 
का अभाव हो जाने से नवीनकर्म बेधने से रुक जाते हैं, और 
पहले बँधे हुए कर्मों का निजेरा से अभाव होता है। वन्धहेतु 
मिथ्यादशन आदि पाँच हैं, जिनका कथन पहले किया जा चुका 
है। उनका यथायोग्य संवर द्वारा अभाव हो सकता है और तप, 
ध्यान आदि द्वारा निजरा भी सिद्ध होतो है । 

मोहनीय आदि पूर्वोक्त चार कर्मों का आत्यन्तिक क्षय हो जाने 
से वीतरागत्व और स्वज्ञत्व' प्रकट होते हैं, ऐसा होने पर भी उस 
'समय वेद्नीय आदि चार कम बहुत ही विर रूप में शेप रहते 
हैं, जिससे मोक्ष नहीं होता । इसीलिए तो इन शेप रहे हुए विरठ 
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कर्मों का क्षय भी झ्ावश्यक है। जब यह क्षय होता है, तभी 
संपू् कर्मों का अभाव होकर जन्म-मरण का चक्र बन्द पड़ जाता 
है- यही तो मोक्ष है । २, ३। 

अन्य कारणा का कथन-- 

औपशमिकादिभव्यत्वाभावाचान्यत्र केवलसम्यक्त्व- 
ज्ञानद्शनसिद्धत्वेम्यः । ४ । 
क्षायिकसम्यक्त्व, क्षायिकन्ञान, क्षायिकदशन और सिद्धत्व 

के सिवाय औपशमिक आदि भावों तथा भव्यत्व के अभाव से 
मोक्ष प्रकट होता है । 

पौद्ृलिक कर्म के आत्यन्तिक नाश की तरह उस कम के साथ 
सापेक्ष ऐसे कितने ही भावों का नाश भी मोक्षप्राप्ति के पहछे आब- 
श्यक होता है। इसीसे यहाँ वैसे भावों के नाश का मोक्ष के कारण 
रूप से कथन है। ऐसे भाव मुख्य चार हैं- औपशमिक, क्षायों- 
पशमिक, औदयिक और पारिणामिक ! औपशमिक आदि पहले तीन 
प्रकार के तो हरएक भाव स्वथा नाश पाते ही हैं, पर पारिणा- 
मिंकभाव के बारे सें यह एकान्त नहीं है, पारिणामिक भावों में से 
सिफ भव्यत्व का ही नाश होता है, दूसरों का नहीं ; क्योंकि 
जीवत्व, अस्तित्व आदि दूसरे सभी पारिणामिक भाव मोक्ष अवस्था 
में भी रहते हैं | क्षायिकभाव कमसापेक्ष है सही, फिर भी उसका 
अभाव मोक्ष में नहीं होता | यही चतढछाने के छिए सूत्र में क्षायिक 

सम्यक्त्व आदि भावों के सिवाय के भावों का नाश सोक्ष का कारण- 
भूत कहा है। यद्यपि सूत्र में क्षायिकवीय, क्षायिकचारित्र और 
क्षायिक्सुख आदि भावों का वजन क्षायिकसम्यक्त्व आदि की तरह 
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नहीं किया, तो भी सिद्धत्व के अर्थ में इन सभी भावों का समा- 
वेश कर लेने के कारण इन भावों का वजन भी समझ छेसा 
चाहिए । ४ | 

मुत्ताजीब का भोक्ष के वाद हो नुरत होने बाला कार्य- 

तदनन्तरमूष्य गच्छत्या लोकान्तात् | ५। 
संपूर्ण कर्मों के क्षय द्वोने के बाद तुरन्त दी मुक्तजीब 

लोक के अन्त तक ऊँचे जाता है | ५। 
संपूर्ण कम और तदाश्रित ऑपशमिक आदि भावों के नाश के 

होते ही तुरन्त एक साथ एक समय में तीन काये होते हैं- शरीर 
का वियोग, सिध्यमान गति और लोकान्त-प्राप्ति | ५ । 

सिध्यमान गति के हेतु - 

पूर्वप्रयोगादसहत्वाइन्धच्छेदात्तथागतिपरिणामाचच 
तहृति। | ६। 
पूर्व प्रयोग से, संग के अभाव से, बन्धन हटने से और 

वैसी गति के परिणाम से मुक्तजीव ऊँचे जाता है । 
जीव कर्मा से छूटते ही फौरन गति करता है, स्थिर नहीं 

रहता | गति भी ऊँची ओर वह भी लोक के अन्त तक ही होती 
है, उसके वाद नहीं- ऐसी शास्त्रीय मान्यता है । यहाँ प्रइन उठता 

१ इस सूत्र के वाद सातवें और आठवें नंचर पर दिगेवरीय परंपरा में 
दो सूत्र हैं । इन दोनों सून्नों का अर्थ और शाब्दिकविन्यास प्रस्तुत सूत्र के 
भाष्य में ही है | 
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है कि कर्म या शरीर आदि पौदठलिक पदाथों की मदद के बिना 
अमूत जीव यति कैसे कर सकता है ? और करता है तो ऊध्वंगति 
ही क्यों, अधोगति था तिरछी गति क्यों नहीं ९ इन प्रश्नों के उत्तर 
यहाँ दिये गए हैं । 

जीवद्रत्य स्वभाव से ही पुद्नलद्र्य की तरह गतिशील है। 
दोनों में अन्तर इतना ही है कि पुद्रल स्वभाव से अधोगतिशील और 
जीव स्वभाव से ऊध्वेगतिशील है । जब जीव गति न करे अथवा 
नीची था तिरछी दिश्या में गति करे, तव ऐसा समझना चाहिए कि 
वह अन्य प्रतिबन्धक द्रव्य के संग के कारण या वन्धन के कारण 
ही ऐसा होता है। ऐसा द्रव्य कर्म है। जब कर्मसंग छूटा और 
उसके बन्धन दृटे तब कोई अतिवन्धक तो रहता ही नहीं, अतः 
मुक्तजीव को अपने स्वभावानुसार ऊध्वंगति करने का प्रसंग 
मिलता है। इस असंग में पूर्वप्रयोग निमित्त बनता है अथोत् 
उसीके निमित्त से मुक्तजीव ऊध्वंगति करता है। पृर्वप्रयोग का 
मतलब दे पृर्वचद्ध कम के छूट जाने के वाद भी उससे प्राप्त वेग- 
आवेश । जैसे कुम्दार से डंडे द्वारा घुमा हुआ चाक डंडे और हाथ 
के हटा लेने के बाद भी पहले मिले हुए वेग के वछ से वेगातुसार 
घूमता रहता हैँ, वैसे द्वी कर्मयुक्त जीव भी पूर्व कम से प्राप्त आवेश 
के कारण अपने स्वमावानुसार ऊध्वंगति ही करता है। इसकी 
ऊध्वेंगति लोक के अन्त से आगे नहीं होती, इसका कारण यह दे 
कि वहाँ धर्मास्तकाय का अभाव ही है । प्रतिबन्धक कमेंद्रव्य के: 
हट जाने से जीव की ऊध्यंगति कैसे सुकर हो जाती है, इस बात 
को समझाने के लिए तुम्बे का और एरंड के बीज का उदाहरण 
दिया गया है.। अनेक लेपों से युक्त तुंबा पानी में पढ़ा रहता है, 

२५ 
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'परन््तु छेपों के हटते ही वह स्वभाव से पानी के ऊपर तर आता 

3 । कोश-फली में रहा हुआ एरंड बीज फछी के हटते ही छटक 

कर ऊपर ऊठता है इसी तरह कम वन्धन के दूर होते ही जीव भी 

अध्युंगामी बनता है | ६ । 

वारह वातों द्वारा सिद्धों की विशेष विचारणा- 

क्षेत्रकालगतिलिड्तीर्थवासित्रप्रत्येकवुद्धवी धितज्ञाना- 
वगाहनान्तरसंख्यात्पवहुत्वत/ साध्या। | ७ | 

क्षेत्र, काठ, गति, लिक्ष, तीथ, चारित्र, प्रत्येकबुद्धवोधित, 
ज्ञान, अवगाहना, अन्तर, संख्या, अरुप-बहुल-इन बारह वातों 

द्वारा सिद्ध जीवों का विचार करवा चाहिए । 
सिद्ध जीवों का स्वरूप विशेष रूप से जानने के लिए यहाँ 

बारह वातों का निर्देश किया है | इनमें से प्रत्येक वात के आधार 
पर सिद्धों के स्वरूप का विचार करना है.। यद्यपि सिद्ध हुए सभी 
जीवों में गति, लिड्डः आदि सांसारिक भावों के न रहने से कोई 
'खास प्रकार का भेद ही नहीं रहता; फिर भी भूतकाछ की दृष्टि 
से उनमें सी भेद की करपना और विचार कर सकते हैं । यहाँक्षेत्र 
आदि जिन बारह बातों को लेकर विचारणा करनी है, उनसे से प्रत्येक 
के वारे में यथासंभव भूत और वतमान दृष्टि को लागू करके ही 
विचारणा करनी चाहिए । जो निम्न अनुसार है-- 

वर्तमान भाव की दृष्टि से सभी के सिद्ध होने का स्थान एक 
ही सिद्धक्षेत्र अथात् आज्मप्रदेश या आकाशप्रदेश है। भूतभाव 

, की दृष्टि से इनके सिद्ध होने का स्थान एक नहीं है; क्योंकि जन्म- 
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हे दृष्टि से पंद्रह सें से भिन्न मिन्न क्मसूमियों में 
गा से कितनेक सिद्ध होते हैं और संहरण मालुपक्षेत्र 

दृष्टि से समग्र में से सिद्धि प्राप्त की जा सकती है। 

घतमान दृष्टि से सिद्ध होने का कोई छौकिक कारूचक्र नहीं, 
क्योंकि एक ही समय में सिद्ध होते हैं । भूत- 
दृष्टि से जन्म की अपेक्षा से अवसपिंणी, उत्स- 
सपिणी तथा अनवसपिणी, अनुत्सपिणी मं जन्मे 

हुए सिद्ध होते हैं | इसी प्रकार संहरण की अपेक्षा से उक्त सभी 
काल में सिद्ध होते हैं । 

२ कारूू-अवसंपिणी 

आदि लौकिक काल 

वर्तमान दृष्टि से सिद्ध गति में ही सिद्ध होते हैं । भूत दृष्टि से 
यदि अन्तिम भाव को लेकर विचार करें तो मनुष्यगति में से और 

अन्तिम से पहले के भाव को लेकर विचार करें, तब त्तो 
चारों गतियों में से सिद्ध हो सकते हैं । 

लिक्ग-बेद और चिह् को कहते है, पहले अर्थ के अनुसार 
वर्तमान दृष्टि से अवेद ही सिद्ध होते हैं। भूतदृष्टि से स्त्री, पुरुष, 

नपुंसक इन तीनों वेदों में से सिद्ध वन सकते हैं । दूसरे 
अथ के अनुसार वतंमान दृष्टि से अलछिजद्ञ ही सिद्ध होते 

हैं, भूवदृष्टि से यदि भावलिज्ञ अथोत् आन्वरिक योग्यता को छेकर 
विचार करें तो स्वलिज्न-बीतरागता से ही सिद्ध होते है; ओर द्रव्य- 

लिज्ञ को ढेकर विचार कर तो स्वलिज्ञ-जैनलिज्न, परलिह्ञ-जैने- 
तर पन््थ का छिलद्न और गृहस्थलिज्ञ इन तीनों लिड्ञोें में सिद्ध 
हो सकते हैं । 

४ लिज्ग 
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कोई तीर्थंकर रूप में और कोई अतीर्थंकर रूप में सिद्ध होते 
हैं। अतीर्थकर में कोई तीथे चाहत हों-तव, और कोई 
तीथ चालू न हो-तव भी सिद्ध होते हैं । 

वर्तमान दृष्टि से सिद्ध होने वाले न तो चारित्री ही होते हैं 
और न अचारित्री | भूतदृष्टि से यदि अन्तिम समय को लें तब 

तो यथाख्यातचारित्री ही सिद्ध होते हैं; और उसके 
पहले समय को लें तो तीन, चार तथा पाँच चारित्रों 

से सिद्ध होते हैं। सामायिक, सूक्ष्मसंपराय और यथाख्यात 
ये तीन अथवा छेदोपस्थापनीय, सृक्ष्मसंपराय और यथाख्यात ये 
तीन; सामायिक, परिहारविश्युद्धि, सूक्ष्मसंपराय और यथाख्यात ये 
चार; एवं सामायिक, छेदोपस्थापनीय, परिहारविशुद्धि, सृक्ष्मसंपराय 
ओर यथाख्यात ये पाँच चारित्र समझने चाहिएँ । 

प्रत्येकवोधित और बुद्धवोधित दोनों सिद्ध होते हैं। जो 
किसी के उपदेश के बिना अपनी ज्ञान शक्ति से ही वोध पाकर 

० अतेकबुद्बोधित. थे होते है, ऐसे ख्॑बुद्ध दो प्रकार के अथीत् प्रत्येषयोषित “के ऐो अरिहंत और दूसरे अरिहंत से 
और बुद्धोधित.. भरने) जो कि किसी एकाघ बाह्य निमित्त से 

वैराग्य और ज्ञान पाकर सिद्ध होते हैं। ये 
दोनों प्रत्येकोधित कहलाते हैं। जो दूसरे ज्ञानी से उपदेश पाकर 
सिद्ध बनते हैं वे वुद्धवोधित हैं । इनमें भी कोई तो दूसरे को 
बोध आप्त करानेवाले होते हैं ओर कोई सिफ़ आत्म-कल्याण साधक 
होते हैं । । 

वर्तमान दृष्टि से सिफे केवलज्ञान वाले ही सिद्ध होते हैं । भूत- 
दृष्टि से दो, तीन, चार ज्ञानवाले भी सिद्ध होते हैं। दो अथोत् 

६ चारित्र 
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मति और श्रुत; तीन अर्थात्त् मति, श्रुठ, अवधि अथवा 
मति, श्रव, और मनःपर्याव; चार अथोत् सति, श्रुत, 

लवधि और मनःपयोय । 
जबन्य अंगुलप््थक्लद्दीन सात हाथ ओर उत्कृष्ट पाँच सो 

ववंगालह भेज हियकत्ल जितनी अवगाहना 
में से सिद्ध हो सकते हं--यह तो भूतद्ृष्टि से 

कहा हैं। बरमान दृष्टि से कहना हो तो जिस अवगाहलना में से 
सिद्ध हुआ हो तो उसीकी दो तृतीयांश अवगाहना कहनी चाहिए । 

किसी एक के सिद्ध वनने के वाद तुरन्त हीं जब दूसरा 
सिद्ध होता है तो उसे निरन्तर सिद्ध कहते हैं। जघन्य दो 

समय और उत्कषट्ट आठ समय तक निरन्तर सिद्धि 
१० अन्तर ३ । जब किसी की के 

व्यवथान चल रहती है। जब किसी की सिद्धि के वाद अमुक 
समय बीत जाने पर सिद्ध होता है, तब वह सान्तर 

सिद्ध कदलाता है। दोनों के चीच की सिद्धि का अन्तर जघन्य एक 

समय और उत्कृष्ट छः मास का होता है। 
एक समय में जघन्य एक और उत्कृष्ट एक सौ 

आठ सिद्ध होते हैं । 
क्षेत्र आदि जिन ग्यारह वातों को लेकर विचार किया गया है, 

उनमें से हरएक के वारे में संभाज्य भेदों की परस्पर में न्यूना" 
घधिकता का विचार करना यही अत्पवहुत्व 

१९ अल्यवरहुल- विचारणा है। जैसे- क्षेत्रसिद्ध में संहरण सिद्ध 
न्यूनाविकता छी अपेक्षा जन्मसिद्ध संख्यात गुणाधिक होते 

हैं। एवं ऊष्वोक सिद्ध सबसे थोड़े होते हैं, अघोलीक सिद्ध उनसे 

संख्यातगुणाधिक और तियंग्लोक सिद्ध उनसे भी संख्यात गुणा- 

* छान 

22 संख्या 
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धिक होते हैं। समुद्रसिद्ध सबसे थोड़े होते हैं. और द्वोपसिद्ध 
उनसे संख्यात शुणाधिक होते हैं। इसी तरह काल आदि पत्येक 
बात को लेकर भी अल्पवहुत्व का विचार किया गया है, जो कि 
विशेष जिज्ञासुओं को मूल प्रन्थों में से जान लेना चाहिए | ७ । 
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